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نويسئلده: 


آيت الله العظمى ناصرمكارم شيرازى 


ناشر جابيى: 


ناشر ديجيتال : 
شر ديجيتالى 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 


فهرست لامج عرس جرط ريدج كد د كاش كاي بن كع عباط تبلا درط اكز كيجت درم اتلك بوت جا كاد كبا رك كرد نزك اك جك عاد اكز تارجات كناك 5 دا كارك 2 جنات كنلا كارك لكك تراط تدر 2 تدرط جا مز لاك حد اع حل نمطا حا ركنت عام عد د كرد جات عد اك ا 02 0 
آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى مكارم شيرازى 1٠-91١‏ حمل 0 0ض 
مشخصات كتاب اباتد د ركذن ادن عبد تمطحت نجه حعهت مه تف ددن تمدع عد دجت ذوعن دحط خدعه دعدددة تفخددة تدمع دعده مف تع سم د فوع معدم فحع عد د ددع سعده شفع مه دك كتدوع دعت 1 
حرمت استمناء كتاب الحج ناكا تيدف هد ادن عدت دك بالاجاه د تدك دايعا وتنك ويا والد اد ماما تابد لاد اده ايا ماله تياك ج31 تدا ليا قد ةك ج31 ادا كايا دالا ناد عله اندر كان 07 ١1|‏ 
حكم استمناء كتاب الحج ع قدي د جع ل قرع دماقة نع عام د عرطع طم قرط اه ري اه ا جع رع جا قر ا ل قي اص اميت ل شم في لام مر ل لوت م اطامرم ل مرت ع ام عي اي م ا 1016 
حكم استمناء كتاب الحج للحا ا ال ا ا الاي واه ص ااي م كا مات بايا ةن اكوا لا وان مات كع اداو 21 وان ماق عن د الاوك د 3ت 15 1/1 
حكم استمناء كتاب الحج محية كا كن عات لالط كا ات يك ا ا ا ا ا ا ا ا 7017 
حكم استمناء و آثار آن كتاب الحج ا ةك ا لا تت ا عا ا ا كت حا ا 1001/6 
صفات مؤمن كتاب الحج اناان ا حانا احاان ‏ نااناا ‏ حاان ‏ اناا احا ‏ نا احاا ‏ ا اا ‏ اا ‏ ا اا ‏ ا ا اا ‏ اا اا ‏ اا ‏ ا ا ‏ اا ‏ ا اا ‏ اا ا اا اا ااا اا اااااااااساسا 3013 
حكم استمناء در حج ع عط عد فر مساو دن ف دومع مساوم ع اددو د من ارم سواه كن ادو مع سواه خرن سر جا ل ترا قرت تم نسارو مطان ل متدرا دترت تم نموا م وار مم وك كر منت ك2 2 16 
حكم استمناء در حال احرام و لزوم تعزير كتاب الحج و و ل ا ا ا تر تك 5 علو ته 5د 1122 
تعزير در استمناء كتاب الحج اح احاح ناح ا حا انا احا نان ا اناا نان ا احا ا اناا ا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ساس 36137 
صفات مؤمن كتاب الحج الا ان انا ناح ان ا احا نان ا اناا اناا احا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا اس ا ااا ااا اس 369 
ترك طيب كتاب الحج ا نان حا نحا نان ا نحا نان ا نحا ناا ا ناا احا ا اا ا ا نا اا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ا اا ا ااا اا اا ااا اا ساس الال اس 2 367 ل 
ترك طيب كتاب الحج ا نم نا نح نان ا نحا نان ا اانا نان ا اناا حا ا اناا حا ا ا ا ا اا حا ا اا ااا اا ا ا اا اا ا ا اا اا اا ا ا ااا ااا اا اا ساس ساس ساس ال اس اس أ ل 
ترك طيب كتاب الحج 000000 ا 0 000 
ترك استعمال طيب كتاب الحج ممه ممه مه مه م مه مه م م ممه ممه مه مه ممم مه ممه مه مه ممه مه مم م م م مه ممه مه مم م مه مه ممه مه مه ممه مم م مم مه مه ممه مه مه مه مه لمم مه م مم عه معد لاع 
ترك طيب در حال احرام كتاب الحج ا نان انان مانا اناا ناا اناا اانا اناا ااا اا اا اا اا الا اا اا اا اا اا اا ااا الس سس 38/16 
حرمت استعمال طيب كتاب الحج ان نحن نات ان ان نان نان ان ان نان ان انان ان انان نان انان انان ان انان لان ان انان ان انان لان ان اسان ان ان سات تلان ان سان تان سان تان سان سات لال سال ل ل ل ل 2 22 22 2 38/4 
حرمت استعمال طيب كتاب الحج نان نان لانن مانا اناا اانا اناا اانا ااا ناا انا اا اا ا اا اا الا اا اا ااا ااا الس سس 36 
بحث در ترك طيب در ايام احرام كتاب الحج لو و د ب جوم ا ود لووط رج د م خوك بك عد وي عد رمد زر 
حكم رياحين براى محرم كتاب الحج ا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا اس 3 
حكم رياحين براى محرم كتاب الحج اا اح حا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ا ااا اا ااا ا اا ااا ا ا اا اا ا ا ااا ا اا ااا اس © 


حكم خلوق كعبه كتاب الحج 000 ا 








حكم خلوق كعبه كتاب الحج 0 
خوردن و بوييدن ميوه هاى خوشبو كتاب الحج ا 0 0 ا 0 
جواز استشمام عطر در محل تردد كتاب الحج 0 000 ال 
استشمام عطر در مسعى و كرفتن بينى از بوى خوش كتاب الحج محم رك وي وت رق كع دي عر وريد رع قات عاق در قي ديع 06 را در اتاد اع د اق يغ يط ا زع تاي رع ا ترك رم 101101 
حرمت كرفتن بينى از بوى بد كتاب الحج اح ا ار ارا ا كر د 11101725 
ترك طيب و كفاره ى آن كتاب الحج ص ص ص م م ممم 13 
كفاره ى طيب كتاب الحج احاح ا ناح ا ا اا ااا اا اا ا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 1609 
كفاره ى استعمال طيب كتاب الحج داك عاد عاد جا ناك اكد عا جامد كاك عااجد كا ار حا ااي كار حا عار كا مال راكد ااي د ا عاط دج رجات رذ اكد عاك ك رترت ساك عاد 2 مات را اام ترد عدا عاد ماب راد عا ا ا 6 101011 
كفاره ى استعمال طيب كتاب الحج اجات اد مه جات د حان ه تاجات عات داعو تداك عات نات د انه حا ند م عانات لطاب دهت عه عاجا نا وجات د عاد ذ جات د دي عه عت د لمات دهده عاداتء جات عان تداك ع بي ع عات د 11617 
كفاره ى استعمال طيب كتاب الحج دن ا ا ا ان ا كا كر كات اك اد ا تن كال ا ا ا ان ل كات نك لاد عو اا ع 1101/2 
كفاره ى استعمال طيب كتاب الحج لا ص اد ل ا ات ات م لمي قي تل لت تاي ادعام امع نات 3 ايه دان عي عم دأعاتي طاية تاداع دا ياد جعي تاي عاك :18 
اهميت طيب در اسلام كتاب الحج 2 كاك شاع ندع داك نا جاع داك دا ناد دا داكن رد دك د ناد داه ساك نك جاع دك دان ناد دك حت داك حم جاع دك داع دع داك جد داك داك جا حك واد ده داع دوك نا اد اك د ند د 42 180029 
بحث اخلاقى كتاب الحج امم ا ا ا ص م 2 105/2 
استعمال طيب در اسلام كتاب الحج لمم ا ا ا ا ا 121 
لبس مخيط كتاب الحج بب 0‏ 0 ص1 
حرمت لبس مخيط كتاب الحج اه داه وداه عه اماد لدت لها داك ع ده اسه وه داه د ولا د و كه ولد اد 252 5ك را2 رده اداء دساتة ساد لد در ءدبا طن د21 
لبس مخيط كتاب الحج واد تطان وباس دوا ساد د انس دج د د د عن وده ددن عر ودس ديه دمح مسد دن اعرد د ل مرا دع نا عا عن ميعن بجت اح تا تان لام عد ات ج 11/3 
لبس مخيط و شبه مخيط كتاب الحج احاح احاح احاح ااا اا ااا ا ااا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ا اس 331 
لبس مخيط هاى كوجى كتاب الحج ا احاح ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا اس 319 
استعمال مخيط قليل كتاب الحج عا م ا ع ا ا وات اد و علا واه اا ل ا ا اه عت ا و ع ا د جك ا 
حكم قلنسوه و تكه كتاب الحج يا ا ا ضر ل ل ات ل م ا ليا ا ا 1 
جواز استعمال هميان و منطقه كتاب الحج اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اا سات ]ل 
استعمال فتق بند كتاب الحج -- 0 2 707 4ه“ 2 22222 0 اا ااا 1 اا 11010100010010 زول 
قاعده ى اضطرار كتاب الحج ا ا ا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا لس 9 3 
قاعده ى اضطرار كتاب الحج عفاود تممه ون قط فصا عدة لدم عه صف قط مه ططق اص ده ول قط قو مط ل ع عت م ف ع ا ا م ل ا ف 2 
دلالت روايات بر قاعده ى اضطرار كتاب الحج ا ااا ا 101 |[ [ [ [ [ [ ا 0 


ادل7 قاعده ى اضطرار كتاب الحج لم ا ل ل ا ا 
ادله ى قاعده ى اضطرار و بيانى مصاديقى از آن كتاب الحج ات ا ا ف ا ع م 110317 
مصاديقى از قاعده ى اضطرار و مطالبى ييرامون آن كتاب الحج حاترت نشد ذو تند د تتودة دناو ند خ تن ناو تنه تن تن تس تددن ه امت انط او تند ان 11/2 
امورى در قاعده ى اضطرار كتاب الحج ا اح ااانا اا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ااا 98 31 
مطالبى ييرامون قاعده ى اضطرار كتاب الحج ا اا ا 00 رين 
مطالبى ييرامون قاعده ى اضطرار كتاب الحج ا ‏ اررسل 
اضطرار به لبس مخيط كتاب الحج انان نان ل نان ل انان لحان لحان لحان نات نات انان نات عات انان انان انان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان سات سات اسان اسان سات لساك لساك لساك لسع لس ل ل ل ل ]370101 
اضطرار به لبس مخيط و وجوب كفاره كتاب الحج - ل 00 
لبس مخيط هنكام اضطرار كتاب الحج اا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ساس 337 
لبس مخيط در مورد نساء كتاب الحج اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ااا اا ااا ااا اس 361 3 
جواز مخيط براى زنان كتاب الحج ل ا 0 يي 
لبس قفازين و كفاره ى لبس مخيط كتاب الحج اح احا ا ااا اا ا ا اا اا اا ا ا ا ا اا ااا اا اا ااا ا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا 3 
كفاره ى لبس متعدد مخيط كتاب الحج اا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 3 
تداخل اسباب و مسببات كتاب الحج ا ااا ااا اا ااا اا ا ا ااا ااا ااا اا ااا اا اا اا ااا اا ا اا ااا اا اا ااا اس 3 
تداخل اسباب و مسببات كتاب الحج اا 00 
دليل قول به عدم تداخل اسباب كتاب الحج 00 
تداخل مسببات كتاب الحج «دد ايك دواع ويا 2 ينمه عراناة ع مدرو اه ماوت 2 وام ع عاداهك مداع حاو كك عور راو و ودع جو أ مد د عاياة ع دو دحاوك جدود عراك د م دع دحاوك جود واي د عمة ناد د ددعت 2 
تداخل مسببات كتاب الحج ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا 00 
كفاره ى لبس كتاب الحج لح ا ا و لض اا وات عد كاد وا د اد لوده عقا 11/82 
كفاره ى لبس مخيط كتاب الحج اح ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا .391 
كفاره ى لبس مخيط كتاب الحج لل ل ل ل لل ا ا 00 اين 
لبس مخيط و اكتحال كتاب الحج ل لل ل 00 
سرمه كشيدن در حال احرام كتاب الحج انان ل نان نان ان نان نان نان نت ع ن انان ان ان نان انان نا ان نانح نا ان انان نا ان نان نان انان ان تن ان عات سان سا لاعن تس سا عات سس ل ساس ات سس سل ع ل سس ل اس سس س2 22 1/6104 
حكم اكتحال در حال احرام كتاب الحج ا حاا حاان حاا اا ا اا ا ‏ ا اا اا ا ‏ ا ا اا ا اا ا اا ا ‏ اا اا ‏ اا ا ا ا ا اا ‏ اا ا اا ا اا ا ا ا ااااا اااااااسا16 390 
اكتحال در حال احرام كتاب الحج ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ال 
نظر به آئينه در حال احرام كتاب الحج احاح اح اح احا ااا ااا ااا ااا سا1 








نظر در آئينه در حال احرام كتاب الحج اح اح ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا اا سا9 
نكاه كردن به آثينه در حال احرام كتاب الحج ا 
يوشيدن كفش و جوراب در حال احرام كتاب الحج 0000 زيل 
يوشيدن كفش و جوراب براى محرم كتاب الحج م لا اي وا و ا اي 1 ل را ص ا 1 ا و ا 101121 
يوشيدن كفش و جوراب هنكام احرام كتاب الحج لم ا ما اا ا ا اا اا ا 120111 
حرمت استعمال كفش و جوراب براى محرم كتاب الحج ا ا ا ا ا 0000 رين 
ترك فسوق در حال احرام كتاب الحج ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ران 
ترك فسوق در حال احرام كتاب الحج ل ئس ششش شل سششششششْمصشش ص لت لت لت ا عع م اعم عع 71017 
ترك فسوق در حال احرام كتاب الحج بف “222227727377777 222 2 0 1 ااا ا ااا 0001000 رضن 
ترك فسوق در حال احرام كتاب الحج 000 وريس 
حرمت فسوق در حال احرام كتاب الحج ل 22 ص شهت 7ش شسش ئصص2 اب صم عو وا اميا 3ه يا د 508:2 
ترك فسوق و جدال در حج كتاب الحج ا ا ررس 
جدال در حال احرام كتاب الحج 00 ورين 
ترك جدال در حال احرام كتاب الحج نظ ة كوخ ديه وذ طة نز طؤكوة زطية زلف أزؤة فخعة زطوة وخقة زول خوخ وذو ودطة طفن طدة لووط ددم مد لشو قز فهو 1 ا 
حرمت جدال در حال احرام كتاب الحج 0 رن 
ترك جدال در حال احرام كتاب الحج ا ا ا ا 
جدال در حج و كفاره ى آن كتاب الحج حا ا احا حا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا 3 3600 
كفاره ى جدال كتاب الحج ا 0000 
كفاره ى جدال در حال احرام كتاب الحج لاا لين 
كفاره ى جدال كتاب الحج ا ول ل ا ا ا ع اك 81 
مطالبى بييرامون جدال كتاب الحج حا حا احا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا اا ا اا اا اا اساسا 307 
قتل حشرات در حال احرام كتاب الحج لوزن 
حرمت قتل هوا الجسد كتاب الحج ب 00000000‏ 0 00 
قتل حشراتى كه بر بدن حيوانات هستند كتاب الحج 00100000 
نكاتى ييرامون عيد نوروز كتاب الحج اح اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا 17 
قتل هوا الجسد كتاب الحج ل لش ئش شيو 


استعمال خاتم در حال احرام كتاب الحج ا ااا اي 000000 
لبس خاتم در حال احرام كتاب الحج و م مس شم و مم م م د ا دم 31 90/813 
استعمال انكشتر براى زينت و استعمال حنا كتاب الحج ئضت تا 
استعمال حنا در حال احرام كتاب الحج اددويو دو عله عدون ارده ب ود نسو خفن دود اناده ولد سوادف و سويد يد سس دوك ك8 
استعمال حناء در حال احرام كتاب الحج لض لش ل وي ع 
زينت در حال احرام كتاب الحج ا ا ا ا 0 ين 
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تدهين در حال احرام كتاب الحج 3 77د 353 لصتا ض 623/37 27د 33 لضي ناض ب براجتل يشي 3702317541377 ول 3519 6 81 
استعمال دهن خوشبو قبل از احرام كتاب الحج لع اا ا را ا ا ا كر اح ا عيبر/11 
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حرمت استعمال روغن خوشبو و حرمت ازاله ى شعر كتاب الحج 000 ررم 
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كفاره ى يوشاندن سر كتاب الحج تسود د وم دوت ود معدو عدن د ادوع 3 5د د عد د جاده واع ند دجاد وقح دم د ماده دع حن وتاج وحن د دادو وح ذ3 دداد كم ده جمد نامج وتو ود + ده د عاد 0000772 
حرمت يوشانيدن صورت براى زنان كتاب الحج - للك" "ك> ةو 9 :222299988955 مو612ي4جي6ي6ي6 2 2ة2ي42ر]>ة42ر)2]1ة]>ر]7> > ا ا ااا اذك 
عدم جواز يوشانيدن صورت براى زنان كتاب الحج 0 ا 00 0ة600000707717137#3710ااا اك 
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آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى مكارم شيرازى 9١-41‏ 

مشخصات كتاب 

سرشناسه:شيرازى» ناصر مكارم». ١:8‏ 

عنوان و نام يديدآور:آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى مكارم شيرازى 40-41١‏ /ناصر مكارم شيرازى. 
به همراه صوت دروس 

منبع الكترونيكى : سايت مدرسه فقاهت 

مشخصات نشر ديجيتالى:اصفهان:م ركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان؛. 1798. 
مشخصات ظاهرى:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

موضوع: خارج فقه 

حرمت استمناء كتاب الحج 

0 310010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

سخنرانى بيرامون شروع سال تحصيلى: 


از امير مؤمنان على عليه السلام روايت است ك: إِنَّ الْعلَمَ ياه القاوب مِنَ الْجَهْل وَ حْدَيَاءً اْأنْصَارِ مِنَ الظَلْمَهِ وَ قَوَّهُ اْأَئْدَانٍ مِنَ 
الضْعْضٍ (امالى طوسى ص 688) 


علم مايه ى حيات قلوب است. قلب در اينجا به معناى عقل و روح انسان است يعنى حيات و زندكّى عقل و روح انسان با علم 


و دانش حاصل مى كردد و آدم جاهل مانئد مرد كان است. 
دوم اينكه: علم مايه ى بصيرت است و موجب مى شود انسان حقى و باطل» خوب و بد و دوست و دشمن راازهم تمييز دهد. 
آخر اينكه علم از نظر جسمانى هم موجب قوت مى باشد. 


ازاين تعبيرات استفاده مى شود كه علم در روايت فوق منحصر به علوم دينى نيست زيرا آنى كه موجب قوت بدن مى شود 


بحث در مورد تروكك احرام است و امام قدس سره در تحرير تعداد آنها را بيست و جهار مورد بر شمرده است. البته در تعداد 
آنها اختلا.ف است و علت آن هم اين است كه بعضى از آنها را مى توان در هم ادغام كرد و بعضى را هم مى توان از ادغام 
در آورد. ما جهار ترك اول را بحث كرديم كه عبارت بود است صيدء نساءء خواندن صيغه ى 


تروكك احرام آن را به شكل مستقل بحث مى كنيم. 


در مورد استمناء ينج نكته را بيان مى كنيم. 

اول: اصل حرمت (ما به ادله ى اربعه حرمت آن را اثبات مى كنيم.) 

دوم: معنا و مصاديق آن 

سوم: مضار و مفاسد آن (از نظر جسمانى و عقلانى) 

جهارم: تعزيرى كه براى آن مقرر شده است 

ينجم: حرمت مضاعف آن در حال احرام و آثار آن كه بحث اصلى ماست 

اما حرمت استمناء: بدون در نظر كرفتن مسأله ى احرام» حرمت آن را مى توان به ادله ى اربعه اثبات كرد. 
دليل يا مؤيد اول: اجماع 


علماى بسيارى ادعاى اجماع كرده اند و در ميان علماى شيعه مخالفى در مسأله ذكر نشده است. در ميان اهل سنت اقليت 


ضعيفى مخالفت كرده اندك. 


علامه در تذكره جاب قديم ص 017 مى فرمايد: يحرم الاستمناء باليد عند علمائنا و هو قول اكثر اهل العلم ... و حكى ابن 


المنذر عن عمرو بن دينار (از فقهاى كمنام عامه) انه رخص فيه و به قال احمد بن حنبل. 


صاحب رياض در ج ١8‏ ص 178 مى فرمايد: و من استمنى أى استدعى إخراج المنى بيده أو بشى ء من أعضائه أو أعضاء غيره 
سوى الزوجه و الأمه المحلّله له عزّْر بما يراه الإمام و الحاكم, لفعله المحرّم؛ إجماعاً. 


صاحب جواهر در ج ١ع‏ ص 64 در باب حدود و تعزيرات مى فرمايد: الاتفاق ظاهرا على الحرمه 


ص 61١‏ مى كويد: يحرم الاستمناء و هو اخراج الماء الدافق بيده و به قال اكثر اهل العلم. 


ذ كن (بيده) اشاره به مصداق شايع ا سترت: 


البته واضح است كه به دليل وجود مدارك ديككر اجماع كشفى نمى تواند دليل مستقل باشد. اجماع كشفى هنكامى قابل 
استفاده است كه در مسأله بجز اجماع دليل ديكرى وجود نداشته باشد. در اين صورت اجماع از قول معصوم كشف مى كند 
ولى اكر دليلى باشد نه با اين حال اجماع مؤيدى قوى به حساب مى آيد و اككر روايات سند ضعيفى داشته باشند سند آنها 
تفويت مى شود. 

دليل دوم: كتاب الله 

هم علماء شيعه و هم عامه به اين كتاب الله استناد كرده اند و آن اينكه در قرآن در سوره ى مومنون آيهى 8 8 و /او سوره ى 
معارج آيه ى 14, 7١‏ و "١‏ مى خوانيم: وَ الَّذِينَ هُمْ لِفْرُوجِهِمْ حافظونٌ إِلَا عَلى أزواجهم أؤْ ما ملكت أبْمانُهُمْ فَإِنّهُعْ غَيِرُ مَلومِينَ 
فْمَن ابْتَغى وَراءَ ذلكك تَأولئِك هُمْ العادون تعبير به حفظ فروج اطلاق دارد و هر كونه مناسبت جنسى را شامل مى شود. از اين 
اطلاق و عموم ازواج و ملكك يمين استثناء شده است. بنابراين» همجنس بازىء ملاعبه با مرأه ى غير محلله. 


اكر كفته شود: مفهوم آيه اين است كه اكر غير زوجه و امه ى محلله باشد ملوم هستند و ملوم دلالت بر حرمت ندارد. 
مى كوييم در آيه ى بعدى همان افراد به عادون تة تفسير شده اند كه به معناى ظالمون مى باشد. 


در اينجا اشكالى هست كه مرحوم طبرسى در مجمع البيان متعرض شده است و جواب آن را 


هم داده است و آن اينكه (إلَا على أَزْواجهم أَؤ ما مَلْكتْ أَبِمانّهُمْ) آيا اطلاق ازكانهعارويق #د عض كلت حادق قاس و 
امثال آن را هم شامل شود؟ بعد در جواب فرموده است مراد جنس ازواج و امه است و آيه جواز فى الجمله را ثابت مى كند و 
موارد خاصى هم وجود دارد كه مواقعه با آنها هم جايز نيست. 

دليل سوم: روايات 

روايات براين مطلب زياد است وعمدتا در دو باب وسائل آمده است كه عبارت است از وسائل ج 1١‏ باب 11 از ابواب 
النكاح المحرم و ج ١18‏ باب "از ابواب نكاح البهائم و وطى الاموات و الاستمناء 

البته در ابواب ديككر هم رواياتى ذكر شده است. 

حكم استمناء كتاب الحج 
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موضوع: حكم استمناء 
بحث در تروكك احرام است و به مناسبت يكى از تروكك كه استمناء است تصميم كرفتيم كه آن رابه شكل مستقل و مفصل 


روايى رسيديم. 


روايات متضافر است و لا اقل هفت روايت دراين مورد به دست ما رسيده است. اين روايات در دو باب نقل شده است يكى 


در باب 8 در ابواب النكاح المحرم و ديكرى در باب "از ابواب حرمت وطىء البهائم و الميت و الاستمناء 


اكثر اين روايات از نظر سند مشكل دارد ولى دو روايت معتبر در ميان آنها وجود دارد مضافا بر اينكه وقتى روايات متضافره 


باشد و در كتب معروفه آمده باشد خود موجب صحت 
سند مى شود مخصوصا كه اصحاب هم به آن عمل كرده باشند و اجماع هم مطابق آن باشد. (ما در باب حجيت خبر واحد 
كفتيم جند عامل موجب حجيت مى شود كه از جمله وثاقت راوى» تضافر روايات» عمل مشهور و قوت متن است يعنى متن 


آن به كونه اى است كه بعيد از غير امام عليه السلام صادر شده باشد مانند خطب نهج البلاغه و ادعيه ى صحيفه ى سجاديه.) 


باب 78 از ابواب النكاح المقدم 


عه 2 


ع 


يَحَيَى عَنْ مُحَمَّدِ بْن أَحْمّد عَنْ أحْمّد بن الحَسَن عَنْ عَمْرو بن سَ عِيدٍ عَنْ مُصَدقٍ بْن صَدقه عَنْ عَمَّارِ بْن مُوسَى... بعضى از اين 


ادسج محا راي ورا يعوو ايو عام ريال آن توثية ثيق شده اند) فى الرّجل يَنْكحٌ بَهِيمهَ أَؤْ يَدْلْكك (استمناء مى كند) 


فال كل 14 )02 بو اليكل مادقو اهداق فكي فير 1 


2 


اه 


عل رك 7 مدل * 5 يتمعن متكي ريض عن أحيرة زر نكر عن تالاضن للخ يزعن أبي يال 


حا اط#» 


ابيع قز فقي لاقل عفر كرو وت لاسن روت عر فاه ون نالعال 
در سند روايت محمد بن سنان محل بحث است و ما نتوانستيم به وثاقت او مطمئن شويم. ساير روات حديث از ثقات هستند. 


امام عليه السلام در اين روايت علاوه بر مجازات سعى در حذف ريشه ى انحراف داشت و ازاين رو فرد 


رااز بيت المال تزويج كرد. به هر حال تعزير در اين روايت دلالت بر حرمت دارد. 
باب 717 


7 
ع 
بن ِِ 


00 ل ا لوي 


تسو 


حدمت 6 ار دتما ضير 


2 
ا 7 ا 2 5 
نكم بَهِيِمَهٌ اين روايت مرفوعه است زيرا حسين بن مختار كه در عصر بعضى از ائمه بوده است روايت را از رسول خدا (ص) 


نقل مى كند. 


در اين روايت حكم استمناء به صراحت بيان نشده است بلكه حكم نكاح البهيمه ذكر شده است ولى بعدا روايتى را ذكر مى 
كنم كه امام عليه السلام علت حرمت نكاح بهيمه را در اين مى داند كه او نطفه را ضايع كرده است اكر آن روايت را به 


نا 


و و ا ل ل ان 
الْحَضْخْضَهِ فَقَالَ هي م ِنَ الَْوَاحِش و نِكاحٌ الَمَهِ حَهد 


روات اين روايت همه ثقات هستند. در سند اين روايت عن رجل آمده است كه موجب مى شود روايت مرسله مى شود و 


صحيحه تعبير كرده است شايد به دليل اد ين است كه العلا-ء بن رزين جزء اصحاب اجماع است و بعد از آنها هر جه باشد 
اشكال ندارد . البته ما اين نظر را قبول نداريم. 


(خضخضه) از ماده ى خض مى باشد هر جند رباعى است. در اصل به معناى تحريكك كردن كسى يا جيزى است. ولى در 
خصوص معناى استمناء هم استعمال شده است. در اين روايت هم قرينه اى وجود دارد مبنى بر اينكه مراد استمناء مى باشد و 
0 ا 
00 الع ينك قا ء 7ق فى متاق لوو فونه وراد كز ند رحد مين انه ينا له الكو اح > كنند والا-اكر 
الحو ا ا ا ا ا 1 
هنكام نياز بهتر از استمناء مى باشد. 


زبان فارسى) 
حديث /7 محمد بنُ عَلِيٌ بْنِ احير هن (مرحوم صدوق) فِى الْخصَالٍ عَنْ أبيه عَنْ سرد بْنِ عَبِدِ اللو عَنْ محمد بن حََالِدٍ الطَيَالبيتيّ 


عن عد لخن بن عَنٍ عن أبى وان اليبئ عن تحاص بن حوب عن أبى بجة ير قالَ بغت أ يا عَقِدِ اللّع يَقُولُ تَكَانَُ ل 


يكلْمُهُمُ الله يَوْم الْقَيَامَهِ -وَ لَا يَنْظرٌ ! لبهم وَ وَلَا ركهم # ل عذات أله الثايت 2ه السمكن لد واف شيدق 


ريش باشد) وَ النّاكح نَفْسَهُ (استمناء) وَ الْمنكوح فى ذَُبْره. 


دو مد ابق زوايث انو 'تجران تبعت شده ات و داستاتى ال اوقل حى كنند كدو رواض نير ذكر كوه اسكه او از هران 
خدمت امام صادق عليه السلام رسيد و كفت: يكى از علاقه مندان شما اهل بيت نبيذ مسكر مى خورد. حضرت فرمود: جه 
مقدار مى خورد؟ عرض كرد: كاهى شب نمازش را فراموش مى كند و صبح از جاريه سؤال مى كند آيا نماز خواندم واو مى 
كويد نه و بعضى از شب ها سؤال مى كند آيا نماز خواندم و جاريه مى كويد بله به جاى يكك بار سه بار نمازت را خواندى. 
امام عليه السلام دست بر يبشانى ككذاشت و ناراحت شد و فرمود او ادعا مى كند دوستى ما را و باز جنين مى كند؟ به او بكو 
ترك كند نا محبت ما موجب نجات او شود. راوى مى كويد ابو نجران خودش را اراده كرده بود و به جاى نام بردن اسم 


خودش به يكى از دوستان اهل ببت تعبير كرده بود تا خود را معرفى نكند. 
به هر حال او توثيق نشده است و سند به موجب او ضعيف مى باشد. 
دلالت اين روايت صريح و محكم است. 

ان شاء الله فردا بقيه ى احاديث را ذكر مى كنيم. 

حكم استمناء كتاب الحج 
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بحث در حرمت استمناء بود و به بحث روائى رسيده ايم و در جلسه ى قبل ينج روايت را خوانديم كه يكى از اين روايات 


معر بوه 
روايات باب از ابواب حدود 
حديث ": عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَدِ 


عَن الِْرْقِيٌ تن ابن قَضَّالٍ عَنْ أبى جميلة عَنْ رَارَة عَنْ أبى جَغفَ رع قَالَ إِنَّ عَلَِا ع أتى بِرَجُل عبت بذّكره حَتَّى أَثْرّلَ قَضَرَب يَدَهُ 
ع لمث قال و ذا علَمَهُ إن ال 2512و فق قال التس مين دوسكد اتن روايشوثاقت انر يله كابة فقده اسك اذ أي 


0 


جمله سند ضعيف است هر جند ساير روات خوب هستند. 
در اين روايت امام عليه السلام بعد از تعزير براى اينكه ريشه ى فساد را از بين ببرد او راز بيت المال تزويج كرد. 


حديث 6: أَحْمَدٌ بْنٌ مُحَمّدِ بن عيتى فِى نَوَادِرِهِ عَنْ أبيه قَالَ َيِل الصَادِق ع عَن الْحَضْحْضَه فَقَالَ إِنْمْ عَظِيمٌْ قَد نَّهَى اللهُ عَنْهُ فى 


- 


كتابه وَ فَاِلَُ اح تَفْسِهِ وَ لَْ َلِفْتَ با يَفْعَلهَ ما أكلْتَ مَعَه كقَالَالَائِلُ قَبينْ لى يا ابن رَسُولٍ الل مِنْ كتاب الل فيه كقَالَ فول 


الله فَمَن ابْتَغى وَراءَ ذتكك فَأولتكك هُمْ العادُونٌ وَ هُوَ مما وَرَاءَ دك فَقالَ الرَجُلَ أيمَا أكبر الزَنَا أ أؤ هِى فَقَالَ هُوَ ذَنْبُ عَظِيمٌ قَدْ 
سي سي ع ا اال لاا لي ل ل و 
بح يختمن الماء نمراق وامذ نهاك الك عن لك نا ِنْ َمِل التَِطانٍ وَ قد قَالَ لا َغتدُوا التّطانَ إنَّ لطا لَكُم عَدُوٌ 
فَاتَخْذ نُحِذُوهُ عَدوًا نّم يَدعُوا حِرْيَهُ ليكونُوا مِنْ أضحاب الشعير 


28 


سند اين حديث هم معتبر است زيرا كتاب نوادر نزد صاحب وسائل بوده واو مستقيما از خود كتاب نقل مى كند و صاحب 


نوادر از بزركان قميين و از ثقات است و 


يدر او هم از اعاظم و ثقات قميين است. البته بين يدر احمد بن محمد بن عيسى و امام صادق عليه السلام ممكن است واسطه 
اى باشد ولى وقتى او بدون ترديد مى كويد: (سثل الصادق عليه السلام) كأنه او از متن روايت مطمئن بوده است از اين رو جه 


بسا بشود سند روايت را معتبر دانست. 
اين روايت اين حربه رااز دست كسانى كه مى كويند: "براى آلوده نشدن به زنا مى توان به سراغ استمناء رفت" مى كيرد. 


سه روايت ديككر هم وجود دارد كه يا به عنوان تائيد و يا دليل مى تواند مورد استفاده قرار كيرد و كسى را نديديم كه به اين 
روايات تمسكك كرده باشند. 


باب 38 از ابواب نكاح محرم 


حديث 6:عَنْ محمد بن أختر 1 عَنْ أبى عَبدِ الل لَاِئَ عن الْحسَنٍ بن عَلِيَ ب أبى حقرّة عَنْ أبى عَبِدِ اللو الْمُؤْمِنِ كَنْ ع إشحاق 
بن عَمَارِ كَالَ ُْتُ لأبى عَبِدِ اللّوع الزّنَا ضَدٌ أؤ شُوْبٌ الْحَمْرِ وَ كيِفَ صَارَ فى شَُّوْبٍ الْحَمر تَمَانُونَ و فى الزََا ماله فقَالَ 
كلاو حارس سدس دوو يعات لكو وندها قت ونا ننه راسي فقا و عار اتؤ ريو الى 141لا ب 
به. طبق دلالت اين روايت اكر معيار تضييع نطفه است در استمناء هم تضبيع نطفه وجود دارد هر جند در اين روايت تصريح به 
كلمه ى استمناء نشده است. 


باب ١‏ از ابواب نكاح البهائم 


دوق 1 ْنُ الْحَسَن بِإِسْنَادِهِ عَنْ يُونّسَ بن عَمِدِ الوّحْمَن من عَنْ عَتِد اللَّهِ بن سِنَانٍ عَنْ أبى عَثِدٍ اللوع و 


وح ا 0 صَبَا ل ل 


- 


000 الع ع عن سس فق ل او 
شرزافاة كنيع ل رمدي قن للم كمرك اهام اجتراة بوذا كنلا رو تمل افطل تعر رح لضفه بكو شاع را 1ب 


باب "٠‏ از ابواب نكاح محرم 


110 يَْقُوبٍ عَنْ عت من أَطْديحابًا عَنْ سل بن يداد عَنْ على بن اران عَنْ أبى الْحَسَنٍع أَنّهُ كب َه وجل 
بكو نع العواو (از ككل وزو مك اعفاد ةمق ختوةا كته ليق وه برا معو تتووه انلك )لا اوها ِلَّا مِنْوَرَاءِ بايا وَ ابه 
ينوك حَتَّى ينْزِلَ مرا اذى عَلَيهِ وَ هل بَِلعُ به عد الْحَضْ حَضَهِ (آيا اين حكم استمناء دارد؟ از اد بن عبارت معلوم مى شود كه 
حرمت استمناء براى سائل مسلم بوده است.) فَوَفّ ع فى الْكتَاب ذلك َال مر (اين شخص به آن حد حرام رسيده است)) از 
اين يازده روايت فقط دو روايت قابل اعتماد بود و ما بقى آنها سندا ضعيف بودند ولى وقتى روايات متضافر شدند يقينا حجت 


مى باشند خصوصا كه در ميان آنها روايات معتبر هم وجود دارد. 
دو روايت معارض: 
باب ” از نكاح البهائم 


حديث :”عن البَؤْقىٌ عَنْ ثغلبَة بن مَيْمُونٍ 


- 


وَ تين بْن زَرَارَه قَالَ سأَلْتٌ أبا فّرع عَنْ رَجلٍ يَعبَتٌ بِيدَيْهِ َنَّى ينْزِلَ َال لَا بَأسَ به وَ لَمْ يَلغْ به ذَاك شَيئاً. (شايد معناى آن 
اين باشد كه حد و تعزير و مجازاتى هم ندارد.) بعضى اصرار دارند بككويند حسين بن زراره (فرزند زراره) ثقه است ولى دليلى 
بر وثاقت او نداريم تنها جيزى در مورد او و برادرش حسن در دست ماست اين است كه امام عليه السلام آن دو را دعا كرد و 
اين دليل بر وثاقت نمى باشد زيرا در مورد هر كسى مى توان دعا حتى اككر عادل نباشد. بله مى توان به دليل دعاى امام عليه 


السلام كفت اين روايت حسنه ى و ممدوحه است ولى موثقه نه. 
باب 38 از ابواب نكاح محرم 


حديث ع:عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمّدٍ عَنْ أبى يَخى الْوَابآطِيَ عَنْ إش مَاعِيلَ الِْصْرِىٌ عَنْ زُرَارَة بْن أَغْينَ عَنْ أبى عَمِدِ اللّوع قَالَ سَألنهُ 
عَن الدَّلّكِ فَمَالَ ناك نَفْسِهِ لَا شَى ء عَلَيِهِ. در سند روايت اسماعيل البصرى مجهول است. بعضى از كتاب رجاليه اصلا نامى از 
او نياورده اند ولى بعضى ديكر مانند آيه الله خوئى در معجم رجال حديث نام او را ذكر كرده است و مى كويد: مرحوم 
مجلسى كفته است اسماعيل بن فضل است كه ثقه مى باشد. 


ولى ابدكه اذ كبا مرضوم مجلس ببة اين تتبجة 'وسيده'اسنت براق ما هعلوم نينت وامحقق خوتى هم من قرهابة ابن :مطلب بها 


ثابت نيست. 
ازاين رو سند اين روايت هم ضعيف مى باشد. 


در اين روايت نيامده است كه فرد بعد از دلككء انزال هم شده باشد. 


حكم استمناء كتاب الحج 
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به مناسبت بحث تروكك احرام به مسأله ى استمناء رسيده ايم و تصميم كرفتيم اين مسأله را به طور مطلق بحث كنيم. 


كفتيم حرمت استمناء به ادله ى اربعه ثابت مى شود: اجماع» آيات را بحث كرديم به دليل سوم كه روايات است رسيده ايم و 
كفتيم حدود ده. يازده رواب بت است كه تحريم استمناء را بيان مى كردء بعضى از آنها فقط متذكر تحريم شده بود و بعضى حد 


و تعزير آن را نيز بيان مى كرد. در مجموع اين احاديث كه متضافر است دو روايت معتبره وجود داشت. 


بعد به دو روايت بت معارض رسيديم و كفتيم هر دو ضعيف السند است. بااين وجود مى توان سند يكى از آن دو را اصطلاح 


كرد: 


باب "از نكاح البهائم 


ور عن لطي ير 


حديث ”7: وا وس اك رو ري ور باصي 


كفتيمحسين بن زراره فردى است ضعيف ولى از آنجا كه او در عرض او ثعلبه بن ميمون وجود دارد كه از اكابر و بز ركان 
است و توثيق شده است ضعف سند از بين مى رود. 
راه جمع: 


جمع دلالى: ابتدا به سراغ ‏ جمع دلالى مى رويم زيرا جمع دلالى جون تعارض رااز بين مى برد مقدم براين است كه به سراغ 


م 
در اينجا بنج نوع جمع دلالى ذكر كرده اند. 
حمل بر تقيه: اين دو روايت را بر تقيه حمل مى كنيم. (حمل بر تقيه به دو كونه است يكى در باب 


مرجحات است كه آنجه مخالف عامه است را ترجيح مى دهيم و دومى اين است كه در باب جمع دلالى حمل بر تقيه كنيم و 
بكوييم جون در ميان عامه قول بر جواز بوده است امام عليه السلام تقيه كرده و مطابق ايشان فتوا داده است. با اين وجود اين 
دم خوب تست زرا |كتررك غاب قائل بسدرمت حسسد) تحمل ب استقهام الكارى: امام عله السلام كد قرمايه ذا بأمن 
به) به شكل استفهم انكارى است يعنى امام سؤال مى كند كه آيا اين كار كه نكاح با نفس است عيب ندارد؟ (اين جمع هم 
شاهد جمع ندارد و خلاف ظاهر است) نفى حد: امام عليه السلام با عبارت (لَا شَّى ءَ عَلَيه) در حقيقت حد را نفى مى كند. 


عمل مزبور فقط تعزير دارد. (اين جمع هم شاهد جمع ندارد و قابل قبول نيست.) حمل بر جاهل به تحريم: بككوييم اين حكم 
مربوط به كسى است كه جاهل بوده و نمى دانسته عمل مزبور حرام است. (اين جمع نيز ببدون شاهد است و تبرعى است نه 
جمع دلالى عرفى هر جند از جمع هاى قبلى بهتر است.) حمل بر دلكك بدون قصد استمناء: دلكك به قصد استمناء نبوده است 
بلكه به قصد استبراء بوده باشد و تصادفا انزال حاصل شد. يا اينكه بككوييم كسى بوده كه باور نمى كرده اين عمل منتهى به 
خروج منى شود. در باب صوم هم داريم كه كسى كه ملاعبه مى كند و به خودش وثوق دارد كه منتهى به منى نمى شودء اكر 
منى خارج شد روزه باطل نمى شود. (بنابراين فرد جاهل به حكم نبوده بلكه 


جاهل به موضوع بوده است. اين راه جمع بعيد به نظر نمى رسد و به عرف هم اكر مراجعه كنيم مى كويد در مقابل آن همه 
روايات كه اين عمل را ممنوع كرده بود دو روايت نمى تواند مجوز باشد. از اين رو عرف آن را حمل به جاهل به موضوع مى 


سلمنا كه جمع عرفى وجود ندارد: در اين هنكام به احكام باب تعارض مراجعه مى كنيم. در مقام تعارض ابتدا به سراغ 


مرجحات مى رويم و بعد تخيير. 


اولين مرجح عبارت است از (خذ ما اشتهر بين اصحابكك و دع الشاذ النادر) مراد از اشتهار بين اصحاب شهرت فتوايى است و ما 


مضافا بر اينكه روايات تحريم موافق با كتاب الله است. 


عنهاى اصحاب است حجت نيست و اصلا نوبت به تعارض كشيده نمى شود. 
اتمام بحث روايى 
دليل جهارم: دليل عقل 


عقل قبيح مى داند انسان به خودش ضررهاى مهمى بزند و قاعده ى لا ضرر قبل از آنكه شرعى باشد عقلى است. (بعضى هم 


عقلا دفع ضرر محتمل را واجب مى دانند ولى در ما نحن فيه ضرر قطعى وجود دارد) 


جرا جنين ضررى محقق مى شود؟ اين عمل سريعا منتهى به يكك عادت مى شود زيرا اسباب آن در اختيار است و 


مانند مواقعه با زنان نيست كه شرايط خاص و زمان و مكان خاصى مى خواهد. 


اين عمل جنان سهل الوصول است كه حتى كاه با نككاه كردن به يكك فيلم و يا به يكك زن بى بند ويا با شنيدن از الفاظ خاصى 


از بعضى از افراد و يا حتى با تفكر ممكن است محقق شود و تبديل به عادت شود. 


ان قلت: جرا به قول بعضى از اطباء استدلال نمى كنيد كه اكر اين عمل در فواصل زياد انجام شود خطر خاصى براى آن وجود 


قلت: احكام شرع و همجنين احكام عرف تابع مصاديق خاصه نيست بلكه ناظر به مجموع مكلفين من حيث المجموع است. 
مثلا شراب جون موجب زوال عقل و آثار سوء بسيارى است و در نسل و نطفه تأثير مى كذارد حرام شده است. حال اكر كسى 
جند قطره از آن را بخورد آن مفاسد منتفى است ولى شرع آن را نيز حرام كرده است. در ما نحن فيه هم اككر شارع در 
مصاديقى (مانند فواصل زياد) حكم جواز صادر كند اصل حكم لوث مى شود و بعد از مدتى تبديل به عادت مى شود و بعد 


آثار و ضروهاى أن تمابان من شود وديكر بسكت قابل كترل است: 


هكذا در باب ربا مى دانيم كه مفاسد زيادى بر آن بار است و در كتاب ربا شش مفسده ى بزركك براى آن ذكر كرده اند. 


حال اكر كسى هزار تومان به كسى 


بدهد و بعد هزار و صد تومان بكيرد ديكر آن مفاسد بزركك در آن وجود ندارد. ولى جون حكم تابع اين مصاديق خاص 
نيست بلكه تابع مجموع مكلفين است همه را حرام كرده است زيرا جه بسا اين مصاديق كوجك موجب شود كه افراد به آن 
مصاديق بزركتر مبتلا شوند. 


هكذا در استعمال مواد مخدر كه اكر كسى ماهى يكك بار آن را مصرف كند هر جند ضرر خاصى بر او مترتب نمى شود ولى 


اين كار ممكن است به مصرف بيشتر منتهى شود به شكل اعتياد در آيد. 


بايد توجه داشت كه بعضى براى خودشان ضرورت هايى را تصور مى كنند مثلا مى كويند اكر جنين نكنيم كرفتار زنا مى 
شويم. اين ضرورت هاى كاذب به درد نمى خورد مكر اينكه ضرورت عقلى باشد (مانند احتياج به نمونه ى نطفه براى درمانى 


مهم و اينكه فرد راهى براى ارائه ى نطفه بجز استمناء نداشته باشد) 

ما در كتاب مشكلات جنسى جوانان اين بحث را مفصل مطرح كرده ايم و ان شاء الله اين بحث را فردا ادامه مى دهيم. 
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موضوع: حكم استمناء و آثار آن 


كرف 


در دليل عقلى نكته ى مهمى را تذكر مى دهيم و آن اينكه اكر جه ممكن است انجام اين كار به صورت محدود ضرر نداشته 
باشد ولى جون غالبا منجر به اعتياد مى شود كه ضررهاى زيادى دارد» اسلام حكم عامى در مورد آن صادر كرده و مطلقا اين 


عمل را حرام كرده است (مانند شراب» 
ربا و موارد مخدر وامثال آن) 
فا فبروشاى اسنشتاء: 


مادر كتاب مشكلات جنسى جوانان (عربى آن به نام ما يهم الشباب) اين بحث را مفصل ذكر كرهده ايم. در اين كتاب آثار 
زيانبارى كه جوانان در نامه ها به ما ارسال كرده اند. شهادت اطباء و موارد ديككر را ذكر كرديم و اكنون به بخشى از آنها 


اول اينكه انواع بيمارى ها ممكن است از آن ناشى شود از جمله: 


نقصان حافظه. سوء هاضمه؛ تنككّى نفسء عصبانى و بد اخلاقى و سريع التاثر شدن كاهى منتهى به ماليخوليا كه نوعى جنون 


است مى شود. كم خونى» ضعف قواى جسمانى و روحانى» سركيجه. صداهاى مزاحم در كوشء لاغر شدن» كمر درد. 


همجنين در حواس خمسه اثر سوء دارد؛ سوء جشم و شنوائى كم مى شود و كاه دور جشمشان حلقه ى سياهى ايجاد مى شود. 
مقاومت بدن در برابر بيمارى ها كم مى شود و حتى كاه در حال بيمارى هم اين عمل را تركك نمى كنند كه موجب مى شود 


وضعشان وخيم تر شود. اين عمل كاه منتهى به فلج مى شود. 


دوم اينكه: ميل به عزلت و كوشه كيرى در آنها ايجاد مى شود. جون اين عمل در خفاء انجام مى كيرد اين افراد به كوشه 


كير عاذت هن كتل كد كود موجب افسرد كك مى شود 


سوم اينكه: براى ازدواج دجار مشكل مى شوند. اكر اين عمل را تركك نكنند» مبتلا به سرد مزاجى و سرعت انزال مى شود و 
نسبت به جنس مخالف كاه احساس علاقه نمى كنند و به اين دليل در امر ازدواج مبتلا 


به مشكلاتى مى شوند. 


جهارم اينكه: در دروس عقب مى افتند و رتبهى آنها در دروس تنزل مى يابد. كاهى حالت يأس به آنها دست مى دهد كه 


نكرايكك وعدا 'سرئوشت انيااجه واه شد 


بايد توجه داشت كه اينها همه حكمت است نه علت از اين رو حتى اككر در كسى اين زيان ها يافت نشود باز عمل مزبور براو 
حرام است. حرمت در اين موارد نوعى است نه شخصى و شارع همه ى افراد مكلفين را در نظر مى كيرد و حكمى عام صادر 


المقام الثانى: مصاديق استمناء 


معمولا او اشتمئاء بة الاسكمناء باليد تعبينمى كنتد و مسمكن عدة ا تصور كنند كه“ (باليك) بوون دالت :در سياألة دارة وال 
آنكه از رواياتى كه خوانديم استفاده مى شود (باليد) دخالتى ندارد. 


در بعضى از روايات وازهى (دلك) به كار برده شده بود. اين لفظ ببشتر ظهور در (باليد) دارد. يا اينكه امام على عليه السلام 


(ضرب يده حتى احمرت) نشانه ى اين است كه عمل مزبور با دست بوده است. 


بااين وجود تعبيراتى در روايات آمدهاست كه نشان مى دهد (باليد) خصوصيت ندارد. مثلا در روايت عمار خوانديم: (فى 


الرّجُل يَنْكح بَهِيمَهُ أؤ يَدلَك فَقَالَ كل مَا أَنْرّلَ بِهِ الرَجُل مَاءَهُ مِنْ هَذَا وَ شبِهه فَهُوَ زنَا) 


مضافا بر اين عرفء الغاء خصوصيت مى كند و مى كويد: هدف حاصل شدن عادت سريه است كه از طريق هر سببى كه 


موجب انزال عمدى شود تحقق مى يابد. 


همجنين روايات ديكرى كه تضبيع نطفه و انقطاع نسل و امثال آن را ذكر مى كرد. 


اين روايات دلالت دارد كه اسباب مختلف دخالتى ندارد و استمناء به هر سببى كه باشد حرام است. 
بنابراين اين مصاديق را شامل مى شود: 


از طريق حس لامسه: دلكك باليدء تفخيذ يا ساير اعضا و هر جيزى كه به حس لامسه بر مى كردد. از طريق حس باصره: با نكاه 
كردن به صور قبيحه و فيلم هاى مستهجن انزال مى شود. از طريق حس سامعه: صداى اجنبيه و يا خواننده اى را مى شنود و مى 
داند با شنيدن آن انزال مى شود و عمدا اين كار را مى كند. از طريق تكلم: از طريق تكلم هاى تحريكك آميز انزال مى شود. از 
طريق استشمام: بوئيدن بعضى از عطريات و كلها محركك است مثلا اككر كسى از كنار سنجد در بهار رد شده شود ممكن است 
تحريكك شود. از طريق تفكر: مسائلى را فكر مى كند و تصور مى كند تا به اين حالت دست مى يابد. تركيب موارد فوق. 


همه ى موارد فوق از نظر حرمت و تعزير يكك حكم دارد. (البته در صورتى كه اختيارى باشد و عمدا انجام شود.) 
بقى هنا امور: 


الآمر الاول: ملاعبه با زوجه استثناء شده است. در مورد ملاعبه و تفخيذ رواياتى داريم كه اطلاق دارند و مقيد نيستند به اينكه 


ذكر شده است.) اين كار تبديل به عادت سريه نمى شود زيرا هميشه وسائلش فراهم نيست و محدودات خاص خود را دارد. 


الآمر الثانى :كرابن :عادت تركةاشوة آنا 


آثار آن مرتفع مى شود يا نه؟ جوانان ازاين امر هراس دارند و مى كويند ما تركك كرديم ولى مى ترسيم همه ى آن آثار تا 


ببق هى وود و الأ اكر نااميك كوت منحت ابن عمل را عر كن متى كتيل 


الا-مر الثالث: اين عادت علاوه بر مردان در مورد زنان هم رواج دارد. سرجشمه ى اين مسأله اين است كه: هل ان المراه تحتلم 
كما ان الرجل يحتلم و هل يجب عليها الغسل او لا؟ 

اين بحث در ابتداى غسل جنابت مطرح شده است (مستمسكك مرحوم حكيم ج ”) در كتاب مستمسكك آمده است كه اصحاب 
ادعاى اجماع كرده اند كه مرأه هم مانند رجل محتلم مى شود و بعضى ادعاى اجماع مسلمين كرده اند و كفته اند روايات 


متواتره بر اين امر دلاات دارد. 


حال اكر اين اصل را قبول كنيم كه زن هم مانند مرد محتلم مى شود واضح است كه اين عادت سريه هم براى آنها تصور مى 
شود. بله در رجال ماء دافق وجود دارد ولى در مرأه اين ماء دافق نيست ولى وقتى به اوج برسد و مقارن آن آبى از آن خارج 
شود ارخ همان خالق است كه شبيه الزال است و غالبا الادائما) با قور حسهاتى همراه استة: اكر ارق الث براق مرآه يبدا 


شود همان احكام و مفاسد و بحث ها در مورد او صدق مى كند. 
صفات مؤمن كتاب الحج 
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در بحث اخلاقى به سراغ 


جلد دوم اصول كافى مى رويم. جلد اول اصول كافى و مقدارى از جلد دوم مربوط به مسائل عقيدتى است. بعد مسائل 
اخلاقى را مفصلا بيان مى كند و واقعا حق مسائل اخلاقى را در اين جلد ادا مى كند. بعد به سراغ احكام فقهيه ى فرعيه مى 
رود واين تقسيم بندى هدف مند بوده است به اين كونه ابتدا عقائد را بيان مى كند و بعد به سراغ اخلاقيات مى رود و بعد 
احكام را بيان مى كند. 


ما بحث اخلاقى خود را از باب بَابُ الْمُؤْمِن وَ عَلَامَاتِهِ و صِفَاتِهِ شروع مى كنيم. 
حديث 3: 


1- عَلِيُ بن إْراهِيمَ عَنْ أبيهِ عن ابن مَخئوب عَنْ جَمِيلٍ بن صَالِح عَنْ عَبِدِ اللِّ بن غَالِبٍ عَنْ أَبى عَبِدِ الع كَالَ يَمَغى لِلْمَؤْمِنِ أَنْ 


يكونَ فيه نَمَانّ خِصَالٍ وَقورٌ (سنكين) عِنْدَ لْهَرَاهِرٍ (در مورد لرزش ها و طوفان ها) صَبُورٌ عِنْدَ البََاءِ شَّكورٌ عِنْدَ الرّحَاءِ قَانٌِ بِمَا 
رَرَههُ الله لما يطل الأعْردَاء وَ لما يتَحَامَل لِلَضْ دِقَاءِ بَدَنْهُ مِنْهُ فى تعب و النَاسٌ مِنْهَ فى رَاححه إِنَّ الم َيل الْمؤْمِنِ وَ الْحلْمَ وَِيرْه و 


الصَبر أمِيرٌ جنُودهِ وَ افق وه وَ اللي وَالِدَهُ بايد ببنيم كه كدام يكك از اين صفات در ما وجود دارد. 
جهار خصلت اول در مورد ارتباط خودمان با خودمان و با خداوند است. 


اولين خصلت اين است كه در زندكى كاه امنيت هست و كاه نيست و كاه انسان به مقام بالا دست مى يابد و كاه تنزل مى 


كند. مؤمن نبايد در لغزش ها دست و يايش را كم كند و شروع به جزع و فزع كند بلكه بايد 


سنكين و با وقار باشد. 


دوم اينكه هنكام بلا بايد صبور باشد. در زندكى جه بخواهيم و جه نخواهيم بلاهايى هست. انسان ممكن است عزيزانش را از 
دست بدهد زيرا انسان ها همه در يكك زمان از دنيا نمى ميرند. علاوه براين زندكى دجار مشكلات فراوانى استء تصادف هاء 
فقرء بيمارى» خشكسالى و امثال آن. مؤمن نبايد ناشكرى كند و به زمين و آسمان دشنام بدهد. 


سوم اينكه وقتى نعمت به سراغ مؤمن مى آيد او نبايد خدا را فراموش كند بلكه بايد هميشه شاكر باشد. هم از طريق قلب هم 
زبان و هم عمل خدا را شكر كند. 

جهارم اينكه به آنجه خداوند به او داده است قانع باشى. فرد بايد كوشش كند و زحمت بكشد و به آنجه خدا براى او مقدر 
كرده است راضى باشد و نبايد طمع كند و جشم طمع به اموال ديكران بدوزد. 

حيار خصلت :د كنعو ظايه ‏ اكد ىت نااشلق تعدا ود هك 

ينجم اينكه مؤمن نبايد حتى به دشمنان ظلم كند. قرآن مجيد به ييامبر اكرم (ص) مى كويد. دشمنان ممكن است براى داورى 
نزد تو بيايند يا داورى را قبول نككن و اكر قبول كردى با عدل و قسط بين آنها داورى كن: (مَِمَاعُونَ للكذب أكالونَ لِلسّحْتِ 
قَإِنْ جاؤّك فاخكم بَيِنَهُمْ أؤ أغرض عَنْهُمْ وَ إِنْ تُغرض عَنْهُْ فلن يَضُرّوك شَيئا وَ إِنْ حكفتٌ فاخكم بَينَهُ بالْقِسْطٍ إِنَّ الله بحب 
الْمَفْسِطَينَ) (مائده / ؟©) 


جنكك شيميايى را مجاز نمى داند و مى 


كويد نبايد آب دشمن را آلوده به زهر كنيد. اسلام از بين درختان و تعرض به ييران و زنان و كودكان را جايز نمى داند. ولى 
در دنياى امروز با يكك بمب اتم تمام اهل يكك شهر را نابود مى كنند. 


ششم اينكه: به اصدقاء و دوستان تحامل نمى كند يعنى نه خودش را به آنها تحميل مى كند و نه كارهاى خود را به ديكران 
واكذار مى كند. او خود وظيفه ى خودش را انجام مى دهد. او نه تنها ظلم نمى كند بلكه كار خودش را هم به ديكران تحميل 


هفتم و هشتم اينكه: خودش را به ز حمت مى اندازد ولى مردم از دست او راحت هستند به اين معنا كه مشكلاتش را خودش 


تحمل مى كند. 

موضوع: حكم استمناء در حال احرام 

المقام الرابع: حكم استمناء در حال احرام 

كفته اند استمناء در حال احرام موجب كفاره مى شود. 

حال آيا حج هم باطل مى شود يا نه. 

امام قدس سره در اين مورد مى فرمايد: الرابع الاستمناء: الاستمناء بيده او غيرها بايه وسيله. فان امنى فعليه بدنه 
امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: در صورت امناء بايد يكك شتر كفاره دهد. 


از آنجا كه كفاره در تروك احرام ملازم با حرمت است در ما نحن فيه هم كفاره علامه اين است كه اين عمل در حال احرام 


بعضى از علماء معاصرين خواستند از كلام امام قدس سره استفاده اى بكنند و آن اينكه مى كويند امام دو صورت را بيان مى 
فرمايد يكى استمناء با دست و غير آن و دوم اينكه اين كار به 


امناء منجر شود. يعنى اين عمل بدون امناء هم حرام است و اكر كسى دلكك به تنهايى انجام دهد يا در مورد مسائل جنسى فكر 
كند ويا رمانى بخواند وفيلمى ببيند ويا تصويرى مشاهده كند همه از باب تروكك احرام است ولى اكر به امناء منجر شود 


كفاره دارد والا ندارد. 


نقول: از كلام امام قدس سره استفاده نمى شود كه دو قسم وجود دارد بلكه عبارت (فان امنى) تأكيد عبارت قبل است. زيرا 
هميشه استمناء با امناء همراه است. در باب صوم وقتى سخن از استمناء است كه مبطل روزه مى باشد و هكذا در باب تعزير كه 
مى كويند استمناء موجب تعزير است همه در صورت خروج ماء است. استمناء بدون خروج امناء صحه سلب دارد. تبادر از 


اقوال علماء: 


دراين مسأله از لحاظ اقوال اختلافى وجود ندارد. مرحوم صاحب جواهر در ج ٠١‏ ص 777 مى فرمايد: بلا خلاف اجله فيه مع 
الأنزاق كنا لمر سداق العدار كف و عيها 


دليل مسأله: 


دليل اول: دليل اولويت: اين كار از ملاعبه با اهل كه منجر به انزال مى شود قبيح تر است ملاعبه كفاره دارد و كفاره ى آن هم 


بدنه است و اين عمل از آن بدتر است. 


نقول: اين دليل قابل قبول نيست زيرا اين از باب قياس اولويت است كه اينجا جارى نيست زيرا ملاعبه با اهل يكك نوع تلذذ 


دومى جنين تلذذى اصلا وجود ندارد. اين دليل از باب اولويت نيست بلكه بيشتر از باب استحسان مى باشد. 
دليل دوم: روايات 
ان شاء الله در جلسه ى بعد روايات را مطرح مى كنيم. 


حكم استمناء در حج 
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درس خارج فقه آيت الله مكارم 

كتاب الحج 

عا 

بسم الله الرحمن الرحيم 

موضوع: حكم استمناء در حج 

به مناسبت تروكك احرام» بحث در احكام مختلف استمناء است و امروز به مسائل ديكر آن مى يردازيم. 


اما احكام احرام: همان طور كه قبلا كفتيم اكر عامدا جنر كارى كند كفاره دارد كه بكك شتر است و دوم اينكه سبارى قائ 
م احرام بلا كفت جنين يك شتر م اينكه بسيارى قائل 


در مورد وجوب كفاره بين كسانى كه اين مسأله را متعرض شده اند اختلافى نيست 


دليل بر وجوب كفاره: اين را با جماع با اهل كرده اند كه مسلما كفاره دارند و كفتند: اين از جماع با اهل اقبح است از اين رو 


كفاره در آن اولويت دارد. 


نقول: اين مقايسه و اولويت صحيح نيست. زيرا تلذذ در جماع با اهل اقوى از استمناء است و در حج تلذذ ممنوع شده است 
بنابيراين اولويت عكس است. 


دلالت روايات: 
باب 1 از ابواب كفارات استمتاع 


حديث :: محمد بْنُ الحَسَن بِإِسْمَادِهِ عَن الحَسَيْنِ بْن سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبِدٍ الرَّحْمَنِ بْنِ المحبّجاج قال سَأَلتَ أبَا الْحَسَنٍ ع (امام 
كاظم عليه السلام) عَن الرّجُل بَعْبَتْ بِأَهْلِهِ وَ هُوَ مُخرمٌ حَنَّى يُمْنِ مِنْ غَيْر جمَاع أؤ يَفْعَل ذَلِكك فى شَّهْر رَمَضَانَ مَا ذَا عَلَيِهمَا قَالَ 


عَلَيِِمَا جمِيعاً الْكفَارةُ مِْلْ مَا عَلَى الَّذِى يجَامِعُ. اين حديث معتبر است. 
مى كند كه كفاره ى مجامعت در اين عمل هم وجود دارد. 


دراين حديث آمده است (يَعْبَتٌ بِأَهْلِه) و الغاء خصوصيت مى كنيم كه استمناء با دست خصوصيت ندارد و هر عملى كه منجر 


به امناء شود را شامل مى شود. 


باب 18 از ابواب كفارات استمتاع 


جل نك 1 ميلك 5 نُ يَعْصَُوب عَنْ عَلِىٌّ بن و ار 
الْحَسَنِ ع قَالَ قلْتُ ترا تَقُول فى مُخرم عَبِتَ يذَكره وقاق فال امن هلبق يذ قافن 2 


تَى أَهْلَهُ 


دى 


ا 
6 


روايات متعارضه: در باب ٠"ازابواب‏ كفارات استمتاع جهار روايت وارد كه است: كه ذلالت بر عدم كفاره مى كند. 


حديث :١‏ مُحَمَدٌ رن يَعْقَوب عَنْ مُحَمَّدٍ بن يَحْيَى عَنْ مُحَمَدٍ بْن الس ين (زيات كه از ثقات و بز ركان است) عَنْ أخمدٌ بن 
محمد بْن أبى نَضْدر عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أبى عَدْدِ اللوع فى الْمُخرم تَنْعَتٌ لَهُ (براى او وصف مى كنند) الْمَرْأَهٌ الَجَمِيلهُ الِْلقَه فَيَمْنِى 
قال لهس عَليْهِ شي 2. 


اين حديث معتبر است 


هرجند ظاهر روايت عدم كفاره است ولى مورد روايت عدم عدم وعدم علم است زيرا اكر علم به امناء داشت اين عمل 
موجب اراده و عمد مى شاد. بنابراين اين روايت منصرف به صورتى است كه امناء غير اختيارى باشد از اين رو نمى تواند 
معارض باشد. 


قال لئِسّ عَليِهِ شئ * 

اير روايت هم انصراف به عد اخشار دارد. بله ا جند آن صدا را ششد نه قصضك افتاء: 25 “تمه ذاذ: 

بن رواب هم الصراك يه عدم و ايان دارد: يله او من رامى سيك ول س دمى 

حديث *: وَ عَنْ عَلِىٌ بن إبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ وُهَئِبٍ بْنٍ حفص عَنْ أبى بَصِيرٍ قَالَ مَأَلْتٌ أبا عَئِدِ اللّوع عَنْ رَجَلٍ تَسَمَعَ كلام امرأه 
مِنْ خَلْفٍ حَائِطِ وَ هُوَ مُحْرِمٌ فتَشَاهَى (به شهوت افتاد) حَتّى أَنْرَلَ قَالَ ليس عَلَيِهِ شَئ 2. 

اين هم مانند احاديث قبل است. 


- 


حديث 6: وَ بِإِسْنَادِهِ عَنْ سَعْدٍ بْن عَتِدِ اللّهِ عَنْ مُحَمّدٍ بن الْحْسَيْن عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَدٍ بْن أبى نَضر عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ الصَّيرَفِيٌ 
عَنْ سْمَاعَهَ بن مِهْرَانَ عَنْ أبى عَنِدٍ اللوع قَالَ فى مُخرم اش تمع عَلَى رَجُل يُجَامعٌ أَهلهُ فَأمنَى فَالَ ليس عَلَيهِ شَى ءٌ اين روايت هم 
مانند قبلى ها دلالت بر عمد و اختيار ندارد واكر هم داشته باشد هنكام جمع با روايات سابقه به عدم العمد و الاختيار حمل 


مى شود. 
اما مسأله ى فساد حج و حج من قابل: در اين مورد دو قول است. 


قول مشهور اين است كه حج او فاسد است و بايد سال بعد حج ديكرى به جا آورد. اين قول را از عده ى زيادى نقل كرده اند 
از جمله شيخ در تهذيب و جماعت ديكرى از قدماء از جمله» مهذبء وسيله» جامع ابن سعيد و از متأخرين از علامه در مختلف 


و شهيدين و محقق كركى اين قول را نقل كرده اند 
صاحب جواهر اين اقوال را در ج ٠١‏ ص 81" و 88" نقل كرده است. 


قول ديكر از 


آن كسانى است كه در اقليت هستند و قائلند نه قضاء احتياج است و نه حج من قابل از جمله ايشان در ميان قدماء از ابن 


ادريس» حلبى» شيخ در خلاف و استبصار. محقق در شرايع ابتدا قول به عدم قضاء را اشبه به قواعد مى داند. 
قائلين به وجوب قضاء به همان دو دليلى استدلال كردند كه در بحث وجوب كفاره خوانديم. 


عم 


حديث ١‏ با 1١0‏ تصريح مى كند كه بايد حج از قابل به جا آورد. (أرَى عَلَئِهِ مثْلَ مَا عَلَى مَنْ أَنَى أَهْلَهُ وَ هُوَ مُخرمٌ بَدَنَهَ وَ الْحَجّ 
مِنْ قابل.) 
ولى حديث ١‏ باب ١5‏ فقط مى خوانيم: (عَلَيِهِمَا جَمِيعاً الْكفَارَهُ مِثْلُ مَا عَلَى الّذِى بجَامِعٌ) 

حال بايد ديد آيااين حديث اطلاق دارد و استمناء را از هر جهت شبيه مجامعت مى داند جه از نظر كفاره و جه از نظر فساد 


به نظر مى 1 يد اين حديث فقط ظهور در كفاره دارد. 


حتى بعضى كفته اند كه در اين روايت به حكم اين عمل در حال صيام هم اشاره شده است (أَوْ بَفْعَلَ لكك فى شَّهْرِ رَمَضَانَ ما 


ذا عَلئِهِمَا) و در ماه رمضان علاوه بر كفاره روزه هم باطل مى شود. يس در حج هم علاوه بر كفاره حج هم باطل مى شود. 
نقول: اين از باب قياس است و حج ارتباطى به صوم ندارد. 
ان شاء الله فردا ادله ى مخالفين را مى خوانيم. 


حكم استمناء در حال احرام و لزوم تعزير كتاب الحج 
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موضوع: حكم استمناء در حال احرام و لزوم تعزير 
بحث در تروكك احرام است و بحث به اينجا رسيد كه استمناء علاوه بر اينكه كفاره دارد آيا موجب بطلان 


حج و قضاء هم مى باشد يا نه. كفتيم: مشهور قائل به بطلان و وجوب قضاء بودند ولى جمع ديكرى قائل به عدم بطلان و 
قضاء بودند. دليل قول اول دو روايت بود. اما دليل قول دوم: 


وسائل ج 4 باب "از ابواب كفارات استمتاع 


حديث :١‏ محمد بن الْحَسَنٍ بِإسْمَادِِ عَنْ مُوسَرى بْن الْقّاسِم عَنْ ص هُوَانَ عَنْ مُعَاوِيَةَ بْنِ عَمَارٍ قَالَ سَأَنْتٌ أ عفد اللو ع عَنْ رَجْلٍ 


مُخرم وَقَعْ عَلَى أَمْلِهِ فيمَا دُونَ الْمَوْج قَالَ عَلَيِهِ بَدَنَهُ وَ ليس عَلَيِهِ الج مِنْ قابل...اين روايت صحيحه است. 


دراين حديث مسأله ى انزال الماء نيامده است از اين رو بايد بكوييم: مطابق مفاد حديث فوق» صرف وقوع على الاهل و اين 
كونه لذت بردن از نساء موجب كفاره است روايت فوق اطلاق دارد يعنى جه انزال شود و جه نشود (فقط دراين صورت مى 
تواند دليل قول اين دسته از فقهاء باشد.) 

حديث !: مُحَمَدُ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عن ابن أبى حمر وَ عَنْ محمد بْنِ إِس مَاعِيلَ عَنِ الْمَض ل بْنِ شَاذَانَ عَنٍ 


نا 
2 
2 عر ع م ان 502 


ابن أبى عُمَئرٍ و ص هوَانَ عَنْ موي بْنِ عَمَارٍ عَنْ أبى عَدِدِ اللوع فى الْمُخْرم بََعٌ عَلَى أخْله قَال إِنْ كانَ أفْضّى إِليَا (با او مواقعه 


كرده باشد) فَعَليِهِ رَدَئَه وَ الْحَحٌ مِنْ قابل وَ إِنْ لَمْ يكن أَفْضّى إِلَيِهَا فعليهِ جَدَئَه وَ ليس عَلَِه الح مِنْ قَابل الَْدِدِيتَ اين روايت 


نقول: اين دو 


حديث ارتباطى به مسأله ى استمناء ندارد زيرا در استمناء تمتع از مرأه وجود ندارد و جه بسا كفاره در حديث فوق به سبب 


تمتع از مرأه باشد. 
جمع بين دو طائفه از روايات: 
راه اول: جمع به حمل بر استحباب 


به اين معنا كه اكر دو روايت داريم يكى امرى را واجب مى داند و روايت ديكر آن را واجب نمى داند دراين حال روايت 


راه دوم: روايات طائفه ى ثانيه مطلق است يعنى جه انزال در آن باشد يا نه. ما اين روايات را به روايات اولى تقييد مى كنيم 
يعنى اكر انزال شد بايد سال بعد قضاء كند. 


اسجيات: است: 


مضافا بر اينكه همان كونه كه كفتيم به سختى مى توان از روايات طائفه ى دوم كه در آن تلذذ از مرأه وجود دارد الغاء 


است. 


همجنين در يكك حديث از روايات طائفه ى اولى (موثقه ى اسحاق بن عمار) تصريح به استمناء شده بود (رجل يعبث بذكره) 


ين خلاوه زا ناف خلا ننه عن الي 


شود و همه 


جا موجب فساد و قضاء نيست. 


ازاين رو قول به فساد حج و حج من قابل اشبه به قواعد است و جه بسا امام به دليل وجود اين دو روايت كه مخالف است,. در 
مسأله صريحا فتوا نداده است. 


فك درك :در مروف المتواء: بع عزو اسيك 
افوال لما 


اصل تعزير مورد قبول است ولى كلامى كه دلالت بر اجماع كند به جشم نمى خورد هر جند عبارات متعددى از فقهاء وجود 


مرحوم علاامه در كتاب تحرير جاب قديم ج ؟ ص 73١182‏ مى فرمايد: من استمنى بيده حتى انزل عزر بما يراه الامام و روى ان 
عليا ضرب يده حتى احمرت فزوجه من بيت المال و ليس ذلك لازما (تزويج از بيت المال لازم نيست) بل هو خاص بتلكك 
القضيه لمصلحه 


عنوان (بما يراه الامام) به اين معنا نيست كه هر جه امام بخواهد مى تواند او را تعزير كند بلكه مراد اين است كه امام بايد حال 
مجرم را بررسى كند و ببيند او عالم است يا جاهل» مجرد است يا معيل و يا كم سن و سال است يا نه اولين بار اوست يا سابقه 
دارد است و هكذا. مراد اين نيست كه حاكم بدون بررسى هر جه بخواهد مى تواند حكم كند. در قوانين اسلامى هم جنين 
مواردى وجود دارد. مثلا مى كويند اككر كسى فلان خلاف را انجام دهد از سه سال تا ينج سال محبوس مى شود. اين بدين 
معنا است كه قاضى حال مجرم را بررسى مى كند و يكى را انتخاب مى كند. 


همجنين علامه مى فرمايد: تزويج 


از بيت المال لازم نيست 


تقول :ابد غمل أذ امير مؤفتات عليه السلام اناب تين از سكن بوذه السك وازاين رومن كريمم ابن عمل لأوع اسث و اكر 
َ 0 ا 


بايد به بحث مجازات و ييشكيرى توجه كنيم. مجازات در جاى خود و ييشكيرى هم در جاى خود بايد اعمال شود. 


حلبى در كتاب كافى ص "127 به تعزير فتوا داده است همجنين است صاحب كاشف اللثام در ج ٠١‏ ص 4١١‏ و صاحب جواهر 
درج ١‏ كلاسم محقق كه به تعزير فتوا مى دهد را قبول كرده است و براى آن دليل مى آورد. همجنين آيه الله خوانسارى در 
جامع المدارك ج لا ص ١‏ و مرحوم سبزوارى صاحب مهذب الاحكام ج 78 ص 128 قائل به تعزير شده اند. بسيارى از 
غلماء آنه مسأله زا از بات ارسال سلفات يدير فته انك 


دليل بر وجوب تعزير: 
دليل اول: الاستمناء من الكبائر و فى كل كبيره تعزير ففى الاستمناء تعزير 


دليل دوم: روايت زراره و روايت طلحه بن زيد كه از امير مؤمنان عليه السلام نقل كرده اند كه جوانى كه مرتكب اين عمل 


شده بود را تعزير كرد. 

ان شاء الله اين دو دليل را در جلسه ى بعد بيشتر بررسى مى كنيم. 
تعزير در استمناء كتاب الحج 
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موضوع: تعزير در استمناء 


بحث در محرمات احرام حج است و به جهارمين آن كه مسأله ى استمناء است رسيده ايم. در صدد هستيم تمام مسائل مربوط 
به استمناء را به همين مناسبت بحث كنيم و به بحث 


تعزير رسيده ايم. 


در جلسه ى قبل اقوال علماء را نقل كرديم و كفتيم بسيارى از بزركان متعرض اين مسأله شده اند و مخالفى در مسأله وجود 


ندارد. 


اما دليل بر حكم تعزير: 


دليل اول: اين دليل مركب از صغرى و كبرى است به اين صورت كه الاستمناء من الكبائر و فى كل كبيره تعزير. 


بحث كبائر را در مسأله ى شهادت و بحث نماز جماعت مطرح مى كنند. به هر حال در ادله ى كذشته تعبيراتى داشتيم داله بر 
اينكه استمناء از كبائر است. 


مثلا در وسائل ج 18 باب سوم ازابواب نكاح البهائم و الاستمناء حديث ع آمده بود: (ذنب عظيم) 


در حديث از همين باب در حديث ابو بصير آمده است كه اين عمل هم رديف با المنكوح فى دبره است كه خداوند به آنها 


عنايتى ندارد. 


الا اصل حد در هر دو عمل يكى مى باشد. اينكه زنا به سبب تضييع نطفه بيست ضربه بيشتر دارد علامت تعزير در استمناء است 
و تعزير هم علامت اين است كه عمل مزبور كبيره مى باشد. 


اما كبرى كه عبارت است از اينكه در هر عمل كبيره اى تعزير وجود دارد در باب حدود مفصلا بحث شده است و روايات و 
ادله ى كوناكونى بر آن دلالت دارد. 


ان قلت: اكر هر كبيره 


اى تعزير داشته باشد و تعزير هم عبارت است از شلاق از اين رو بايد در دروغ و غيبت و رشوه خوارى» كم فروشى و تقلب و 
امثال آن همواره ناظر تعزير باشيم و حال آنكه در سيره ى مسلمين از رمان يبامبر اكرم (ص) و ائمه و زمان ما جنين تعزير 
كسترده اى را مشاهده نمى كنيم. 

قلت: اين عده در معناى تعزير اشتباه كرده اند و تصور كرده اند كه تعزير منحصر در جلد است و حال آنكه جنين نيست و ما 
در رساله اى كه در مورد تعزير نوشته ايم شواهد و قرائنى آورده ايم داله بر اينكه تعزير به معناى منع است و منع به كونه هاى 
مختلفى انجام مى شود. حد اقل آن اينكه است كه فرد را نصيحت كنند و بالاتر از آن اين است كه فرد را ملامت نمايند بعد با 
او خشونت كتند بعد با او مصاحبت نكنئد و حتى جريمه ى مالى و نصب بلاكارد بر درب مغازه كه مثلا مى كويند به علت 


كم فروشى يكك هفته تعطيل شده است همه و همه از باب تعزير است. 


به عبارت ديكر تعزير يكك مرتبه از مراتب نهى از منكر و نهى از منكر هم به طرق مختلف انجام مى شود. البته نهى از منكر دو 
مرحله دارد. مرحله ى لسانى آن وظيفه ى همكان است و وظيفه ى عملى آن به عهده ى حكومت مى باشد. 


دليل دوم: دو روايت از امير مؤمنان على عليه السلام نقل شده است كه هر جند سند آنها مشكل دارد ولى معمول بها مى باشد. 


وسائل ج ١5‏ باب 


8 از ابواب نكاح محرم 


ده داس 


قد 0# يَْقُوبَ عَنْ محمد بْنِ بتخيى عَنْ أخت 1 بن محمد عَنْ محمد ْنِ نان عَنْ طلْه بن رَيِدِ عَْ أب عد الع 
مِيرَ الْمُؤْمِنِينَ ع الكل ميد كه فدات رَدَهُ حَنَّى احَمَوّث ثُمٌ زَوّجَهُ مِنْ بَبِتِ الْمَالٍ. دراين روايت هر جند انزال و 
مي سحا روا وستاتت ا ا الو ار ا 
ندارد. لا اقل اينكه انزال قدر متيقن از اطلاق است و با وجود قدر متيقن نمى توان به اطلاق تمسكك كرد. 


وسائل ج ١8‏ باب "از ابواب نكاح البهائم و الاستمناء 


7 


حديث 1: عن حت بن مُحَمّدٍ عَن الْعَرْقِيَ ء ن ابن قَضّالٍ عَنْ أ بى ججمِيلة عَْ زُرَارَ عَنْ أبى فّرع قَالَ إِنَّ لدع أ برَجُلٍ 


غلم إن قال و رَوجَهُ مِنْ : فنع كال المسلمية: ذو ميداين عديك ابو 


0 
- 


عن وق ازنك ويح إعنرف ب 
جميله آمده است كه مشتركك بين جند نفر است كه هيج كدام توثيق نشده اند. 


دراين روايت عبارت (حتى انزل) وجود دارد و مى تواند قرينه باشد كه مراد از روايت قبل هم صورت انزال است. 
از آنجا كه اصحاب به اين دو روايت عمل كرده اندء اين دو روايت حجت مى باشد و با آنها تعزير ثابت مى شود. 


نكته ى ديكر اين است كه در كبائر اكثر كسى عمل را تكرار كند و درهر بار تعزير شود در مرتبه ى آخر (مرتبه ى جهارم) 


حكم به قتل صادر 


مى شود واين بحث در كتاب حدود ذكر شده است. 
بقى هنا شىء: راه حل و بيشكيرى از اين عمل جيست. 


عمل امير مؤمنان على عليه السلام بسيار ير معنا است كه فرد را از بيت المال تزويج كرد. البته راه بيشكيرى منحصر به اين عمل 
نيست و امام عليه السلام به يك مصداق از مصاديق بيشكيرى عمل كرده است. 


در درمان بيمارى ها دو راه است: يكى طب بيشكيرى و ديككرى طب درمانى و اولى كم خرج تر و مؤثرتر است. طب درمانى 


هميشه عوارض دارد و داروها هر كدام عوارض جانبى دارند. 
ظي ذوماق واييشكرئ تحص بد دزمان حسف نيست بلكة دن امون اقتصادى و سياس ب تماق شؤون اختماعى زآه دارداؤ 


در تمام آنها هميشه بيشكيرى مؤثرتر از درمان است. 


ادو كثات مشكلات عسي تهؤاناق ذه راه را براق ييشكيرق بان كرذه ايم. يكى از آنها ازدواج است. امروزه مسأله ى 
ازدواج تبديل به يكك معضل اجتماعى شده است زيرا اولا به سبب تحصيلات» سن ازدواج طولانى شده اسثت. سن ازدواج كه 


بالا رود بالتبع روابط نامشروع هم بين آنها بيشتر مى شود. 


دوم افزايش توقعات است كه هم در دختران و هم در يسران افزايش يافته است. مواردى جون يدر ير يول» درآمد كفىء خانه 


و وسيله ى نقليه و غيره همه و همه بخشى از اين توقعات است. 


سوم افزايش تشريفات و جشم وهم جشمى ها است. به اين سبب مهريه ها و جهيزيه ها و خريد هاى قبل از عقد و امثال آن تا 


حد قابل توجهى زياد شده است كه موجب مى شود 


جهارم افزايش سوء ظن است زيرا جون ارتباط نامشروع كمى رواج يافته است طرفين نمى توانند به يكدكر اعتماد كنند. يكى 
از مواردى كه اصرار مى كنند دختر باكره بدون اذن يدر اجازه ى عقد موقت داشته باشد به مشكلاتى منتهى مى شود كه يكى 
از آنها در ازدواج دائم است. دخترى كه با جندين نفر عقد موقت خوانده است هنكام ازدواج دائم دجار مشكل مى شود كه 
آيا اين دختر با افراد قبلى همجنان ارتباط دارد يا نه. 


بايد مردم را به ساده زيستى دعوت كنيم و بككوييم كه ازدواج يكك امر طبيعى الهى است و بايد آن را از تشريفات و امثال آن 
جدا كرد. بايد ازدواج على عليه السلام با فاطمه ى زهرا سلام الله عليها به عنوان الكو معرفى كنيم كه با آن وليمه ى خاص و 


جهيزيه ودورى از تكلفات انجام شده بود. 


دومين راه مبارزه و ييشكيرى يرهيز از عوامل تحريكك است. ديدن فيلم هاى آن جنانى و ماهواره و اينترنت و رمان هاى 
تحريكك كننده» جشم جرانى كردن و موارد موجب مى شود كه جوان نتواند خودش را حفظ كن. مكر مى تواند كسى در 
مكان وبا خيز كه آب و غذايش آلوده به وبا است زندكى كند و بعد سعى در سالم ماندن كند. حتى لباس هاى تنكك و 
جسبان جوانان خود يكى از عوامل تحريكك است. يسرانى كه جنين لباس هايى مى يوشند نه تنها باعث جلو كيرى از رشد و 


نمو بدن مى شود و موجب مى شود كه بدن نتواند تنفس كند بلكه موجب تحريكك هم مى شود. 


ان شاء 


الله در جلسه ى بعد به بعضى ديكر از عوامل بيشكيرى اشاره مى كنيم. 


صفات مؤمن كتاب الحج 
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در بحث اخلاقى هفته ى كذشته حديثى رااز باب خصال المؤمن در اصول كافى خوانديم. حديث مزبور داراى دو بخش بود 
در بخة اول صفات مؤمن در ده ة مت بيان شده بود كه آن را خوانديم و اما بخش دوم هم در ينج قسمت به صفات مؤمن 
اشاره مى كند. 


كافى» ج "0 ص /5: حديث ١‏ متمد بن يخ عَنْ أخحمة بن مُححمدٍ بن جيترى عن الْحَسَنٍ بْنِ مخثبوب عَنْ تجمِيل بن صَالِح عَنْ 
عَنِدِ الْمَلِك : بن عَالِبٍ عَنْ أبى عبد اللّوع كَل يى لِْمُؤْمنٍ أن يَكُونَ فيه تمَانِى عِصَالٍ. . إنَّ العم حَلِيلَ الْمَؤْمِن وَ الْحِلمَ وَزِيرَه و 
الْعَفْلَ م الات أخوة وَالِْدَ وَالُِة. اول اينكه علم» خليل .دوست اوسة: اسان از ووسعش اتستفاده مى كند وبا اق 
مشورت مى كندء مؤمن هم با علم مشورت مى كند. انسان از دوستش در مشكلات كمكك مى خواهدء مؤمن هم از علم 
كمكك مى خواهد و با استفاده از آن راه حل مشكلاتش را بيدا مى كند و براى حل مشكلات به جهل و عصبانيت و توطئه و 
امثال آن روى نمى آورد. انسان براى رفع تنهاى انيس مى خواهد و انيس مؤمن در تنهايى علم و كتب علمى است, علوم 


قرآنى» علوم اهل بيت و كتاب هاى مربوط به آفرينش و امثال آن. 


دوم اينكه: حلم وزير اوست. همانطور كه رئيس حكومت دستوراتش را مشاوره با وزير انجام مى دهد فرد مؤمن هم 


دستوراتش را با حلم و بردبارى انجام 


مى دهد و با خشم و امثال آن عمل نمى كند. در كتب درسى ما داستان جالبى وجود داشت و آن اينكه آفتاب و باد با هم 
بحث مى كردند وهر كدام ادعا داشت كه قدرت بيشترى دارد. تصميم بر آن شد كه قدرت خود را امتحان كنند. رهكذرى از 
بيابان عبور مى كرد اول باد تصميم كرفت لباس او را از تنش بيرون آورد و همجنان شديدتر مى وزيد ولى رهكذر در عوض 
لباسش را بيشتر و بيشتر به خود مى بيجيد. سرانجام باد عاجز شد. نوبت آفتاب رسيد و او همجنان تابيد و تابيد تا فرد برا 


كرما لباسهاى روئين خود را از تن بيرون آورد. ازاين رو با مدارا انسان بيشتر بيروز مى شود تا با فشار و عصبانيت. 
سوم اينكه: عقل امير لشكر اوست. جنودى كه انسان در اختيار دارد دست اوء ياء كوش و غيره است. عقل مؤمن بر همه ى آنها 


حاكم است و دست و ياى او عاقلانه حركت مى كنند. هواى نفس امير لشكر او نيست بلكه عقل عهده دار اين منصب است و 


تمام اعضاى مؤمن به فرمان عقل حركت مى كند نه به فرمان هوى و هوس 


جهارم اينكه: رفق و مدارا كردن برادر مؤمن است. در حديث آمده است كه مدارا با هر جيز همراه كردد آن را زينت مى دهد 


وخنقونت يا عرجير همراء كزدة آذاوا ؤعلث من كد (قال مول الوص ما وخ الاق على فق إَِا زَانََوَلَا وْضِعَ 0 


عَلَى شَئْ ءٍ إلا شَّائَهُ) (مستدركك ج ١١‏ ص ١97‏ حديث ؟) 


اينكه: نيك و كارى يدر انسان مؤمن است. انسان كه از يدر متولد مى شود صفات و زن هاى يدر در وجود او قرار دارد و فرزند 


اكر همين ينج صفت را براى مؤمن در نظر بككيريم متوجه مى شويم كه براى دنيا و آخرت او كافى است. 
وو را ل 


در جلسه ى قبل به بعضى از طرق مبارزه و ييشكيرى با اين عمل شوم اشاره شد و اينكه به تعداد ديكرى از آنها اشاره مى كنيم 
و بحث مفصل آن در كتاب مشكلات جنسى جوانان ذكر شده است. 


يكى از آن طرق دورى از رفقاى ناباب است. جوانى كه در مجلسى كه در آن موارد مخدر استفاده مى كنند اندكك اندكك 


آلوده مى شود. عادت سريه هم توسط دوستان بد به يكدكر منتقل مى شود. نمى شود انسان به آن مجالس برود و ياكك بماند. 


راه ديكر ترك الفراغ است. جوان بايد براى خودش برنامه اى تنظيم كند كه وقت خالى نداشته باشد. برنامه هايى مانند 
ورزش» تفريح, استراحت» درس و غيره براى خود مهيا كنند. بيكارى موجب روى آوردن به اين عمل مى شود مخصوصا كه 
بيكارى با تنهاى توأم شود. مخصوصا ورزش ارزش خاصى در تركك از اين عمل دارد هم سر كرمى سالمى است و هم انرى 
لازم براى انجام اين كار را از فرد مى كيرد. 


راه ديككر تكرار كردن و به ياد آوردن آثار سوء اين عمل در ذهن است. مشكلاتى كه در جِشم, ذهن و ساير اعضا ايجاد مى 
كند رااكر 


آخر تقويت كردن يايه هاى ايمان است. هر جه ايمان قوى تر باشد آلودكى فرد به اين كناهان كمتر مى شود و كار به جايى 
مى رسد كه اكر در قلب جمعيت كنهكاران هم باشد جون ايمان دارد آلوده نمى شود. بايد نمازها به موقع خوانده شود در 
جلسات مذهبى شركت كنند» توسلات داشته باشند تا به تدريج اين عمل را تركك كنند و يا آلودهى به آن نشوند. 


نكتهى دومى هم دراين مورد اين مسأله باقى مانده است و آن اينكه اكر قائل شديم كه اككر كسى عمدا در حال احرام 
استمناء كند حجش باطل مى شود (هر جند ما در بطلان حج قائل به احتياط هستيم زيرا حكم به بطلان با وجود دو روايت 
مخالف و بااين زحمتى كه حج من قابل دارد همجنين فساد حج آن سال و امثال آن سخت است از اين رو ما قائل به احتياط 
هستيم تا اكر فتاوايى بر عدم بطلا-ن وجود دارد بتوان به آن فتاوا رجوع كرد) با اين حال مى كوييم اينككونه نيست كه عمل 
مزيور در هر حال حج را باطل كند. عمل مزبور بالاتر از مجامعت النساء نيست مجامعت النساء اكر قبل از مشعر باشد موجب 
بطلان حج است و بعد از آن نه و فقط موجب كفاره است حتى اكر عمدا واختيارا باشد. (اين مسأله در مورد مجامعت اجماعى 
است كه بعد از مشعر موجب بطلان نمى شود) همجنين جهل و نسيان هم استثناء شده است و موجب بطلان نمى شود مضافا بر 


ايتكه عمل 


مزبور در عمره هركز موجب بطلان نيست و فقط بايد كفاره دهد. 


اين عمل در حج را نمى توان به حال صوم مقايسه كرد زيرا در حال صوم همه ى تروك؛ موجب ابطال صوم است ولى در 


اما تروكك ديكر احرام استعمال طيب است: 
امام قدس سره در اين مورد مى فرمايد: الخامس الطيب بانواعه صبغا (رنكك كردن لباس با بوى خوش) اطلاثا (ماليدن بوى 


خوش) بخورا على بدنه او لباسه و لا يجوز لبس ما فيه رائحته و لا اكل ما فيه الطيب كالزعفران و الاقوى عدم حرمه الزنجبيل و 


الدارصينى (دارجين) و الاحوط الاجتناب 

كبراى بحث زيادى ندارد واصل اينكه از طيب بايد اجتناب كرد از مسلمات است منتهاى در صغريات بحث است واينكه 
بحث ديكر در مورد حكم يرده ى كعبه است كه غالبا با بوى خوش آن را معطر مى كنند. حكم آن را هم ان شاء الله بحث مى 
ترك طيب كتاب الحج 
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است. امام قدس سره در اين مورد مى فرمايد: الخامس - الطيب بأنواعه حتى الكافور صبغا و إطلاء و بخورا على بدنه أو لباسه 


ولا يجوز لبس ما فيه رائحته» و لا أكل ما فيه الطيب كالزعفران و الأ.قوى عدم حرمه الزنجبيل و الدارصينىء و الأسحوط 
الاجتنات. 


مراد از 


انواع طيبء انواع عطريات است همانند زعفران» كلابء عطر كل و غيره. بعد امام قدس سره طرز استعمال آنها را بيان مى 


به ينان والباس ود يرسالدك. يا لباسى وا كه قبلا عطرا كين ده اسث تيوشد ويا غذائ خوشن بو وا بحورد. 
در ما نحن فيه يك بحث كبروى وجود دارد و آن اينكه طيب براى محرم جايز نيست. اين حكم اجماعى است. 


اما بحث صغروى در اين است كه آيا جهار عطر مخصوص است و يا بيشتر از آن و آيا ميوه هاى خوشبو داخل است يا نه. اين 


وحرة اختلافن اسكة 


دن مضاديق 1ن املق إنت) العماعا مخنقا وميحكا 


صاحب رياض ج * ص 184 مى فرمايد: منها الطيب بلا خلاف فيه فى الجمله 


صاحب حدائق در ج ١6‏ ص 509 مى فرمايد: الطيب و يحرم على الرجل و المراه معا اكلاو شما و اطلاء. و ادعى عليه فى 
التذكره إجماع علماء الأمصار. (يعنى حتى علماى عامه هم بر حرمت اجماع دارند.) 


صاحب جواهر در دو جا اين مسأله را متعرض شده است: اول در ج ١8‏ ص 7١7‏ مى فرمايد: و الطيب على العموم ما خلا خلوق 
الكعبه (زيرا قبلا ييراهن مكه را خشبو مى كردند و خلوق مخلوطى از بوهاى مختلف است و مى كويند 


زعفران بر آن غلبه داشته است. به هر حال اكر حكم مى شد كه بايد بينى را بككيرند اين موجب زحمت مى شد از اين رو جه 
بسا استثناء آن از باب ضرورت بوده باشد) و لو فى الطعام و لو اضطر الى اكل ما فيه الطيب (مثلا طبيب به او دستور داده است 


همجنين صاحب جواهر در ج ٠١‏ ص 96" به مناسبت بحث كفارات به سراغ مسئله ى طيب مى رود و مى فرمايد: المحذور 
الاق القليت: فين تطيق: كان خليه :دم ااه سوا استعمله ضنيفا او"أطلاة اعدااة او امسعدامة اق .يعور اورف الطعامقن حلاف اجدة 
بل عن المنتهى الاجماع عليه. 


علماى اربعه ذكر نمى كند: و يحرم ايضا (على المحرم) استعمال الطيب كالمسكك فى ثوبه او بدنه. 
دليل مسأله: 
دليل اجماع: اين اجماع مدركى ولى مى تواند مؤيدى قوى براى مسأله باشد. 


دلاات روايات:اخبار دراين بحث متواتر است. اين اخبار عمده در جهار باب كله است كه عبار تند از: وسائل ج 9 ابواب 
الاحرام. ابواب تروكك الاحرام ابواب كفارات الاحرام. همجنين در وسائل ج ارات عسل 'الفيت كذاكر محرمن دنا برود 
او را مثل همه غسل و كفن مى دهند ولى نبايد بوى خوش به بدن ميت بزنند. حال اكر استعمال بوى خوش براى ميت جايز 
نباشد استعمال 


آن براى حى به طريق اولى جايز نيست. (بعضى كفته اند: بوى خوش همان كافور است ولى بايد بحث كرد كه آيا كافور جزء 


است.) 


وسائل ج 4 ابواب احرام باب ١‏ 


ال ا اللي سس 5 


اعاده ى غسل به سبب اين است كه يكى از تروكك احرام را انجام داده است و در روايت است اكر كسى غسل احرام انجام 
دهد و بعد سرش را بيوشاند و يا لباس مخيط بيوشد بايد غسل را اعاده كند. همجنين است استعمال بوى خوش. 


حال اكر قبل از احرام جنين دستورى وجود داشته باشد در حال احرام به طريق اولى نبايد بوى خوش استعمال كرد. 


باب 18 از ابواب احرام 


مع عر 


درك 10 نعلي بن الح من بإسْتَادِهِ عَنْ مُتواوية بن عَمَارٍ َنْ أبى عَددٍاللّع كَالَ نا يدون الم + خْرَامٌ إلا فى دُبْر صَلَاء 
مَكُوه. - (بواى براى ذكر تلبيه بايد كفت) اللُّْ إن َم تكن حي قمر أخزع لكك شَغْرى و بَشّرِى وَ لخهى و دَبى و ِطَابِى و 
ال و نت ل نكر ماو قانه عدي الخاندد انميت ار 


- 


حديث ١‏ مُحَمَدُ بي يعقوت عَنْ مُحَمَدٍ إن يَخهى عَنْ أخد 1 بْنِ مُحَمّدٍ عَنْ مُحَمَدِ بن إِسحَاعِيلَ يَعنى ابن يع قَالَ رَأَئْتٌ أ 
حسمن ع (امام رضا عليه السلام) كُشِفٌ بين بَدَيْهِ ليب لِيْطْرَ لَه (عطرى آوردند كه حضرت ببويد)ؤ هُوَ مُخْرم سك بيده 
علق لمرو يواه ويه اب رواركا صسعه امت م عد سوة ان رواناك سطناتن اسه سا اررروكن سعد اليا بى باز 


اه ل 


حديث ”: أبى عَلِىٌّ الأَشْعَرىٌ عَنْ محمد بْن عَبِدِ الْجَبَار عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَمِدِ الل ؛ بن سِنَانٍ عَنْ أبى عَبْدِ اللوع قال لا نَمَسّ رَيحَانا وَ 


أَنْتَ مُخرمٌ وَ لَا سَيئاً فيه رَعْفَرَانٌ وَ لَا تَطعَمْ طَعَاماً فيه زَعْفَرَانَ 


حديث «: عَنْ علي بن باهي عَنْ أببه عن ان أب عُمَِرِوَ عَنْ محم بْنِ إد شمَاعِيلَ عن الْقَضْلٍ بن شَاذَانَ عَنْ ص ُوَانَ وَ ان أبى 
عُمَِرِ عَنْ مكاوِية بن عَمَارٍعَنْ أبى عد اللّع قَالَ ل 6 قن قفاون الطبي و لايق الدشي قن ذا مك وا بن الطيك فى لفاك 


و أخينكك على لفك ون الإإفخ المو.:.دن اق ديت عن و أن طيج: و وافحه بيه به شكل عام لهي اذه امست: 


و 


حديث 17: مُححمَدٌ بْنُ عَلِيٌ بن الْحسد : من شاد عَنْ حغرانَ عَنْ أبى يفرع فى قَولٍ اللِّ َو جل (ثم ليِفْضُوا تفَهُع) قَالَ التََتَ 
فتر تتفلو اطي زفقل لم حل | له اليك تفث) در لغت به معناى جركك و كثافت است و آيه به اين معنا است 


كه وقتى مراسم حج تمام شد كثافتى كه در مدت احرام بر لباس و بدن آمده 


است را كنار بزنند و موها را اصلاح كرده تقصير كنند. يكى از صاحبان لغت مى كويد من معناى لغوى تفث را نمى دانستم 


بعد ديدم يكك اعرابى به ديكرى مى كويد: ما اتفذكك يعنى جقدر كثيف يا بدبو هستى. 

در عبارت (حفوف الرجل من الطيب) حفوف يعنى زائل كردن مواز بدن وعبارت حفت المراه شعرها يعنى زن موها رااز 
صورتش زائل كرد. همجنين به معناى اطراف جيزى را كرفتن آمده است و در قرآن مى خوانيم: (وَ تَرَى الْمَلائْكة حافِينَ مِنْ 
حَوْلٍ الْعَوْش) معناى سوم آن منع از جيزى كردن است. به نظر ما ريشه ى هر سه معنا همين معناى اخير است و ملائكه هم كه 
حول عرش را مى كيرند واز ورود بيكانه ها مانع مى شوند. زن هم با عمل مزبور مانع وجود موها در بدنش مى شود. 

ازاين رو معناى روايت جنين است كه امام عليه السلام مى فرمايد: تفث يعنى او طيب را از خودش دور مى كرد و در نتيجه 
ترك طيب كتاب الحج 
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بحث در مسأله ى تروكك احرام است و به ينجمين مورد رسيده ايم كه عبارت است از استعمال بوى خوش. در جلسه ى قب 
اقوال را نقل كرديم و كفتيم اين مسأله بين شيعه اجماعى است و اهل سنت هم بر اين امر اتفاق داريم. 

ابن قدامه در مغنى ج ه ص ١5١‏ مى كويد: اجمع اهل العلم على ان المحرم ممنوع من الطيب و قال قال النبى (ص) فى 


المحرم الذى وقصته راحلته (او را به زمين انداخت و يايمال كرد و يا كردنش را شكند و كشت) لا تمسوه بطيب رواه مسلم و 
فى لفظ: لا تخنطوه متفق عليه فلما منع الميت من الطيب لأحرامه فالحى اولى و متى تطيب بما تطيب رائحته فعليه الفديه. (ظاهر 


فديه دم شاه است.) 

همان طور كه از كلام ابن قدامه استفاده مى شود نه تنها فقهاى اربعه بلكه تمامى فقهاى اهل سنت بر نظر فوق اتفاق دارند 
دلالت روايات: 

وسائل ج ؟ ابواب غسل ميت باب ١١‏ 


حديث :١‏ مُحَمَدَ بْنُ الْحسَن بِإِسِنَادِهِ عَنْ سهد بن عَبِدٍ اللَّهِ تن الْياس بْن عَامِر عَنْ حَمادٍ بن عِيسى وَ عَبِدِ الل بْن الْمُغيرَهِ تن ابن 


سِنَانِ عَنْ عَتِدٍ الوّحْمَن بن أبى عَقِدٍ الله قَالَ سَأَلْتٌ أَا عَقِدٍ اللوع عن الْمُخرم يَمُوتٌ كيِفٌ يُضْنَمٌْ به قَالَ إِنَّ عبِدَ الرَحْمَن بْنَ الْحَسَنِ 
(ظاهرا از نواد كان امام مجتبى عليه السلام بوده است.) مَاتٌ بِالَْبوَاءٍ (مكانى بين مكه و مدينه است.) مَمَ الْحْسَيِن ع وَ هُوَ مُحْرِمٌ وَ 
مع الحسَئِْنٍ ع عَبْدٌ الله بْنُ العَيَاسِ وَ عَتِدٌ الله بْنُ فر وَ صَنَعْ به كما يُضْنَعُ بِالْميّتِ وَ غطى وَجْْهَهُ وَ لم بُمِسِّهُ طِيبا قال وَ ذلك كان 


فى كتاب عَلِىٌ ع. در اين روايت تصريح شده است كه بوى خوشى را به بدن ميت نزدند (هر جند سر او را مى توانند بيوشانند) 


و امام حسين عليه السلام فرمود كه در كتاب على عليه السلام جنين آمده است. 


حديث :: عَنْهَ عَنْ مُحَمَد بن الْحس : ين عَنْ عنمن بن وى عَنْ م ماه قال لقُن الْمُخرم يَمُوتُ فَقَالَ يل وَ يكل لاب 
لو و قت تع ويف راكنا لط تم بالمجل غير أنه ا بعس الطوتع انعا ركو سي مدع لناكففيره اسك وا اعمال ار 
نيست زيرا او در اول كتاب نام معصوم را مى برد و بعد روايات مختلفى را به همان عطف مى كند. بعد كه احاديث تقطيع شده 


است سيارى از احاديث او مضمره شده اسثت. 


حديث *: عَنْ عَبِدٍ لمن عَنْ عََاءِ عَنْ م مُحَمَدٍ عَنْ أبى يفرع قَالَ عَنِ الْمُخْرم إِذَا مَاتَ كيْفٌ يَضْتعٌ به قَالَ يُعطى وَجْهَهُ و 
عنعن ها بط بالفتال غير أله [امتدنة علا 


2 


در وسائل ج 4 باب 18 از ابواب تروكك احرام نيز نوزده روايت است كه هجده روايت بر مدعا دلالت دارد. 


همجنين باب 759159 و75 و78و78و77"9ازابواب تروكك احرام حاوى رواياتى است كه بعضى به منطوق و بعضى به 
مفهوم و بعضى به دلالت التزامى و بعضى به دلا-لت اولويت بر مدعى دلالت دارد. ما به بخشى از آنها اشاره مى كنيم. اكثر 
رواياتى كه انتخاب كرده ايم عام است و كل طيب را شامل مى شود. 


باب 7١‏ از ابواب تروكك احرام 


جد امد + بن الْحَسَن بِإِشْنَادِهِ عَنْ يَعْقُوبَ بْن يَزِيدٌ عن اثْن أبى مغر عَنْ ِطّام بن الْحَكم عَنْ أبى عَدِدٍ اللّوع قَالَ م جغئة 


قُولُ ابس ازيح اله يما ؟ ك3 الما و العزوه 


مِنْ ريح الْعَطارِينَ وَ لَا ينيك عَلَى أَنْفِهِ سند اين حديث صحيح است. 


ل ا 


را بككيرند به حرج و سختى مى افتادند حكم جواز اشتشمام صادر شده است. 


البته الآن مغازه ها را از مسعى دور كرده اند و ذكر فتوا به جواز مزبور رساله ى عمليه وجهى ندارد. 


إن :هد و عر 


باب 71 حديث 5: عَنْ محمد بْنِ يَحتِى عَنْمُححمّدٍ بْنِ الححسه : ين عَنْ مُحَمّدٍ بن عَمِدِ الله : تدر كولس بن جَبِلَهَ عَنْ إشرححاق 
ن عمارٍ َنْ أَبى عدي الع قال أله عن الْمخوم مس اليب و مُوَنَانِم م لا يلم كَل يي ل ن ‏ وَ عَنِ الْمُحْرِم 
يدن لان بدن اليب و المخرع لا َعم ما يهال يفده أِضا و شد در اين روايت هم اينكه سائل از حكم كسى كه 
خواب است و دست به طيب مى زند مى يرسد و اين نشان مى دهد كه استعمال طيب براى بيدار اشكال داشت و الا سائثل از 


بان © تيوت ييل 1 يَغْقُوبَ عَنْ ِدَّهِ مِنْ أَطْرِحَابنا عَنْ أَحْمَد بن ف محمد عَن الْحس: ين بن مَديِِيدٍ عن النَضرِ بْن سُوَئْدِ عَنْ 
ولد فم كاد عن أن غير لدع لاناماقة ملكو ققال | ف« القشرع تق واتدارق بد بطر وخا قل نوما 


به بَأسٌ از اين روايت هم استفاده مى شود كه اكر حناء طيب بود اشكال داشت ولى جنين نيست. (بنابراين حكم به عدم جواز 
طيب از مسلمات بوده الست 

بله حناء ممكن است از باب زينت حرام باشد ولى اين مشكل را مى توان حل كرد كه به دست و صورتش نمى مالد. 

باب 58 حديث 3: كن ابن أبى عُمَئرِ وَ ص فوَاَ نَعَنْ مُكَاوِيَةَ إن عَمَارٍ كَنْ أ 


إخرايك و نيك عَلَى أَنْفِك مِنَ الرَائحَهِ الطيتهسند اين روايت صحيح است. 


بى عَوِدٍ الله ع قال لا تمس طََيِئاً من الطيب فى 


ع 


باب 0" حديث 6: أَحمَدٌ بْنّ أبى عَبِدِ الله لبقي فى الْمَححَاسِن عَنْ بَتغض أطه حَابنًا عَنْ ريز ةَ قَالَ َأَنْتٌ أبا عَِدِ الله ع ء عَنِ الْمُحْرِم 
يَسْمٌ الرَّبْحَانَ قال لا. اين روايت مرسله مى باشد. 


البته بعدا مى خوانيم كه بوئيدن كل جايز است و حكم مزبور به كراهت حمل مى شود. به هر حال از اين روايت استفاده مى 


شود كه در ذهن راوى اد ين مطلب وجود داشت كه عطريات براى محرم جايز نيست. 


باب 78 حديث : مُحَمَلٌ ؟ نُ يَْقُوبَ عَنْ مُحَمَدِ بن يَخيى عَنْ أخترة إن مُحَمَد عَن اباس بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ عَلِىٌ بن مَهْزِكَارَ َال 
َأ ابن أبى عُمَيرٍ عن الح (سيب) واج (بالتكك) و البقٍ (ميوه ى درخت سدر) وما طَابَ ريش قَالَ كك عن شَحْهِ و 


تكله امام عليه السلام در اين روايت مى فرمايد: آن را نبو ولى مى 


نى آنها را بخورى. ازاين روايت استفاده مى شود كه در ذهن على بن مهزيار اين ن نككته وجود داشت كه بوى خوش براى 


بله در اين روايت و بعضى از روايات سابقه نيامده كه اين سؤال مربوط به محرم است ولى در روايت بعدى آمده است. 
حبيك 2 مدو الع اخ الح عل محرو زر تويز ار لافار رو اتد ر ار او اتراتيي كن يكار 
اللّوع قَالَ سَأَلتهُ عن الْمُخرم يأكل الْأئرْحَ قَالَ نَع قلْتٌ لَهُ لَه رَائحةٌ 5 عي قَالَ الثم ث طَعَامٌ لس هُوَ مِنَ الطيب ان شاء الله در جلسه 
ى بعد روايات ديكّر را مى خوانيم و جمع بندى مى كنيم. 

ترك طيب كتاب الحج 
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موضوع: تركك طيب 


بحث در تروكك احرام است و به بحث طيب رسيده ايم. در جلسه ى قبل تعدادى از روايات را خوانديم واين روايات در حد 


تواتر است. در اين جلسه به تعدادى ديكر از روايات مى يردازيم: 


وسائل ج 4 باب *از ابواب بقيه الكفارات 


2 


حديث :١‏ مُححمَدُ بن عَلِىٌ بن الْحس : ياشتاوه صن واه ع أبى جر كل من أل وَغكوقا تقد متَعمّدا أ ؤْ طعاماً فيه طِيبٌ فَعَلَئهِ َم 
لاق لاب قلا كعك وم وه تُوبٌ إِلهه. سند حديث معتبر است. 


دراين حديث هم حكم زعفران آمده است وهم حكم خوردن هر غذاى خوشبو. 


حديث ': عَنْ مُعَاوِيةَ بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَثِدٍ اللوع قَالَ سَأْلََهُ عَنْ رَجُلٍ مس الطب َاسِياًوَ هُوَ مُحْرِمٌ قَالَ يَغِلُ يدَهُ وَ يُبّى (تكرار 


8 


مى دانست اصل استعمال طيب جايز نيست و در حديث فوق از حكم استعمال نسيانى آن سؤال مى كند. 


9 


العاو اي سياه اماس نت اي ريم 
از آن براى شستشو استفاده مى كردند.) فيه طِيبٌ فَعَسدِلتٌ دى و أنَا مُخرمٌ فَمَالَ تَصَدَّقَ بش ءٍ لِذَلِك دلالت اين روايت هم 
مانند سابق است يعنى در ذهن راوى بوده است كه اكر عمدا جنين مى كرد اشكال داشته است. از طرفى امام عليه السلام 


فرموده است صدقه اى بايد داد و اين هم اشعار به حرمت استعمال طيب دارد. 


به هر مجموع اين روايات به جهل ينجاه عدد بالغ مى شود و متواتر است. 


تواتر لفظى: مانند من كنت مولاه فعلى مولاه كه عين عبارت توسط رواه بسيارى نقل مى شود. 


تواتر معنوى: مانند احاديثى كه خوانديم كه بعضى مفهوما و بعضى منطوقا بعضى به دلالت آنجه در ذهن راوى بود وامثال آن 


بر مدعى دلات داشت. 
تواتر اجمالى: جايى كه رواياتى با مضامين مختلف وارد شده است ولى مى دانيم در ميان آنها يقينا يكى (و يا جامع بين آنها) 


از معصوم صادر شده است. مثلا جنكك هاى امير مؤمنان عليه السلام در تاريخ نقل شده است و از ميان آنها اين نكته يقينا 
استنباط مى شود كه على عليه السلام شجاعت داشت و برترين شجاع در ميان اصحاب 


ييامبر اكرم (ص) بود. همجنين در باب علم على عليه السلام مى بينيم كه يكى مثلا-از مسأله ى قضائى و يكى از مسثئله ى 


اعتقادى و غيره سؤال كرده است و از مجموع آنها متوجه مى شويم على عليه السلام اعلم امت بوده است. 
ان قلت: رواياتى كه خوانديم در مورد مردها بود حال به جه دليل استعمال بوى خوش براى زنان هم حرام مى باشد. 
قلت: اولا: در روايت "از باب 18 به مرأه تصريح شده بود. 


ثانيا: كلمه ى محرم به معناى رجل به تنهايى نيست بله جنس را مى فهماند جه رجل باشد و جه محرم. مانند اينكه در باب 


روزه مى خوانيم: يجتنب الصائم عن خمسه اشياء و يا در مورد نماز: المصلى اذا شكك بين الثلاث و الاربع و موارد ديكر. 


ثالثا: قانون اشتراك در تكليف ايجاب مى كند كه هر حكمى در هر موردى ثابت شود به همه تعميم داده مى شود مكر اينكه 
دليلى بر عدم تعميم وجود داشته باشد و حتى معصومين هم در آن حكم شريكك هستند. اين قانون بين شيعه و سنى از مسلمات 


است و سيره هم بر آن دلالت دارد. 


رابعا: فلسفه ى اجتناب از بوى خوش اين است كه محرم لذات مادى را كنار بككذارد و بر اين اساس محرم نبايد موها را كوتاه 
كند ويا شانه بزند» زير سايه نبايد برود و موارد ديكر. واضح است كه زن و مرد در اين فلسفه با هم شريكك هستند و حتى 


شايد فلسفه ى تحريم بوى خوش در زن اقوى باشد زيرا زن حتى در حال عادى هم نبايد در 


ميان مردان و در خارج از خانه از بوى خوش استفاده كنند زيرا ممكن است منشأ مفسده شود از اين رو بعيد است در حال 
احرام آنها اجازه داشته باشند عطر استعمال كنند ولى مردان نه. 


تا اينجا واضح شد كه اصل استعمال طيب براى محرم ممنوع است. 
بقى الكلام در اينكه آيا طيب به نحو عام بر محرم ممنوع است يا طيب هاى خاصى بر او ممنوع مى باشد. 
معناى طيب در لغت: 


طيب در لغت به معناى كل ما فيه رائحه طيبه است. و حتى معناى طيب كاه توسعه داده مى شود و به معناى كل ما فيه جوده و 
حسن (طيّب) اطلالق مى شود. ور كت مقي اق رفع المتسال شندكة: امت مثلا- مى خوانيم: (وَ الْبَلَدُ اليب 


عمو تت 


يحرج تَبانه بِإذنٍ رَيه والذى خَيك لاتخرع إِلاّ تك دا) (اعراف /88) در اين آيه خبيث در مقابل طيب معرفى شده است.در آيه 


4 يكرض مى اخعوان 10 فر كيف صرب اللهُ مكلا كلم طب كنج ه طَيبِهِ أَصْلّها ثايتٌ و فَوْعُها فى السّماء) و بعد مى خوانيم: 
(و قل كله ييه كد جره حبيقه لدت 0 ِنْ قَْقِالَْرْضِ ما لّها مِنْ قَرار) (كهف / 76 و 28)در | ين دو آيه هم شجرهى خبيثه 
در مقابل شجره ى طيبه قرار كرفته است. 


در آيه ى سورهى نور هم مى خوانيم: (الْحبيئاتٌ لِلْحَيئِينَ وَ ال يقُونَ ِلْحبياتٍ وَ الطثباتٌ لِلطَيبينَ وَ الطَتبونَ للطئبات) (نور / 
0 


دراين آيه هم مقابله ى مزبور وجود دارد. 


به هر حال ما با اين معناى وسيع كارى نداريم بلكه با همان معناى 


محدود كه بوى خوش است كار داريم. 
اقوال در مسثله: 


در مسأله لا اقل ينج قول وجود دارد و بهترين كسى كه اين اقوال را جمع آورى كرده است صاحب حدائق در ج ١8‏ ص 5:08 


كتاب حدائق أسنة. 


الاأصحات. 


دريا كرفته مى شود) و الزعفران و الورس (اسيرم كه كياهى است خوشبو كه ماده ى زرد رنكك دارد و آن را مى جوشانند و 
لباس را با آن رنكك مى كنند) و الكافور و العود» فاما ما عدا هذا من الطيب و الرياحين (كلها) فمكروه و به قال ابن حمزه. 


قول سوم: ما ذكره فى الخلاف كه آنها را شش مورد مى شمارد و مى كويد اين شش مورد كفاره دارد: قال فى الخلاف: ما 
عدا المسكك و العنبر و الكافور و الزعفران و الورس و العود عندنا لا تتعلق به كفاره إذا استعمله المحرم. 


ما زاد براين شش مورد هم ممكن است حرام باشد ولى كفاره ندارد. 
ان شاء الله بقيه ى اقوال را در جلسه ى بعد مى خوانيم. 


ترك استعمال طيب كتاب الحج 
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موضوع: تركك استعمال طيب 

بحث در استعمال عطريات براى محرم است و كفتيم به اجماع علماى اسلام انجام اين عمل براى محرم 
حرام است. 

بحث به اينجا رسيد كه آيا همه نوع عطريات ممنوع است يا فقط قسمى خاصى از آنها ممنوع مى باشد. 
اقوال در ما نحن فيه متفاوت است. 


قول اول كه قول مشهور است قائل هستند كه همه ى انواع عطريات براى محرم ممنوع است. 


قول دوم: قول شيخ در نهايه و قول ابن حمزه است كه قائل هستند فقط شش نوع از عطريات ممنوع مى باشد: المسكك و العنبر 
والزعفران و الورس و الكافور و العود. 


قول سوم: قول شيخ در خلاف است كه آنها را شش مورد مى شمارد و مى كويد اين شش مورد كفاره دارد: قال فى الخلاف: 
ما عدا المسكك و العنبر و الكافور و الزعفران و الورس و العود عندنا لا تتعلق به كفاره إذا استعمله المحرم. (شايد غير اين شش 
تا هم حرام باشد ولى كفاره ندارد) 


قول جهارم: اين قول مختار شيخ در تهذيب است كه قائل به حرمت جهار مورد مى باشد: اما الطيب الذى يجب اجتنابه فاربعه 
اشياء: المسكك و العنبر و الزعفران و الورس. 


قول ينجم: ابن براج قائل است كه قائل به حرمت ينج مورد است: ان الحرام المسكك و الكافور و العنبر و العود و الزعفران 


قول ششم: محقق نراقى در مستند ج ١١‏ ص /87” بعد از نقل اقوال» قول به ترديدى را نقل مى كند و مى فرمايد: الترديد فى 
التعميم او التخصيص نسبه الى ظاهر العلامه فى الارشاد و جمع من المتاخرين. 


اين رو در زائد برائت جارى مى شود. 
منشأ اختلاف» اختلاف روايات مى باشد از اين رو بايد روايات را بررسى كنيم. 


اما ادله ى قول مشهور روايات متضافره است و ما به تعدادى از آنها اشاره مى كنيم كه در ميان آنها روايات صحيح هم وجود 


دارد. 
وسائل ج 4باب ١١‏ ازابواب احرام 


مى شود. 


حال فرد كه قبل از احرام است و هنوز نيت نكرده بايد از عطريات اجتناب كند به طريق اولى بعد از محرم شدن بايد از 
عطريات اجتناب نمايد. 


باب 18 از ابواب احرام 


حديث :١‏ مُححمَدُ بْنُ عَلِيَ بن الْحَت ين بِإسنَادِِ عَنْ مُكاويّة بْن عَمَارِ عَنْ أبى عَؤ د اللو ع قَالَ لا يَكونٌ الْإِخرَامٌ إلا فى در صَكَاه 
مَكبوب... ال إذ لم تَكُنْ حسمة فهر أخز لكك طخ و بَفرى و لَخِى و ذهى و حِطَاِى و مُحّى و عَصبى من لوالاب 


وَ الطيب.از اين روايات صريح تر رواياتى است كه در باب 18 از ابواب تروكك احرام مى خوانيم. 
باب 18 از ابواب تروكك احرام 


جلك 1 ميل : يَعْقُوبَ عَنْ محمد بْن 


تخى عَنْ أخترة بْنِ مُحَمَدٍ عَنْ محمد بن إشماعِيلَ يَنِى ابن بيع قَالَوَأَئْتُ أبا اسن ع كشق بين يديه طِيب لِينْظرَإَِِهِ و هو 
م مُخرمٌ فَأَمسك بِبدِه عَلَى أَنْفِهِ نويه مِنْ رحد اين روايت از قضيه اى فى واقعه خبر مى دهد و آن اينكه به امام رضا عليه السلام 


عطرى را عرضه كردند و حضرت بينى خود را كرفت. هر جند آن عطرء عطر خاصى بوده است ولى راوى از عمل امام عليه 
السلام استفاده كرده است كه اصل طيب اشكال ندارد نه آن عطر خاص از اين رو مطلق طيب ممنوع مى باشد. 


- 


جيك اكرالات اوعن تققد ف دقاف كن عاذ 


- ه. ا د 0 


شر قذي لدع أ بان لعا ا ناشب 


6 
ُ/ 
م 

3 

2 

03 

ج 

: 
يي 
م 

2 

١ 

د 

الل 

1 

0-7 0 
05 
ات 
092 


تر عن متاوية بن خمار عن أبى ند الو كَل سق 0 


يث #: عَنْ أبيه عَنْ حَمَادٍ عَنْ ريز عَمَنْ أ خْبرَهُ عَنْ أبى عَبٍِ اللوع قَالَ نَا يَمَسٌ الْمُحْرِمٌ شَينامِنَ الطيب وَ لَا الرّْحَانِ وَ لا يَتلَذّذ 


به 0 بريح طيّبه اين روايت مرسله است. 


حديث /: عَنْ عَِدَّهِ مِنْ أَضْدِحَابنًا عَنْ سَدِهُلٍ بْن زِيَادٍ عَنْ مَنْصُورٍ بْن الْعَنّاس عَنْ إش مَاعِيلَ بْن مِهْرَانَ تَن النَضْرِ بْن سُوَئْدٍ حَنْ أبى 


تحن ع فى حَدِيثٍ أَنَّ المأ الْمَخرمَة لَا تمس طيباً 


در اين روايت به مرأه تصريح شده 


سرا. 


به هر حال روايات عام بسيار زياد است و اككر تعداى ضعف سند ويا دلالت داشته باشد ولى روايات صحيح السند و مصرحه 
هم در آنها وجود دارد. 

اما روايات داله بر تحريم جهار مورد: در ميان اين روايات صحيحه و غير صحيحه وجود دارد. 

باب 18 از ابواب تروكك احرام: 


حديث 15: عَنْ مُوسى بن الْمَاسِم عَنْ إِبْرَاهِيمَ النَحَعِىٌ عَنْ مُكَراوِيَة بن عَمَار عَنْ 
أرْبَعَة أَسيَاء المشكك و الْعَثِْرُ وَ الْوَرْسٌ وَ الرَعْفَرَانُ. 


در اين روايت امام عليه السلام با لفظ (انما) طيب را در جهار مورد منحصر كرده است. 


حديث ه1:عَنْ سَِئِضٍ عَنْ مَنْضُورِ عَن ابن أبى يَعْفُورٍ عَنْ أبى عَمٍدِ اللوع قال الطيبٌ المشكك و الْعَتْبْرُ وَ الَعْفْرَانَ وَ الْعُودُ در اين 
حديث هر جند جهار مورد ذكر شده است ولى به جاى ورس در آن عود ذكر شده است از اين رو بعضى اين دو روايت را 


دليل بر ينج مورد كرفته اند. 


حديث 18:ءعَنْ سَِيِفٍ عَنْ عَذِدِ الْعَفَارِ قَالَ سََمِعْتٌ أبَا عَذِدِ اللوع يَقَولَ الطيبٌ المشكك و الْعَْبْرٌ وَ الزَعْفَرَانُ وَ الْوَرْسُ سند اين 
روايت معتبر نيست. 


- 
7 أ 


حديث 15 قَالَ وَقَالَ الصَادِقٌ ع بِكرَهُ مِنَ الطيب أَرْبَعَهُ أشْياءَ للُمُخرم اللمشكك وَ الْعَثْبْرٌ و الزَعْفَرَانٌ وَ الْوَرْسُ. اين حديث مرسله 
ى صدوق است و احتمال دارد همان روايات قبلى باشد كه او به شكل 


مرسل ذكر كرده است. بله جون صدوق به لفظ (قال) اين روايت را به معصوم نسبت مى دهد ممكن است بككوييم كه اواز 
انتساب اين روايات به معصوم مطمئن بوده است و الا از آن به (روى) تعبير مى كرد. 
كراهت در اين روايت به معناى حرمت است زيرا هم روايات حرمت بسيار است و هم استعمال اين عطريات كفاره دارد كه 


دليل قول به حرمت ينج مورد: همان كونه كه كفتيم جمع بين حديث جهاردهم و يانزدهم منجر به اين قول شده است. 


دليل قول به حرمت شش مورد: حديث جهاردهم و يانزدهم را به روايات ممنوعيت كافور براى ميت ضميمه كرده اند. در 


روايات متعددى آمده بود كه اكر محرم فوت كند نبايد به بدن او كافور بزنند ازاين رو كفته اند در مورد محرمين حى به 
طريق اولى كافور حرام است. 

وجه جمع بين روايات: 

بين روايات عامه و بين روايتى كه در آن از (انما) استفاده شده بود و يا امام عليه السلام طيب را تفسير مى كرد و بعد به جند 


نمونه اشاره مى كرد و طيب را در خصوص آنها مقيد مى نمود. 


يك راه جمع تخصيص است به اين معنا كه آن عمومات را به اين روايات تخصيص بزنيم و حتى مى توان بالاتر از تخصيص 
به حكومت قائل شد. حكومت يعنى روايتى ناظر به روايت ديكر و در مقام تفسير آن باشد. مخصوصا كه در رواياتى عنوان 
طيب تفسير مى شد و اين علامت اين است كه اين روايات ناظر به همان طيبى است كه در روايات ديكر آمده 


است و بعد امام آن را مقيد به جند مورد محدود مى كرد. 


وجه ذيكر اد ين است كه بككوييم همه ى انواع طيب حرام است ولى اين جهار مورد حرمت مغلظه دارد. 


عمار كه هم عمومات و هم خصوص جهار مورد را نقل كرده است هر دو را در اين روايت با هم ذكر كرده است. 


وَأَنْتَ 


لخن وأَكك على أتِعك ين لبح ال 0 ال 
نما يَخرْمٌ َلك مِنّ الطيب أَْبَعَة أَشَْاءَ اْمشكك و العدك و الوويت 3 ال عفاضيه 


صدر اين روايت مطلق است و ذيل آن مقيد به خصوص جهار مورد. 


نقول: شايد معاويه ابن عمار دو روايت جداكانه را شنيده است و آن دو را باهم ضميمه كرده است و در يكك روايت نقل 


كرده است و در واقع اين كونه نبوده است كه امام در يكك روايت در صدر كلامى مطلق و در ذيل كلامى مقيد بيان فرمايد. 


نكته ى مهمى كه در اينجا وجود دارد اين است كه نمى شود تعبدا جهار عطر را موجب تلذذ بداند و ما بقى را نه. به اين معنا 
كه به محرم بكُوييم همين جهار عطر را تركك كن ولى انواع عطريات خوشبوتر را مى توانى استفاده 


تركك شود و خصوصيتى در جهار مورد نيست. 
ازاين رو مشهور به روايت (انما) و امثال آن عمل نكرده اند و قائل به ممنوعيت انواع عطريات شده اند. 


ترك طيب در حال احرام كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: 


اصول كافى ج ؟ باب خصال المومن 


عن نحم اع م اع 


حديث :: عَلِيٌ بن إبْرَاهِيم عَنْ أبيه تن الوقن تحن السشكونيّ عَنْ أبى عَبِدٍ اللّ عَنْ أبيه ع قَالَ قَالَ أَميرُ الْمَْمِنِينَ ص لَوَاتٌ الله عله 
اْإِيمَانٌ لَهُ أركانٌ أرْبَعَ الكل عَلَى الل وَ تَفُويضٌ الأئر إِلَى الله وَ الرَضًا بِقَضَاءِ الله وَ اليم لمر اللَّهِ عَرَّ وَ جَل. امام عليه السلام 
دراين روايت براى ايمان جهار ركن ذكر مى كند. اين جهار ركن يكك مجموعه ى مربتط با هم است: 


اولين ركن توكل بر خداست يعنى من خداوند را وكيل خود انتخاب كنم. هر جند من تلاش و كوشش لازم را انجام مى دهم 
ولى مى دانم همه جيز در اختيار من نيست. نا آنجا كه امور در اختيار من است خودم انجام مى دهم و وكالت ما بقى را به خدا 
م سيارم: 


دومين ركن واككذارى امور به خداوند است. زيرا كسى كه ديكرى را وكيل مى كند كار را به او مى سيارد از اين رو بعد از 


مرحله ى وكالت مرحله ى واكذارى است. 


سومين ركن رضايت به قضاى خداوند است. زيرا وقتى ما جيزى را به وكيل واككذار مى كنيم و وكيل هم كار خود را به 
درستى انجام مى دهد بايد به نتيجه 


ى آن رضايت قلبى داشته باشيم. 
جهارمين ركن اين است كه عملا هم تسليم باشيم. 


همانطور كه مشاهده شده اين مجموعه با هم مرتبط است. مثلا جوانى است و تصميم دارد ازدواج كند. او ابتدا به قدر كافى 
تحقق من كند و حواتنو وازروسيى من كت و هسرف رامن ستدة يعد من كرين: خداوندا من براي السكاب همسر تلان 


خود را انجام دادم. ما بقى امور را به تو مى سيارم و هرجه براى من مقدر كرده اى به آن قلبا و عملا راضى هستم. 


ليم ون ان[ كات امماك اسدوهده ادف در اموق انبااان نوكيه الى مهفي قن كر ته علد عدون اراح كدو سان 
انيت (لا مؤثر فى الوجود الا الله) خداوند به ما فرمان داده است تلاش كنيم (ليس للانسان الا ما سعى) ما هم بعد از تلاش 


كافى بقيه ى امور را به خداوند مى سياريم. 


ما مى دانيم خداوند حكيم است و مصلحت را تشخيص مى دهد و مصلحت را مى داند. همجنين عادل است و به كسى ظلم 
نمى كند و سوم اينكه رحمان و رحيم مى باشد. من اككر خداوند را وكيل قرار دهم كسى را وكيل كرده ام كه داراى جنين 


امور خود را به او واكذار مى كند. 
نكته ى مهم ديكر اين است كه همه ى حوادث دنيا شيرين نيست و در آن تلخى ها با شيرينى ها آميخته است. 
شاعر مى كويد: 


طبعت على كدر 


وَأنت تريدها ضفوا هن الأقذار و الأكداز 


كاهى انسان تلاش خود را مى كند ولى با اين وجود با حادثه ى تلخى برخورد مى كند. او در مقابل اين حادثه دو كار مى 


تواند انجام دهد يكى اينكه زبان به ناشكرى بككشايد و جزع و فزع و بى تابى كند. 


راه ديكر اين است كه بككويد خداوند حكيم و رحيم است و به كسى ظلم نمى كند و ما هم راضى به رضاى او و تسليم به امر 
او هستيم. اين كار موجب ثواب و ياداش مى شود به علاوه اينكه فرد ناسياس و كسى كه جزع و فزع مى كند جون دستياجه 
است راه حل مشكل را كم مى كند ولى كسى كه خود را كنترل كند جه بسا بتواند با فكر كردن راه حلى براى مشكل بيدا 
كند. 


براى فهم اين مطلب مثال جالب و زيبائى مى زنيم و آن اينكه كاهى روزنه اى در ينجره وجود دارد و كنجشكى وارد مى شود 
او وقتى خود را در اتاق مى بيند تصور مى كند محاصره شده است و خود را به در و ديوار مى زند حتى كاه ينجره را باز مى 
كنيم كه برود نمى تواند راه خروج را بيدا كند. اين بدين جهت است كه در حال جزع و فزع است و نمى تواند فكر كند ولى 
اكر به راحتى فكر كند مى تواند از همان روزنه بيرون برود و لازم نيست خود را به در و ديوار بكوبد. انسان ها هم همين كونه 


هستنلك. 


استدراكك: در جلسات قبل روايتى خوانديم كه در آن 


لفظ (بدستشان) وجود داشت: عَن الْحَسَن بْن زَيَادٍ قَالَ قَلْتٌ لِأبِى عَثِدٍ اللّوع وَصَأْنِى الْعْلَامُ وَلَمْ غلم بِدَسِْيِسَانَ فيه طِيبٌ فَعَأتٌ 
نظاوك ذاوة دن مور تنظ مويووى كويةة مراك از ان :وسبلدق سس ديت اتنك (غنول: الند) .و بعدامى كونييده كلمه ىن 


مزبور عربى نيسث. 
در جلسه ى قبل بحثى در مورد جمع بين ادله داشتيم و امروز آن را تكميل تر مطرح مى كنيم. 


در ميان طيب محرم اقوال مختلفى وجود داشت يكك قول قائل به حرمت مطلق طيب بود و روايات و اطلاقات بسيارى برا آن 
دلالت داشت. 


قول ديكر فقط جهار مورد را ممنوع مى دانست و روايتى هم مى كفت: انما هى اربعه (مسككء زعفران» ورس و عنبر) ودر 


روايت ديكر به جاى (ورس) عود وجود داشت. 
دليل كسانى كه قائل به ممنوعيت ينج تا بودند دو حديث فوق را به هم ضميمه كرده بودند. 


كسانى كه قائل به حرمت شش تا بودند همان ينج را با كافور ضميمه كرده اند زيرا رواياتى دلالت داشت كه اككر محرم از دنيا 


برود نبايد به بدن او كافور بزنيد ازاين رو حى هم به طريق اولى نبايد در حال احرام از كافور استفاده كند. 


راه جمع: يكك راه جمع به اين بود كه بايد اطلاقات را تخصيص بزنيم و روايات (انما) آن روايات را تخصيص مى زند 
همجنين مى توان از راه حكومت جلو آمد. 


اولا: 


مورد بسيار بعيد است يعنى بعيد است كه زعفران و جند مورد ديكر ممنوع باشد ولى فرد اكر عطر قمصر كاشان را مثلا 
استعمال كند اشكال نداشته باشد. خصوصا كه در بعضى از روايات عنوان تلذذ به بوى خوش مطرح شده بود كه تمامى عطرها 
0 


زد. بله اكر يكى دو روايت مطلق بود مى شد آن را تخصيص زد ولى مطلقات كثيره را نه (در اصول هم اين نكته مطرح شده 


است.) 


مام 


الثا: مسأله ى تخصيص اكثر هم وجود مى آيد زيرا صدها نوع عطريات وجود دارد و تخصيص همه و حكم به حرمت جهار 


مورد تخصيص اكثر مى شود. 


رابعا: اكر هم نتوانيم جمع كنيم و كار به تعارض كشيده شود به سراغ اولين مرجح مى رويم كه شهرت است از اين رو قول به 


راه جمع صحيح اين است كه بِكُوييم همه ى عطريات حرام است ولى حرمت در اين جهار مورد مؤكد است. 
بقى هنا امور: 


الامر الاول: آيا فرقى بين انواع استعمالات فرق 


است؟ 

يعنى آيا ماليدن به بدن بخور در هواء ماليدن به فرش» ريختن در غذا و خوردن آن و موارد ديكر همه حرام مى باشد و ما در 
اين موارد هم قائل به اطلاق هستيم يا اينكه در اينجا هم قيوداتى وجود دارد. 

امام قدس سره در عنوان مثال هاى محدودى را مطرح مى كند و فرقى بين آنها نمى كذارد و همه را ممنوع مى داند. 


بهترين كلامى كه در اين زمينه ديده ايم كلامى است كه علامه ى حلى در تذكره مطرح كرده است و صاحب رياض در ج ٠‏ 
ص 555 از ايشان نقل مى كند: سواء استعمله شمًا و مسّا او علق به البدن (به بدنش بمايند) او عنقت به الرائحه (جيز خوشبويى 
واه ك روقش اواك عفن يل تطناد رس يدق وليه اسك يو يا اذ راق بويد و اعففاناى اكعدالا و فاط سي كسيد 
مانند انفيه و امثال آن) لا لضروره و لبساً لثوب مطيب (لباس خوشبويى را مى يوشد) و افتراشاً له (فرش زير يا يا بسترى كه بر 
آن مى خوابد را خوشبو كند) بحيث يشم الريح أو يباشر به بدنه و ثياب بدنه و لو داس بنعله طيباً (با كفشش جيز خوشبويى را 
كمال كر تداخ هله اطي ين تنش )فاق تند الك وميك القديه 


نقول: مرحوم علامه بخور را ذكر نكرده است و حال آنكه آن هم داخل است. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد ادله و روايات را بررسى مى كنيم تا ببينيم آيا از آنها هم در مورد استعمال؛ اطلاق استفاده مى شود 
باانه. 


حرمت استعمال طيب كتاب الحج 
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موضوع: حرمت 

استعمال طيب 

بحث در تركك طيب در احرام بود. بحث هاى اصلى را بيان كرديم. 

بقى هنا امور: فقهاء كمتر به اين امور يراخته اند و از آنجا كه محل ابتلاء است بايد آنها را مطرح كنيم. 


امر اول: آيا تمام انواع استعمال حرام است يا بعضى از آنها. (البته انواع طيب را مطرح كرديم ولى الآن در صدد بيان كيفيت 
هاى استعمال هستيم) كلا-مى از علا-مه در تذكره نقل كرديم كه جامعيت داشت و ايشان خوردن, بوئيدن, مثل انفيه بر بينى 
كشيدن. در لباس بودن» حتى كف كفش يا يا راعمدا به جيز خوشبويى ماليدن» استعمال آن در بستر و غيره را مطرح كرده 
بود. (البته ايشان بخور را ذكر نكردند ولى ما آن را هم اضاف مى كنيم.) 


دليل بر حرمت تمامى انواع استعمالات دو جيز مى تواند باشد: 


دليل اول: عموماتى كه در آنها لفظ طيب به كار برده شده است (مانند يحرم الطيب) اين اطلاق انواع استعمالات طب طيب را شامل 


مى شود. 
اين عنوان مطلق در سه روايت كه صحيحه ى محمد بن مسلم مى باشد آمده است. 


0 


حديث «: عَنْ عَلِىٌ بْن إبْوَاهِيم عَنْ أبيه عن ابن أبى عُمَئرٍوَعَنْ محل بن إن سمَاعِيلَ عَن الْقَضْلٍ بْن شَادَانَ عَنْ ص هْوَانَ وَ ابن أبى 
عر عَنْ كاوه بن عَمَارٍحَنْ أبى عفد اللّوع قَالَ لا نمس ينا مِنَ الطيب وَلَا مِنَ الذّهْن ذ فى إِخْرَامك وَ انق الطيت فِى طَعَامِك 
و أشبك على الفكك وق الزافكتة المقها(جه دو فقبايا شه يالذن لباس :ناا مكو وو يا سحن وجا ذو بشاى بكر 


نه لما فى لِلْمُخرم أن يعلد بريح م طيّبَهِ (بوى خوش به هر شكلى كه حاصل شود بايد از آن اجتناب كرد.) در اين حديث 


عبارت (لا ينبغى) به قرينه ى روايات ديكر به معناى وجوب است. (لا ينبغى) با قرينه در وجوب استعمال مى شود. 


ا ل ل ل ل ل 
ل َّ ل ا ا 


حديث 159: عَنْ مُوسوى بْنِ الْقّاسِم عَنْ إِبْرَاهِيمَ بم النحي عَنْ مَُاويّة بن عَمَاٍحَنْ أبى عبد اللّوع قَالَ نما يوم عَلَيكك مِنَ الطيب 
أَوْبَعَهُ عه شا (ين جهار مورد به هر شكلى كه استعمال شود حرام است6 الْمشكك وَالعنية و لفق 3 ال غتدان علد آله فكره 
لِلْمُخْرِم الأَدْمَانٌ اليه الرّبح 


دليل دوم: استقراء 
اكر روايات را استقراء كنيم متوجه مى شويم كه موارد مختلفى را ذكر كرده اند. مثلا: 


در بعضى از روايات بوئيدن طيب منع شده است (ياب 18 از ابواب تروكك احرام حديث )١‏ در, بعضى اكل طيب منع شده است 
(باب ١8‏ حديث 3) در بعضى آمده است كه طيب در لباس نباشد (باب »١18‏ حديث ؟) در بعضى به بينى كشيدن انفيه ى معطر 


(سعوط) ممنوع است مككر اينكه از باب ضرورت باشد (باب ١9‏ حديث ") 


همجنين روايات ديكّرى را هم مى توان 


مذكوره تعبدى نيست بلكه اين روايات در صدد اين است كه جميع استعمالات را ممنوع كنند. 


به تعبير ديككر ما از اين موارد الغاء خصوصيت مى كنيم و به تمامى انواع استعمالات سرايت مى دهيم. خصوصا كه در رواياتى 
به شكل كلىء اصل تلذذ از طيب ممنوع شده است. 


مثلا اكر كسى سرما خورده است و اصلا بويى را حس نمى كند. آيا او مى تواند درحال احرام از عطر استفاده كند مخصوصا 
اكر كسى هم در كنار او نيست و تنها در خانه نشسته است. همجنين اكر كسى خلقتا حس بويايى ندارد آيا او اكر تنها باشد 


كسى كه سرما خورده است هم نبايد از طيب استفاده كند. به اين روايات بايد عمل كرد مككر اينكه بتوانيم ادعاى انصراف 
نقول: ادعاى انصراف دليل مى خواهد مضافا بر اينكه عده اى از روايات فقط شم را متذكر مى شود مثلا مى كويد اككر از بازار 


به هر حال بعضى از روايات 


مطلقا طيب را ممنوع مى داند و بعضى حرمت شم را متذكر شده است. جمع بين اين دو اين است كه هر دو را حرام بدانيم. 
(اين دو طائفه جون هر دو مثبت هستند نمى توانيم بين آنها از باب اطلاق و تقيبد جمع كنيم بلكه بايد به هر دو عمل كنيم. 
مانند اكرم العلماء و اكرم الفقهاء كه هر دو را بايد اكرام كرد. بله اكر يكى مثبت بود و ديكرى منفى بين آنها از باب اطلاق و 
تقييد يا عام و خاص جمع مى كرديم.) 


يؤيد ذلك اينكه شارع مقدس نه مى خواهد درحال احرام تلذذى به طيب وجود داشته باشد نه تزين به بوى خوش به اين معنا 


كه شارع نمى خواهد لباس افراد بوى لباس ها فاخر بدهد. 


است.) 


در رواياتى كافور جزء طيب شمرده شده است ولى در عرف ما كافور از بوى خوش محسوب نمى شود. مضافا به اينكه آيا در 


عصر بيامبر اكرم (ص) كسى از كافور به عنوان عطر استفاده مى كرد يا اينكه آن موقع هم كافور مخصوص اموات بود. 
حق اين است كه كافور جزء عطريات نيست و حتى بوى تند و زننده اى دارد و كسى از آن خوشش نمى آيد. 


در اينجا ذكر نكته اى لازم است و آن اينكه كاهى از عطر استفاده مى كنند تا بوى بد بدن از بين برود. كافور هم عطر ميت 


است جون بوى بد 


ميت را تحت الشعاع قرار مى دهد. از اين رو كافور عطر ميت است و اولا و ثانيا عطرى كه بوى بد را مى برد و به هر حال بوى 
خوش محسوب نمى شود. از اين رو اجتناب از كافور در حال احرام لا-زم نيست. رواياتى هم كه در مورد كافور بود فقط 
استعمال آن را در مورد اموات ممنوع مى دانست. با اين بيان اولويت تركك كافور در احياء هم از بين مى رود زيرا علت 
استعمال آن در اموات به دليل مخفى كردن بوى بدى است كه ممكن است از ميت به مشام برسد. از اين فتوا به حرمت كافور 
براى احياء آسان نيست و لا اقل اينكه در حرمت قائل به احتياط شويم. 


حرمت استعمال طيب كتاب الحج 
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موضوع: حكم استعمال عطريات و رياحين 


بحث در استعمال موارد معطر و خوشبو براى محرم بود. اصل مسأله را بيان كرديم و بعد امورى را بيان كرديم و نكته ى جهارم 


بالى مائده ات فقول: 


الامر الرابع: اكر عرف ها متفاوت باشد به اين معنا كه در بلدى و عرفى جيزى جزء عطريات به حساب آيد ولى در جاى ديكر 


لسكيب ةا 


مثلا- در روايات از زعفران سخن به ميان آمده است و از اين استفاده مى شود كه در اعصار ائمه از آن به عنوان يكك عطر 
استفاده مى شود ولى در عرف ما به عنوان يكك ماده ى خوشبو كنندهى غذا به كار مى رود كه علاوه بر عطر طعم و رنكك و 


قوتى دارد و كسى از آن به عنوان عطر استعمال نمى كند. ولى در روايات» زعفران به عنوان عطر معرفى شده است 


نه جيز خوشبو (طيب به معناى عطر است نه جيز خوشبو مثلا- رياحين به معناى كياه خوشبو است و عطر نمى باشد همجنين 
زَهرّه به معناى كل خوشبو است و عطر نيست.) حال اكر در عرف ما جيزى جزء عطريات نباشد و فقط خوشبو باشد آيا باز بر 


نظير اين مسأله در فقه وجود دارد. مثلا در باب معلوم بودن مبيع و ثمن مى كويند كه مبيع بايد معلوم باشد و اكر مكيل است 
(مانند شير) بايد به كيل معلوم باشد و هكذا اككر موزون باشد به وزن (مانند كندم) و معدود است بايد تعداد آن معلوم باشد 
(مانند تخم مرغ) بعد مى كويند اكر عرف مختلف شد مثلا جنسى در شهرى معدود است و در شهر ديككر موزون است (مانند 
تخم مرغ) در محيطى كه موزون است بايد وزن آن و در محيطى كه معدود است بايد تعداد آن مشخص باشد. به همين خاطر 


اختلاف عرف موجب مى شود كه معيار هم عوض شود. 


شكذا ذزيات زيا شبية هميق مسأله جار اسك. وبا بر ذو كوه است مغاملى و قرضى رباق قرضى آن است كه جسى را قرض 
دهند و در عوض زياد تر بكيرند حتى اكر بككُويد من اين متاع را به تو فروختم و معادلش را به من بده ويكك حمد و سوره 


براى ابوين من بخوان كه اين مقدار هم ريا است 


رباى معاملى فقط در مكيل و موزون است و در معدود نيست از اين رو اكر تخم مرغ عددى خريد و فروش مى شود و فردى 


صد تخم مرغ را به صد و 


ده تا بخرد (مثلا اولى بزركتر ويا تازه تراست) اين حرام نيست ولى اككر همين تخم مرغ را در شهر ديكّرى با وزن مى فروشند 


در اين اكر دو كيلو تخم عالى تر را به دو كيلو و نيم تخم مرغ يست تر بفروشند اين عمل ربا و حرام مى باشد. 


رؤب لزه هوين كريية م ناز تزع عالت لان باعنا:] ليق وو متاك انحط على قر لاله اضفر لالز 
غذاى اصلى باشد ولى در جاى ديككر نه (مانند خرما در بلد ما كه غذاى اصلى نيست ولى در مناطق جنوب غذاى اصلى است) 


ازاين رو اكر جيزى در بلدى عطر بود (مانند زعفران) ولى در جاى ديككر غذا باشد جون موضوع عوض مى شود حكم هم 


عوض مى شود. به هر حال اكر مكه كه بلدى است كه فرد محرم مى شودء زعفران جزء عطر باشد بايد از آن اجتناب كرد. 


مسأله ى :٠١‏ امام قدس سره مى فرمايد: يجب الاجتناب عن الرياحين اى كل نبات فيه رائحه طيبه الا بعض اقسامها البريه (كياه 
سوشبوى وحنى) #الكرامى: (كتب يوق وحقى) وهو تت زهره من أطت الأزهار على ماقيل (كفعه شدة اسثأ كد كل آن از 
خوشبوترين كلهاست) و القيصوم (مشكك جويان كه كياهى است خوشبو) و الشيح (در بعضى نسخ شيخ است كه در فارسى به 
آن درمنه مى كويند كه كياهى است خوشبو و طبى) و الاذخر (در فارسى به آن كوم مى كويند.) و يستثى من الطيب خلوق 
الكعبه و هو مجهول عندنا فالاحوط الاجتاب من الطيب المستعمل فيها (امروزه 


نمى دانيم خلوق كعبه جيست و به هر حال عطرياتى است كه به كعبه مى ياشند و نمى دانيم محتويات آن جيست آيا خلوق 
كعبه از عطريات خاصى بوده كه استثناء شده است يا اينكه هر نوع عطرى كه به حرم مى ياشند را شامل مى شود. اين بحث را 
بعدا مطرح مى كنيم و مى كوييم كه جه بسا استثناء خلوق عسر و حرج مى بوده كه حاجيان در طول طواف مجبور نباشند بينى 
خود را بككيرند اككر علت استثناء عسر و حرج باشد ديكر احتياط مذكور در كلام امام قدس سره وجهى ندارد. كأنه امام قدس 
سره براى خلوق موضوعيت قائل بودند در حالى كه ظاهرا جنين نيست مانند رواياتى كه مربوط به سوق عطارينى كه در دو 


طرف مسعى است وارد شده است كه مى كويد لازم نيست بينى را از بوى خوش بكي رند.) 


فقها اين بحث را در مكروهات احرام مطرح كرده اند و مى كويند از مكروهات احرام بوييدن رياحين است. صاحب جواهر در 


تنقيح محل بحث: 


مرحوم علامه در تذكره طبق نقل صاحب جواهر مى كويد: كياهان خوشبو سه دست است. (ولى ما آن را به ينج دسته قسمت 
مى كنيم.): 

كياهان خوشبويى كه جزء مواد غذايى است مانند نعنا حتى ريحانى كه جزء سبزى هاى معروف است. كياهانى كه هم خورده 
مى شود وهم غذا را با آن معطر مى كنند. مانند زعفران كياهانى كه خوشبو است ولى ماكول نيست مانند كل نركسء كل 


شب بو و امثال آن و فرض مى كنيم 


كه عطر هم از آن درست نمى شود. كياهانى كه از آن عطر مى كيرند مانند كل محمدى كياهانى خوشبو كه از آنها عرقيات 


كرفته مى شود ولى نه خود كياه را مى خورند و نه از آنها عطر ساخته مى شود مانند بيدمشكك. 
حال بايد ديد كه كدام يكك از اينها براى محرم حرام است و كدام يكك نيست. 
روايات عامه بر دو دسته است: 


يكك دسته رواياتى است كه در آنها سخن از طيب به ميان آمده است اين دسته از عمومات هيج يكك از ينج دسته ى فوق را 
نيست. حتى كل محمدى هم هر جند از آن عطر مى كيرند ولى خود كل جزء عطريات نيست. 


دسته ى ديككر رواياتى است كه عنوان تلذذ به ريح طيبه را منع كرد. اكر تلذذ معيار باشد ممكن است همه ى ينج دسته ى فوق 


مشكل ساز باشند از اين رو بايد به دقت روايات را بررسى كنيم. 
بحث در ترك طيب در ايام احرام كتاب الحج 
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موضوع: 


بحث در تركك طيب در ايام احرام است. بحث طيب را مطرح كرديم و به بحث كياهان و كل هاى خوشبو رسيده ايم. امام 


قدس سره فتوا بر حرمت همه ى آنها داده و فقط جهار مورد از كياهان وحشى را استثناء كرده است. 
اقوال علماء: 

صاحب جواهر در ج ١68‏ ص ”57 از محقق قول به كراهت را نقل مى كند. 

از كسانى كه به خوبى متعرض اقوال شده اند مرحوم نراقى در مستند ج ١١‏ 


ص 2٠‏ است. مى كويد: منها (المكروهات) استعمال الرياحين فانه مكروه على الا-ظهر وفاقا للاسكافى و الشيخ و الحلى و 
المحقق و الفاضل (علالمه) فى اكثر كتبه و جمع من المتاخرين خلافا للمحكى عن المفيد و المختلف فحرماه و اختاره فى 
المداركك و بعض مشايخنا 


علامه در مختلف ج ؟ ص ١‏ مى كويد: منع المفيد رحمه الله من شم الرياحين و جعله الشيخ مكروها و هو قول ابن ادريس 
شهيد در دروس ج ١‏ ص 757 مى كويد: و فى الرياحين قولان اقربهما التحريم. 


نتيجه اينكه مسأله اختلافى است و نمى توان براى هيج يكك از دو طرف ادعاى شهرت كرد. 


دليل مسأله: 


نمى دانيم كياهان و كل هاى خوشبو نيز حرام مى باشد يا نه كه در آنها برائت جارى مى كنيم. 


فايدهى تأسيس اصل اين است كه اككر در ادله ى روائيه به نتيجه اى نرسيديم مى توانيم به سراغ اصل رويم. فايدهى ديكر, 
استفاده از آن در فروعات است زيرا كاهى هر جند در اصل مسأله رواياتى وجود دارد ولى در فروعات جنين نيست در اين 


دلالت روايات: 
روايات بر دو دسته است: عمومات و روايات خاصه 


دلالمت روايات عامه: يكسرى از روايات به شكل عموم طيب را ممنوع مى دانند ولى ديروز كفتيم كه طيب عطر است و به 
كياهان و كل هاى خوشبو طيب كفته نمى شود. 


*/ا مى كويد: و الظاهر- كما قيل- إِنْ الطيب الجسم ذو الريح الطتبه يؤخذ للشمٌ غالبا غير الرياحين و الحاصل: أن يكون معظم 
الغرض منه التطئب أو يظهر منه هذا الغرضء لا مطلق ما له رائحه طيّبه. 


ايناث اكلا عامه قتامل براحن تمن شوة. 


يكسرى ديكّر از روايات عامه لذت از بوى خوش را ممنوع مى كند. اين روايات رياحين را شامل مى شود و هر جند رياحين 


جزء عطريات نيستند ولى مى توان از بوى خوش آنها لذت برد. 


در باب 18 از ابواب تروكك احرام جهار روايت عنوان تلذذ را مد نظر قرار داده است» حديث م 7 ل ١و‏ 5 .. سهروايتااز 


اين مجموعه از معاويه ابن عمار است كه شايد يكك روايت باشد كه به سه بيان نقل شده است. 


ل ل ل 
وََ اذى عل التكو تن اللالكة النمد زابى وففن اواوراناك وجاشين و كدف تاعاق حرشيو عاش بن شتود 1و 


مو 


تمْسك عَلَيِهِ مِنَّ الَائحَهِ + الْمنيته) وى لِلْمخرم أن يَتَذَذَ يربح طبه طَيِبِ. حديث 8و 14 هم مانند همين روايت است. 


حديث :: عَنْهُعَْ أبيه عَنْ حمَادٍ عَنْ ريز عَمَنْ أ خْبرهُ عَنْ أبى عَبِدٍ الأ للع قَالَ نَا يه ِمَسٌ الْمُْرِمٌ شَيئَاً من الطيب وَلَا ايحا 


0 م م 


ا يتلدَدْ به وَ آ ا ربح طَيبِهِ (همَن انثلى بذّلك) فَليتصَدَقْ بِقَدْرِ مَاصَنَعْ قَدرَ َعتهِ اين حديث مرسله است. 

هر جند در اين روايت به ريحان اشاره شده است ولى شاهد مثال عدم التذاذ به بوى خوش است. 

دلالت روايات خاصه: جند روايات دلالت بر حرمت ريحان دارد و جند روايات يكز استعمال: آنها را اجازه مى دهد. 
روايات داله بر حرمت ريحان: 

باب 18 از ابواب تروكك احرام 


0 بث *: عَنْ أبى عَلِيٌالَْشْعَرِىٌ عَنْ مُحَمَدِ بْن عد الْجبَارٍ عَنْ ص فُوَانَ عَنْ عد اللَِّ بن سان عَنْ 


رَئحانا وَ أَنْت مُحْرمٌ وَلَا شيا فيه رَعْفََانٌ وَلَا نَطعَمْ طَعَاماً فيه زَعْفَرَانٌ اين روايت صحيحه است. 


حديث :٠١‏ عَنْ عَنِدٍ الرَحْمن عَنْ عَبدٍ الله بن مِتنَانِ عَنْ أبى عَِدٍ الل ع قَالَ صَمِغْه شرل لاتق العا انث 
شَيِئاً فيه رَعْفَرَانٌ وَ لَا تأكلٌ طَعَاماً فيه زَعْفَرَانٌ الَْدِيتٌ اين روايت همان روايت قبلى است. 


حديث :: عَنْهُعَْ أبيه عَنْ حَمَادٍ عَنْ ريز عَمَنْ أ خبرَة عَنْ أبى عَدِدٍ الل ع قَالَ لا ب َمَسٌ الْمَخْرِمٌ شيا مِنَ الطيب وَ لا الئحان... 


حديث 1١‏ عَنْ عَدِدِ الرّحْمَن عَنْ حَمّادٍ عَنْ حريز عَنْ أب عَتِدِ الله ع قَالَ لَا يَمَمُ مَسٌ الْمَحْرمٌ شَيتاً مِنَ الطيب و لَا الوَيحَانٍ و لا يَلدَد 
دفن الى بل ب بن ذَلبكك َلبَق بقَدْرٍ ما مي تع بِقَدْرٍ عه يَغنى بن العام أ رونت متتس اشعتاء اق روات يدر 


صورت مى 


تواند شاهد مثال باشد كه ضمير در (وَ لَا يتَذَذْ به) به طيب بركردد ولى ظاهر اين است كه ضمير به ريحان بر مى كردد واز 


اين رو اين از زوايات خاصه است نه عامه. 
به هر حال عمده دليل داله بر حرمت دو صحيحه و يكك روايت مرسله است. 


حكم رياحين براى محرم كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: 


وا ماه 


كافى؛ جء ص 07 حديث ©: "- عِدَّةٌ مِنْ أَطْرِحَابنا عَنْ أَحْمَدَ بْن محمد بْن حَالِدٍ عَنْ أَبيهِ عَمَنْ ذَكَرَةُ عَنْ مُحمَدٍ بن عَيِدِ اومن 
ن أبى لَتِلَى عَنْ أبيه عَنْ أبى عد الل ع قال:... هَِهَاتَ هَتِهَاتَ فَاتَ قَوْمَ وَ مَانُوا قَبِلَ أَنْيَهْتَدُوا وَ طَنُوا َنّهُمْ آمَنُوا وَ أشْرَكُوا مِنْ 
حَِتٌ لا يَعْلْمُونَ إِنَهُ َنْ أَنَى الْيُوتٌ مِنْ أَبْوَابهَا امْتَدَى و مَنْ أَتَدّ فى غَيرِهَا سك طَرِيقٌ الى تعبير به هيهات در مورد جيزى 
است به كار برده مى شود كه از نظر مكانى يا زمانى يا معنوى دور از دست رس است. تكرار آن هم دليل بر تأكيد است يعنى 
حقدر دور اسك حمعيض ان دنا وفقد يش ان اكه عدابت شودك: كمان مى كروتةاببان اوردتك ولى اق عابي كه تم 
دانستند مشركك شدند به دليل اينكه در بيوت از ابواب آن وارد نشدند و اعمال خود را ازاز غير صالحان كرفتئد و در طريق 


هلاكت كام نهادند و هلاكك شدند. 
حديث مزبور اشاره به اين دارد كه كاه تعصب ها و هواى نفس جلوى جشم و عقل انسان را مى كيرد به طورى 


كه انسان تصور مى كند مؤمن است ولى در واقع مشركك مى باشد» تصور مى كند هدايت يافته است در حالى كه كمراه است 


ويا تصور مى كند از مقربان دركاه خداست در حالى كه از مطرودين مى باشد. 


معرفت و شناخت حجاب هايى دارد واز آن حجاب ها تعصب كو ركورانه و هواى نفس است. اين دو امر موجب مى شود كه 


واقع كاملا وارونه به انسان نشان داده شود. 


كاه اين تعصب به انسان مى كويد كه در علمياتى انتحارى زنان و كود كان بى كناه را بكشد و خودش را نيز به كشتن بدهد و 
وقتى مى ميرد در آ[غوش بيامبر مى باشد. اين تعصب به او اجازه نمى دهد كه واقعيت را دركك كند و بداند كشتن انسان هاى 
ييكناه هركز در اسلام مأمور به نبوده است. تعصب نيز از شاخه هاى حب ذات است فرد كه به خودش و به يدران و آثين و 


قومش علاقه دارد تعصبانه به اين امر مى نككرد و از واقعيت دور مى ماند. 


بعد امام صادق عليه السلام مى فرمايد: علت اينكه كمراه شدند اين است كه درء وارد خانه نشدند. وقتى ييامبر اكرم (ص) 
حديث ثقلين را باه فرهايد: كه اكر كسى يداهل بيت و قرآن متسك شود كمراه ثمن شو اين لات است كه يايد از 


اين درب وارد شد. وقتى در صحاح ستهى اهل سنت مى نككريم مى بينيم كه فقط جند روايت معدود از اهل بيت در آن 


مشاهده مى شود. آنها خود در منابع خودشان مى كويند: مثل اهل بيتى كمثل سفينه نوح من ركبها نجى 


ومن تخلف عنها غرق. و كشتى نوح در آن زمان تنها يناهكاه بود و هر كس در آن نبود هلاكك شد (مخصوصا كه اكر قائل 
شويم كه طوفان نوح جهانى بوده است.) 


اصولا- در بحث هاى علمى كسانى كه به دنبال قياس» استحسان و يا به دنبال مصالح مرسله مى روند (يعنى جايى كه حكم 
الهى در آن نيست و مى كويند بايد ببينيم عقلاء مصلحت جه ايجاب مى كند و طبق آن حكمى را جعل كنيم.) همه ى اينها 
علامت آن است كه شريعت ناقص است و الا اكّر كامل بود جرا به دنبال اين موارد مى روند. 


ما مى كوييم كتاب و سنت و كلمات اهل بيت كامل هستند و احتياج به قياس و ديكر موارد مشابه آن نيست. 
موضوع: حكم رياحين براى محرم 
بحث در اين بود كه آيا كياهان خوشبو و كلها براى محرم اشكال دارد يا نه. 


تحريم مى كرد. امروز به جند روايت ديكّر ازاين دسته اشاره مى كنيم كه به آنها كمتر استناد شده است. 

باب 18 از ابواب تروكك احرام 

حديث 6 أختردُ بْنٌ أبى عَدٍِدِ الله الْبرقِى فى الْمََ اسِن عَنْ بَغض أطد حَابنًا عَنْ حريز قَالَ سَأْلْتٌ أبَا عَدِدِ اللوع عَن الْمُخرم يَشَّمُ 
لقان قال تناد نانك وزاك فوسل انك وك ولخزة شاف انك ررقف باقه وراناف كه ميطافر افد واد سات انها 


صحاح هم وجود دارد ضميمه مى شود ضعف آن مشكلى ايجاد 


باب 18 از ابواب تروكك احرام 


ال ب و ل 1 ا 0 


روايت ابن ابى عمير خودش نقل مى كند ولى واضح است كه او از امام عليه السلام اخذ كرده است. 
در اين روايت وقتى بوئيدن ميوه هاى خوشبو ممنوع است بوئيدن كياه ها و كل هاى خوشبو به طريق اولى ممنوع است. 


باب 9؟ حديث 6: بهذا الْإِسِمَادِ عَنْ أبى عَتِدٍ اللوع فى حَدِيث قَالَ يُكرَهُ للْمُْخْرم الَْدْمَانُ الطبية الرّيح. سند اين روايت در روايت 


قبل از آن بيان شده است كه از تهذيب مى باشد. 


در اين روايت از كراهت تعبير شده است و كراهت مى تواند به قرينه ى روايات قبلى دال بر حرمت باشد. (در قرآن هم 
كراهت به معناى حرمت به كار رفته است مثلا خداوند در آيه اى كناهان متعددى واز جمله زنا را نقل مى كند بعد مى 
فرمايد: (كلّ ذلك كان سَيّنّهُ عِنْدَ رَبك مَكدوها) (اسراءء 0*) 


هر 


حال منشأ خوشبويى كرم ها از هر جيز كه باشد طبق اين حديث ممنوع شده است. هر جندروغن ماليدن فى نفسه ممنوع است 


ولى در اين روايت مقيد به بوى خوش شده است و در نتيجه دو نهى در آن جمع شده است. 


حديث ©: عن امن بن َي لكوي عن احئاس بن عابر عن عقاد بي عفان قال 6 ل أى جلث نون 
رِيحُهًا (در مقابل باد قرارش بده تا بوى خوبش از بين برود) در اين روايت منشأ بوى ا الي 56 است حتى 
اكر با بوى كياه و يا كل خوشبو باشد. 


دراين روايت ظاهر امر امام عليه السلام در وجوب اس 


اين روايات كه حدود ده روايت مى شود ظهور در حرمت دارد وان شاء الله در جلسه ى بعد جهار؛ ينج روايت كه دلالت بر 


حرمت دارد را نقل مى كنيم. 


حكم رياحين براى محرم كتاب الحج 
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لي ل 
موضوع: حكم رياحين خوشبو و خلوق كعبه 


بحث در اين است كه آيا همان كونه كه عطر براى محرم حرام است كياهان و كلهاى خوشبو و يا بوئيدن ميوه هاى خوشبو نيز 


بر محرم حرام است يا نه. 

جمعى از فقها آن را مكروه مى دانستند و آن را در زمره ى مكروهات ذكر كردند و بعضى هم قائل به حرمت آن شده بودند. 
در جلسه ى قبل نه روايت كه دلالت بر حرمت داشت را ذكر كرديم 

الساة ان رواباك قفاوت نيف ) 

به دو روايت ديكر هم دست يافتيم: 

باب 75 باب تروكك احرام: 


حديث ١‏ محمد بْنُ عَلِيَ بن الحم : ين يسراد عَنٍ عن الْحَلَبِيّ وَ مُحَمّدِ بْن مُترم جَمِيعاً عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع قَالَ الْمُحْرِمٌ يفيك عَلَى 
الفدسوق التتع امود ذا عر كاهن لقوق اهيدا لخركو نيه اين نورا كه صحيح است و دو نفر آن رااز امام عليه السلام 


نقل كرده اند و اين روايت در حكم دو روايت است. 


دراين روايت سخن از بوى خوش است نه كياه ويا كل خوشبو. ظاهر امر امام به كرفتن بينى وجوب است يعنى بوئيدن آنها 


بر محرم حرام مى باشد. 


ذيل روايت هم دلالت دارد كه نبايد بينى رااز بوى بد بككيرد و علماء آن را واجب مى دانند از اين رو به قرينه ى ذيل» صدر 
هم بايد دلالت بر وجوب داشته باشد. 


8 9 ٍ 
ل »ا اه عو ل 


حديث :: وَ بالْإِسِْنَادٍ عن ابن أبى عُمَئِر وَ ص هْوَانَ عَنْ مُعَاوِيَةَ بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَمِدٍ اللهوع قَالَ: ... أفسك عَلّى أنفكك مِنّ الرَائِحهِ 


-_ 


اما رواياتى كه دلالت بر جواز دارند: اين روايات هر جند به قوت روايات كذشته نيست ولى در آنها صحاحى وجود دارد. 


باب 73 از ابواب تروكك احرام 


سِنَانِ عَنْ أبى عَمِدٍ اللّوع قَالَ سَأْلَتهُ عَن الْحنّاءِ فَقَالَ إِنَّ الْمُخرء لَيِمَسّهُ وَ يُدَاوى به بَعِيرَهُ (اشترش را با آن مداوا 


كند) وَمَا هُوَ بطيب و مَا بِهِ بَأْسٌّ. اين روايت نشان مى دهد كه حناء جيز خوشبويى به حساب مى آمد و لا اقل شبهه ى خوشبو 
هر جه طيب نباشد حرام نيست از اين رو حناء و كل ها و غيره حرام نيست (مكر اينكه از كل عطر بكي رند) 


باب 18 از ابواب تروكك احرام 


حدق 1 ميل : ْنُ الْحَسَن بِإسْمَادِهِ عَن الْحسَ : ين بن سَعِيدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ مُعَاوِيَةَ بن عَمّارٍ قَالَ قَالَ أبُو 
١ب‏ بو) و الهو (مشكك جرمان) و الى (دومنه) و انبح (يكى از كتب داردي )و 


در اين روايت عبارت (و اشباهه) عام است و در آن دو احتمال وجود دارد يكى اشباه آن موارد از كياهان وحشى و ديكر اشباه 
آن از كياهان خوشبو. از طرفى فرقى بين كياهان وحشى و بومى نيست و بعيد است اشباهه به معناى اشباه كياهان وحشى باشد 
بلكه ظاهر اين است كه اشباه آن از كياهان خوشبو مراد است. 


باب 18 از ابواب تروكك احرام 


بويت ل ستررة اعفد عن علدا العم لان مدرو ا شوق رن تعلو تو رده عن اوج توضق غن أبى بر 


للع قَالَ اليه عن المخرم يكل الج رح قَالَ نَحَمْ قَلْتٌ لَه لَهُ رَائْحَة م َي كَالَ الثم 2 طَعَامٌلَتِسَ هُوَ مِنَ الطيب امام عليه السلام در 


اين روايت تصر بح 


كى مى كند كه اترج هر جند خوشبو است ولى جزء عطريات نيست بلكه طعام مى باشد. 


وسائل ج ١‏ باب "از ابواب مقدمات طواف در اد ين دو روايت مناه است كه مستحب است بعد از محرم شدن مقدارى ازاذخر 


در دهان بكذارند و بجوند براى اينكه وقتى حجر الاسود را مى بوسند دهانشان بوى بد ندهد. 


مد .قي 


حديث :١‏ محمّد بن يَعْقَوب عن عَلِىٌ إن إِبْرَاهِيمَ عن ابيه عن ابن ابى عمَثر عن مَعَاويّه بْن عَمَارِ عن 
دَخَلتَ الحَرَمَ فخدّ مِنَ الإذخر فَامْضْعْة 


بى عَقِدِ اللوع قال 


- 7 


قَالَ ١أ‏ لكليية سَأْلْتٌ يَ بَعْض أْصْحَابنا عَنْ هَذَا فَقَالَ ع 5 ذَّلَكك ليطيت به الْمَمُ لتقييل ال لجر . 


دخول در حرم همواره با احرام است از اين رو حكم اين روايت در مورد فرد محرم است و با اين حال جويدن اذخر كه كياه 
خوشبو است مجاز شمرده شده است. به هر حال اذخر به نظر ما موضوعيت ندارد واز خوشبو كنندهى ديكر هم مى توان 
استفاده كرد. 


م 
ع 


حديث 7: -١100/‏ -وَ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يَحْيَى عَنْ أَحْمَدٌ بْن مُحَمَدٍ عَنْ / علي بن التحكم عَنْ عَلِيَ بن أبى حئرّة عَنْ أبى بَصيرٍ قال 
08 


أَبُو عَِدِ اللّوع إِذَا دَحَلْتَ الْحَوَم قَتَاوَلَمِنَ الْإِذّخِرِ فاكصنه و كان يائة م َووَة بذّلِكك سند اين روايت ضعيف است. 
اين طائفه از روايات نيز متضافر هستند. 
ان قلت: اين مانند زينت به طلا هست كه حرام است ولى اككر در دندان عقب بككذارند كه زينت نباشد حرام نيست. 


قلت: هناكمى كه آن را مى جود بوى آن به مشامش مى رسد. 


له 


بين روايات: 


جمع دلالى: روايات مانعه رابر كراهت حمل كنيم. (همان كه جمعى از بزركان به آن فتوا داده اند.) اين از قبيل حمل ظاهر بر 
نص است روايات مانعه ظاهر در حرمت است و احتمال كراهت هم در آنها مى رود ولى روايات مجوزه نص در جواز است و 
احتمال ديكر دز آن نيست. 


بر همين اساس صابون هاى خوشبوء خمى دندان خوشبو و غيره كه جزء عطريات نيست از حرمت استثناء هستند و فقط 
استعمال انها كراهت دارد. 


البته امام قدس سره اين جمع دلالى را نيذيرفته است و قائل است جون روايات طائفه ى اولى اقوى و اكثر واز نظر روايى اشهر 


هستند بايد قائل به حرمت شد. 
بعد امام قدس سره به دو استثناء اشاره مى كند. يكى همان جهار كياه است و ديكر خلوق كعبه مى باشد. 


اما امام در مورد استثناء آن جهار كياه مى فرمايد: يجب الاجتناب عن الرياحين اى كل نبات فيه رائحه طيبه الا بعض اقسامها 
البريه (وحشى) كالخزامى (شب بوى وحشى) و القيصوم (مشكك جويان) و الشيح (كياهى دارويى) و الاذخر (كوم) 


دليل امام بر اين استثناء يكك روايت صحيحه است كه آن را خوانديم و همان روايت اول باب 18 از ابواب تروك احرام مى 


شك 


- 
مد ابو 2 


مُححمَدٌ بْنّ الْحَسَن بِإشْنَادِهِ تن الْحْسَِيِن بْن سَ عِيدٍ عَنْ قَضَالَهَ عَنْ مُكاويّة بن عَمَارِ قَالَ قَالَ أبُو عَدِدِ اللوع لا بس أنْ تَشّمَ الْإذْخِرَ 
(شب بو) وَ الْمَيضُومَ امقك ب 0 الحزافي (درمنه) وَ الشيح (يكى از كتب دارويى) وَ أَشْبَاهَةٌ وَ أَنْتَ مُحْرِمٌ از امام سؤال 


مى كنيم: 


اولا: جرا به جواز (اشباهه) فتوا 


نداده است و نفرموده است و اشباه آن از رياحين بريه يا ساير رياحين خوشبو همه جايز هستند. 


جهار كياه بوده است يا اينكه اينها فقط نمونه هايى از رياحين خوشبو هستند؟ ما تعبدى در ذكر اين جهار كياه نمى بينيم. 
استثناء دوم در كلام امام قدس سره خلوق كعبه مى باشد. 

در مورد خلوق كعبه كاه بحث» موضوعى است و كاه حكمى. 

در مورد استثناء خلوق ادعاى اجماع شده است و روايات متعددى بر آن دلالت دارد. 

امام قدس سره مى فرمايد: جون موضوع خلوق براى ما روشن نيست نمى توانيم خلوقى كه الآن موجود است را مستثنا بدانيم. 
عبارت امام قدس سره جنين است: و يستثنى من الطيب خلوق الكعبه و هو مجهول عندنا فالا-حوط الاجتناب من الطيب 
المستعمل فيها 


بايد توجه داشت كه خلوق ععبه از باب استثناء از طيب است نه از رياحين. 
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بحث در مسألهى دهم از مسائل تروكك احرام است. كفتيم كياهان خوشبو و سبزيجات و ميوه هاى خوشبو براى محرم بى 
اشكال است زيرا به آنها عطر (طيب) نمى كويند. 


به بحث خلوق ععبه رسيدم: امام قدس سره مى فرمايد: و يستثنى من الطيب خلوق الكعبه و هو مجهول عندنا فالامحوط 
الاجتناب من الطيب المستعمل فيها. 


امام قدس سره مى فرمايد: اينكه خلوق از جه موادى تشكيل شده است براى ما مجهول است از اين رو احتياط واجب بر اين 


است كه از بوى خوش آن 
اجتناب شود. 
اقوال غلماء امشتاء تلوق تقريا ال مسلماف هن باشل 


صاحب جواهر ج ١8‏ ص 70١‏ مى فرمايد: استثناء خلوق الكعبه كما ذكره غير واحد منهم بل ادعى فى الخلاءف و المنتهى 


الأجماع عليه. 


الاجماع عليه. 

حكم خلوق: 

ما ابتدا حكم خلوق را بررسى مى كنيم و بعد به سراغ موضوع مى رويم (هر جند موضوع بايد اول بحث شود ولى ما در 
بررسى حكم خلوقء معناى آن را در لسان روايات بررسى مى كنيم) 


وسائل ج ياب ١"ازابواب‏ تروكك الاحرام 


حديث !: مُححمَدُ بْنّ اسن بإِسَادهِ عَنْ مُوسى بن الْقَاسِم عن ابن أبى عُمَِر عَنْ عد اللَِّ بن مِسَمَانِ قَالَ سَأَنْتٌ أَبَا عد اللّوع عَنْ 
حَلوقٍ الكغبه يْصِيبٌ نَوْبٍ الْمُخْرم قَالَ لَا بَأسَ و لَا يَْسِلَه وَإِنَهُ طهُورٌ اين حديث صحيحه است. 

در روايات خلوق» روى مسأله ى طهور تكيه شده است كويا امام به طيب بودن آن كار ندارد و فقط طهور بودن آن را مورد 
عنايت قرار مى دهد. همجنين در رواياتى آمده است كه از زعفرانى كه به كعبه مى مالند اجتناب نكنيد فانه طهور. طهور هم به 
معناى طاهر مى آيد و هم به معناى مطهر و در اين احاديث به معناى ياكك بودن مى باشد. 


اين امر شايد به سبب اين بوده است كه اشخاص مختلفى به كعبه و يرده ى آن دست مى زنند واجه بسا بعضى از آنها در ياكك 


بودن دست و بدن خود دقت لازم نداشتند و 


ازاين رو اهل بيت مى فرمودند آنها ياكك هستند و در مورد آنها اجتناب نكنيد. 


شايد هم در خلوق ععبه جيزهايى مخلوط بوده كه در آنها شبهه ى طهارت وجود داشته است ولى اين كلام صحيح نيست زيرا 
عبارت (فانه طهور) در زعفرانى كه به كعبه مى ماليدند هم ذكر شده است و حال آنكه در زعفران جيزى شبهه ناكى مخلوط 


تم شدة: 


حديث #: مُححَمَدُ بن عَلِيَ بن الْحْسَيْن بِإِسْنَادِه عَنْ حَمّادٍ بن عُثْمَانَ قَالَ سَأَلْتُ أبَا عَبِدٍ الله ع عَنْ حَلُوقٍ الْكغبه وَ حَلُوقٍ الْقَبْر يَكونٌ 
فى نوب الْإِخْرَام فَقَالَ لَا بَأْس بهمَا هُمَا طَهُورَانِ. اين روايت صحيحه است. 

بعضى به واسطه ى همين روايت از خلوق ععبه به خلوق قبر (خلوقى كه بر قبرها مى ماليدند) تجاوز كردند وهر دو را از طيب 
استثناء كردند. 


حديث 2 مُحَمَّدٌ بْنُ يَعْقَوبَ عَنْ عِدَّهٍ مِْنْ أط حَابنًا عَنْ أَحْمَدٌ بن مُحَمّدٍ عن ان أبى عُمَثِرِ عَنْ بَغض أصّ حَابنًا عَنْ أبى عَتِدٍ اللوع 


نَّ بتَؤبى مِنّْهُ أطخا (از همان خلوق كعبه به لباس 


و -ه 


قََالَ سيل عَنْ تلوق الكغبه لِْمُخرم أ يُغْس ل مِنْهُ النَوبُ قَالَ لا هُوَ طُهُورٌ ثم فا 
من هم اصابت كرده است.) 


إ 


دو روايت ديكر هم در همين باب هست كه در آن از زعفران سخن كفته شده است مرحوم نراقى در استثناء خلوق به اين دو 
روايت هم استناد كرده است و حال آنكه اين دو ارتباطى به خلوق ندارد: 


حديث /: عَنٍ ابْنِ أبى عُمثِرٍ عَنْ يَعْقَوبَ بْنِ شُعَيِبٍ قَالَ قلْتٌ لِأبى عَبدٍ اللوع الْمَخْرِمٌ يْصِيبٌ بياب الزَعْفَرَانٌ مِنَ الكغبه قَالَ لا يضر 
و لاتشبيلة قال 


روايت عبارت (لا يَغْسِله) شايد غسل به منظور رفتن بوى خوش بوده باشد نه غسل براى ياكك كردن 


حديث :: عَنْ سَمَاعَة أَنّهُ سَأْلَ أب عَدِدٍ اللوع عن الرّجُل يصب تَوْبَهُ زَعْفْرَانٌ الكغبه وَ هُوَ مُحْرمٌ فَقَالَ لا بَأسَ به وَ هُوَ طهُورٌ فنا 
َنَقِهِ أنْ مُصيبكك ان قلت: اين روايت ها ظهور در طهارت و نجاست دارد. 


- 


قلت: با اين وجود دلاللت التزامى در جواز خلوق دارد و صاحب مستند هم به اين نكته اشاره مى كند. خصوصا كه امام عليه 
السلام در مورد سؤال از خلوقء از بيان حكم طيب بودن آن سكوت كرده است به اين معنا كه اكر اجتناب از خلوق به عنوان 
طيب لالزم بود مى بايست آن را متذكر مى شد. حتى در روايتى آمده است كه امام عليه السلام مى فرمايد: به لباس من هم 


اصابت كرده است. بنابراين شستن آن لازم نيست در نتيجه ماندن آن بر بدن و خوشبو بودن آن هم بى مانع است. 


طريحى لغوى معروف در كتاب مجمع البحرين» در مورد خلوق مى كويد: الخلوق كرسول على ما قيل طيب مركب يتخذ من 
الزعفران و غيره من انواع الطيب و الغالب عليه الصفره او الحمره. 


صاحب جواهر در ج ١8‏ ص ”2١‏ از بعضى نقل مى كند كه براى خلوق اجزاء متعددى نقل كرده اند: مركب عن الزعفران و 
القرنفل و ... يعجن بماء الورد و دهن الورد (عطر كل سرخ) 


بنابراين همان كونه كه امام قدس سره بيان مى كند ماهيت خلوق براى 


ما در اين زمان امر مجملى است. بنايراين ما دو راه حل داريم: 


اول اينكه بككوييم: خلوق تعبدا استثناء شده است از اين رو بايد معناى خلوق را دقيقا بيدا كنيم. به هر حال اكر قائل به تعبد 
شويم مى كوييم: عامى داريم به نام طيب داريم و جند روايت هم خلوق را از طيب استثناء كرده اند. طيب» عام مخصص به 
مجمل مى باش حال كاه جنين مخصصى امرش دائر مدارد اقل و اكثر است و كاهى دائر مدار متبايين ان شاء الله در جلسه ى 


بعد اين بحث اصولى را مطرح مى كنيم و خوب بود فقهاء متذكر اين بحث مى شدند. 


راه دوم اين است كه بككوييم: تعبدى در كار نيست بلكه از باب عسر و حرج جايز شده است. زيرا اكر كل طائفين هنكام 
طواف بينى خود را بككيرند هم عسر و حرج است وهم جه بسا جسارت به بيت هم مى شود زيرا عرفا بينى را از بوى بد مى 


كيرند. بنابراين خلوق هر جه باشد فرقى ندارد در هر صورت لازم نيست بينى را بككيرند. 


بكيرنك. 


به نظر ما تعبدى كردن خلوق سخت است بنابراين خلوق هر جه باشد و هر عطرى كه به بدنه ى كعبه بزنند استشمام آن جايز 


است. امام قدس سره جون خلوق را امرى تعبدى مى دانست از اين 


رو هنكام مجهول بودن ماهيت خلوق قائل به احتياط در اجتناب شد. 
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كفتيم استعمال عطريات براى محرم حرام است. از عطريات خلوق عكعبه را استثناء كرده اند و هم دليل روايى بر آن اقامه شده و 


هم ادعاى اجماع. 


مشكل مهمى كه در كار است كه نمى دانيم خلوق كعبه جيست و در واقع مشكل موضوعى در كار است و الا حكم آن 
در كتب مختلف در مورد خلوق ععبه و اينكه از جه جيزهايى تشكيل شده است بحثهايى مطرح شده است و اجمالا برداشت 
مى شود كه معجونى از عطريات مختلف بوده است. در روايات متعددى كه در غير بحث محرم آمده است در مورد خلوق 
مطرح شده است مثلا مستحب است به سر نوزاد و يا افراد بز ركسال خلوق بمالند و موقع خواب ياكك كنند و هكذا. به هر حال 


بعد از كذشت هزار و جند صد سال نمى دانيم آن خلوقى كه در آن زمان مى ساختند دقيقا جه بوده است. 
دراين مقام دو برداشت وجود دارد: 


خود را بكيرند هم عسر و حرج است وهم ممكن است اهانت به كعبه باشد از اين رو خلوق موضوعيت ندارد و هر عطرى كه 
به كعبه بمالند از عطريات استثناء شده است. اين دقيقا مانند بازار عطارين است كه در سابق در محل سعى بوده است و حجاج 


هنكام سعى بوى آن را مى شنيدند. در آنجا هم كفته شده است 


كه از باب عسر و حرج لازم نيست بينى خود رااز بوى خوش آن بككيرند. ما نيزاين برداشت را قبول داريم. 


برداشت دوم اين است كه استثناء خلوق از باب تعبد است. در اين حال بايد اين معجون را بشناسيم و بدانيم كه دقيقا جه جيزى 
استثناء شده است و حال كه نمى دانيم اين از باب استثناء عام به مخصص مجمل است. ما اين بحث اصولى را به شكل مفصل 


مطرح مى كنيم. 


كفته اند عام مخصص به مجمل بر جهار قسم است. كاه مخصص متصل است (لا يجوز الطيب الا خلوق الكعبه) در روايات 
مخصص متصل وجود ندارد و كاه منفصل است يعنى در رواياتى آمده است يحرم الطيب و در روايات ديكر آمده است كه 
خلوق كعبه استثناء شده است. 


هر كدام ازاين دو قسم خود بر دو قسم است به اين بيان كه شبهه كاه بين اقل و اكثر است و كاه بين متباينين است. 


مثلا- مولى مى كويد: اكرم العلماء الا الفساق منهم (جه متصل و جه منفصل) در اين مثال امر بين اقل و اكثر دائر است يعنى 
معناى فاسق مجمل است و نمى دانيم آيا فاسق به معناى مرتكب كبيره است (اقل) و يا هم مرتكب كبيره و هم مصر بر صغيره 


(اكثر) 


و كاه مولى مى كويد: اكرم العلماء الا زيدا و زيد كه مخصص است مجمل مى باشد زيرا ما دو زيد داريم به نام زيد بن 
الحسن و زيد بن الحسين و نمى دانيم مراد مولى جه كسى است. اين از باب دوران بين متباينين است جه استثناء متصل باشد و 


حه 


وك بي سه ركان نيا تورف ال و 1 128 اكية ل مدا عار تعر باكر جيه و بوبه ل ماقو ال 
مخصص كه در كلام مولى استعمال شده است شكك داريم و نمى دانيم مراد او جيست ولى شبهه ى مصداقيه مربوط به كلام 
مى كويند منزل او در اين مكان است و بعضى مى كويند منزل او در فلان مكان. 


متصل باشد در هر دو قسم جه اجمال از باب اقل و اكثر باشد يا از باب متباينين. دليل آن هم سيره ى عقلاء مى باشد يعنى اكر 
عقلاء نامه اى به دستشان بيايد و بعضى از فقرات آن مجمل باشد آنها در همه ى نامه شكك مى كنند. عام بدون اينكه تكليف 


مخصص روشن شود ظهور يبدا نمى كند و تكليف عام بدون روشن شدن تكليف مخصصى كه به آن وصل است روشن نمى 
قود: أز أو رو الجمال سخصصن نه غام سرانت فى كنله 


است ظهور در عام منعقد شده است و بعد مى دانيم يقينا اقل از آن استثناء شده است و در اكثر شكك مى كنيم. مثلا در اكرم 
العلماء ظهور وجوب اكرام در علماء منعقد شده 


است و بعد مولى مى كويد: لا تكرم الفساق من العلماء در اين حال يقينا مرتكب كبيره از عموم عام خارج شده است ولى در 
اكثر شكك داريم و در مورد آن به ظهور عام عمل مى كنيم و در نتيجه مصر بر صغيره را اككر عالم باشند اكرام مى كنيم. 


اما اكر در مخصص منفصل امر دائر بين متباينين باشد. در اين حال هر جند ظهور در عام منعقد شده است ولى نمى دانيم مراد 
از خاص زيد بن الحسن است يا زيد بن الحسين. در اين حال حجيت عام نسبت به هر دو ساقط مى شود و عام نسبت به هر دو 
مجمل مى شود و ما از عام نمى توانيم تكليف زيد را روشن كنيم بنابراين بايد به سراغ اصول عمليه رود و ديكر نمى توانم به 
عموم اكرم العلماء عمل كنيم. در اصول عمليه اذا دار الامر بين المتباينين بايد احتياط كنم مثلا اكر ندانم كدام ناذا فجي ابت 
در اين حال عمومات اجتناب از نجس جارى نمى شود و بايد احتياط كنيم و از هر دو اجتناب كنيم. در مورد مثلا اكرم العلماء 
ولا تكرم زيدا هم اكر زيدى كه مد نظر مولى بود واجب الاكرام باشد و آن زيدى كه در مخصص منفصل آمده است محرم 
الا-كرام باشد اين از قبيل دوران الامر بين المحذورين مى باشد و قائل به تخيير مى شويم. يعنى يكى از دو زيد را اكرام مى 


كنيم و ديككرى را اكرام نمى كنيم. بله اكر قائل به قرعه بوديم از قرعه استفاده مى كنيم و يكى را اكرام مى كنيم و ديكرى را 


اما تطبيق اين قاعده ى اصوليه بر ما نحن فيه. در ما نحن فيه عام ما عبارت است از يحرم الطيب و بعد مخصص منفصلى به نام 
لا يجب الاجتناب عن خلوق الكعبه داريم. اجمال در خلوق از باب متباينين است يعنى نمى دانيم معجون شمارهى يكك است 
يا شمارهى دو و هككذا. ازاين رو ديكر نمى توانيم به عام تمسكك كنيم و بايد به سراغ اصول عمليه رويم و آن همانى است 
كه امام قدس سره بيان كرده است كه بايد احتياط كرد واز همه اجتناب نمود و حاجيان بايد در طول طواف بينى خود را 


كنك 


نات قواة دواحج كدام روات ار كناب از جاستك را جارف كرد 


به هر حال طبق نظر ما كه جون كرفتن بينى موجب عسر و حرج مى شود لازم نيست از خلوق >عبه وهر نوع عطرى كه به آن 
مى زنند اجتناب كنند حتى اككر فرد براى طواف به حرم نرود بلكه براى دعا زير ناودان و و امثال آن باشد. بله اكر كسى فقط 
براى استشمام بوى خوش به سمت >عبه شود شايد در آن اشكال كنيم. 


مسأله :١١‏ در مورد فواكه هيج كونه اشكالى وجود ندارد و انسان مى تواند از فواكه استفاده كند و كرفتن بينى در مورد 
خوردن آن اشكال ندارد. 


بايد ديد آيا بحث فواكه از رياحين جداست يا هر جيز كه در مورد رياحين كفتيم در 


مورد فواكه هم جارى است. بعضى فواكه را به رياحينى كه براى تغذيه است ملحق كرده اند مانند ريحان فارسى و يا مانند 


اذخر كه امام عليه السلام فرمود مقدارى در دهان بجويد تا دهان خوشبو شود. 
ان شاء الله فردا اين بحث را مطرح مى كنيم. 

خوردن و بوييدن ميوه هاى خوشبو كتاب الحج 
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موضوع: خوردن و بوييدن ميوه هاى خوشبو 


بحث در حرمت استعمال طيب براى محرم است و به مسأله ى ١‏ رسيده ايم. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: يا يجب 
الاجتناب عن الفواكه الطيبه الريح كالتفاح و الاترج اكلا و استشماما و ان كان الاحوط ترك استشمامه. 


به عقيده ى ما اين مسأله بخشى از مسأله ى قبل است كه مسأله ى رياحين و كياهان خوشبو مطرح شله بود. امام قدس سره 
فيو ها راذا #ردواانت: ابشاة امهالك رياحيى :و كلياترا تجا باضه ولى السجمال قراكه رحاب «اسعه الذ: 


اقوال فقهاء: 

اين مسأله بين عامه و خاصه اجماعى اسث و بوئيدن و خوردن ميوه هاى خوشبو جايز شمرده شده است. 

شيخ در مبسوط و ابن قدامه در مغنى و ديكران يكك تقسيم ثلاثى ارائه كرده اند كه بعضى از كياهان هستند كه معطرند و جنبه 
ى خوشبويى دارد و يا كلهايى خوشبو كه البته از آن عطر نمى كيرند. 


قسم دوم كياهانى كه نه براى خوشبويى كاشت مى شود و نه عطر از آنها مى كيرند مانند نعناع كه فقط يكك ماده ى غذايى 


است. 
قسم سوم كياهان و كلهايى است كه از آنها عطر هم كرفته مى شود. (البته ما آنها را به ينج قسم تقسيم كرده بوديم.) 
شيخ طوسى 


در مبسوط ج ١‏ ص 85" مى فرمايد: ثانيها ما لا ينبت للطيب و لا يتخذ منه الطيب مثل الفواكه كالتفاح و السفرجل و النارنج و 
الأمترج و الدارصينى (دارجين) و المصطكى (ماده اى دارويى) و الزنجبيل و الشيح و القيصوم و الإذخر و حبق الماء (كياهى 
بوده كه در آب مى رويبده) و الشرعد (نوعى انفيه بوده كه بر بينى مى كشيدند) كل ذلكك لا يتعلق به كفاره و لا هو محرم بلا 
خلاف و كذللكك حكم أنوارها (شكوفه ها يشان) و أورادها (كلهايشان) و كذلك ما يعتصر منها من المياه (عرقياتى كه از آنها 
مى كيرند) و الأولى (استحبابا) تجنب ذلكك للمحرم. 


علامه در تذكره طبع جديد ج 7اص ١6‏ مى فرمايد: فالنبات الطيب أقسامه ثلاثه الأول: ما لا ينبت للطيب و لا يتَخذ منه كنبات 


الصحراء من الشَّديح و القيصوم... و الفواكه كالتفّاح و السفرجل و النارنج و الأترج و هذا كله ليس بمحرّم و لا تتعلّق به كقاره 
اتجماعا: 


ابن قدامه نيز در مغنى ج ‏ ص ”7197 مى كويد: فصل: و النبات الذى تستطاب رائحته على ثلاث أضرب أحدها ما لا ينبت 
للطيب و لا يتخذ منه كنبات الصحراء من الشيح و القيصوم و الخزامى و الفواكه كلها من الأترج و التفاح و السفرجل و غيره... 


با اين وجود بعضى تمايل دارند كه در مسأله ى ادعاى خلاف كنند ولى ظاهر اين است كه مخالفى در مسأله نيست و خوردن 


و استشمام ميوه هاى خوشبو جايز است. 
دليل مسأله: 
ادله ى جواز: 


دليل اول: قياس اولويت بر رياحين 


در بحث سابق كفتيم استعمال رياحين خوشبو جايز است و حتى استعمال كلهايى كه فقط براى بوى خوش از آنها استفاده مى 
شود جايز است. اكر جنين باشد به طريق اولى استعمال ميوه ها كه صرفا يكك ماده ى غذايى است بايد جايز باشد خصوصا كه 
از ميوه ها عطر هم كرفته نمى شود. 

دليل دوم: دلاات روايت 

اين روايات مى كويد جون ميوه عطر نيست استعمال آن اشكال ندارد. 

وسائل ج 9 باب 7 از ابواب تروكك احرام 


حديث :١‏ مُحَمَّد بْنَ يَعْقَوبَ عَنْ عِدهٍ مِنْ أَضصْحَابنا عَنْ أَحْمّد بن مُحَمَدٍ عن الحُسَيْن ين سَعِيدٍ عَن النضر بْن سُوَيْدٍ عَنْ عَثِدٍ الله بْنِ 


عَن الحِناءِ فَفَال إِنَ المُخرء ليَمَشَهُ وَ مٌدَاوى به بَعيرَهُ وَمَا هُوَ بطيب و مَا به بَأٌ اين روايت 


ا 
2 


اع 
ص 


سِنَانِ عَنْ أبى عَدِدِ الله ع قَالَ سَ أل 


مطابق اين روايت هر جيزى كه عطر نباشد استعمال آن جايز است و ميوه هاى خوشبو هم داخل در همين عنوان مى باشد. 


مباح. 


باب 18 از ابواب تروكك احرام 


حديث ':عَنْ محمد يْن أَحْمّد عَنْ أَحْمّد بن الحَسّن عَنْ عَمْرِو بن سَعِيدٍ عَنْ مُصَدقٍ بْن صَدَقَهَ عَنْ عَسَّارٍ بن مُوسَى عَنْ أبى عَبْدِ 


3 0 ر عم 1 0 0 2 ا ا اورف 2 5و 2 00 5 ُ 
اللوع قال سَأَلتَهَ عن المُخرم يأكل الأَئْرْحَ قال نَعَمْ قلت له له رَائْحَة طَيّبَةَ قال الْأتْرْحٌ طعَامٌ لِيِسَ هُوَ مِنَ الطيب. ممكن است در سند 
خدشه كنيم ولى اجماع در مسأله ضعف سند را جبران مى كند. 


روايات مخالف: در 


مقابل دو روايت است كه از استعمال ميوه هاى خوشبو نهى مى كند و بعضى از فقهاء بر اساس اين دو روايت قائل به احتياط 


شده اندك. 
باب 18 از ابواب تروكك احرام 


ل ل ةك 
است ولى واضح است كه او از طرف خودش فتوا نمى داده است. 

در اين روايت آمده است كه آن را بو نكن ولى خوردن آن اشكالى ندارد. عبارت (تمسك عَنْ شَّمُهِ) يعنى آن را استشمام 
نكن و ظاهرش اين است كه اكر عطرش هنكام خوردن به بينى مى خورد اشكال ندارد. 


امد ل الو يم الت لير 500 


قبلى را هم جه بسا از امام كرفته باشد. 


فوا :روات عجارت ره اوس عل انك اسك اك سات ين اد توجه داشته باشيم كه در در روايت قبل 


(شم) با عن استعمال شده بود كه تفسير آن ككذشت. 
نقول: اين دو روايت هم معارض با روايات سابقه و با روايات رياحين معارض است و هم اصحاب مطابق آن فتوا نداده اند. 


بنابراين 


فتواى ما همانند امام قدس سره است و آن اينكه استعمال ميوه ها اكلا و استشماما بلا اشكال است. 


جواز استشمام عطر در محل تردد كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: 


در بحث اخلاقى به رواياتى كه مرحوم كلينى درج دوم در باب خصال المومن آورده است مى يردازيم. 
حدية كدان أ خاتاعة أخد كا تن كفو تن خالس عق أيه عفق 5كرةغة تسن تم غصل القن ابن أ ليلى عن أمنه 
عَنْ أبى عَقِدٍ اللهوع قَال... وَصَلَ اللَهُ طاعَة وَلِيّ أمْره بطَاعَهِ رَسُولِهِ وَطَاعَهَ رَسُولِهِ بطاعَتِه فَمَنْ ترك طَاعَه وَلَاءِ الم لَمْ يُطِع الله وَل 
رَسُولَهُ وَ هُوَ الْإِفْرَارُ بمَا أنْزِلَ مِنْ عِنْدِ الله عَزَّوَ جل اين حديث ناظر به آيه ى شريفه ى (اطيعوا الله و رسوله و اولى الامر منكم) 
است. خداوند اطاعت خود و رسول و اطاعت ولى امر را به هم مربوط كرده است. امام عليه السلام نتيجه مى كيرد كه اكر از 
ولى امر اطاعت نكنيم ييامبر را اطاعت نكرده ايم و اككر از رسول اطاعت نكنيم خدا را اطاعت نكرده ايم. 


تفسير اولى الامر روى مبانى اهل بيت آسان است اما وقتى به دست ديكران داده مى شود در تفسير آن دجار مشكل مى شود. 


شرط از غير معصوم جايز نيست. در آيه ى فوق اطاعت از خدا و رسول و اولى الامر به شكل مطلق آمده است. 
ديكران وقتى اولى الامر را تفسير مى كنند دجار مشكل مى شوند كاه مى كويند مراد 


از اولى الامر فرماندهان لشكر هستند. آنها غافل از اينند كه آيا اطاعت از فرماندهان لشكر مى تواند در كنار اطاعت از خدا و 


بعضى مى كويند مراد اطاعت از كسانى است كه در مصدر حكومت هستند خواه به حق باشند و يا بر باطل. خيلى از ايشان 
يزيد را اولى الامر مى دانند. الآن هم بعضى از مفتين وهابى فتوا مى دهند كه اين قيام هايى كه در كشورهاى اسلامى شده 
است جون قيام بر خلا-ف اولى الامر است حرام مى باشد. اين نكته اسلام را به شكل غير منطقى در مى آورد زيرا مى كويد 
حتى اككر صدام بر اوضاع مسلط شد و كشت و كشتار كرد باز هم اطاعت او لازم است و اطاعت او همرديف خدا و يبغمبر 


است. 


بعضى دو قيد به اولى الامر اضافه مى كنند و مى كويند: الا زمانى كه حاكم ظالم مرتد شود و يا جلوى نماز را بككيرد. در اين 
كنند) 


شيعبان مى أكوتيقك شؤاد از :اولى "الى معصوفيى مسد كه اذ تساي افسى و فجحرن بز معنيك ترا مسسد فعصو مي فق 
نجات هستند و يكى از دو ثقلى مى باشند كه ييامبر از خود به جا كذاشته است. 


عطر در محل تردد 


بحث در مسائل مربوط به تروكك احرام است و در تروكك ينجم كه طيب است بحث مى كنيم. به مسأله ى دوازدهم رسيده ايم. 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: يستثنى ما يستشم من العطر فى سوق العطارين بين الصفا و المروه» فيجوز ذلكك. 

يعنى لازم نيست هنكام رد شدن از كنار بازار عطارانى كه در كنار صفا و مروه است بينى خود را بككيرند و استشمام عطر در 
آن حالت بلا اشكال است. 

نقول: اين مسأله در زمان ما موضوعى ندارد ولى اككر ما از سوق عطارين كه در اطراف مسعى است به هر مسيرى كه ناجاريم 
از آن مكان عبور كنيم تعدى كنيم اين مسأله مورد ابتلا واقع مى شود. 

اقوال علماء: 

اين مسأله را بسيارى از علماء متعرض نشده اند ولى با اين حال بعضى به آن يرداخته اند از جمله مرحوم كاشف الغطاء در ج ؟ 


ص 08 مى كويد: و روى: نفى البأس عن الرائحه الطيبه بين الصفا و المروه و أنه لا يجب حبس أنفه و لا يبعد العمل بذلكك و 
القول بجواز ذلكك فى كل موضع تردّدٍ يُوضع فيه الطيب من المشاعر؛ دفعاً للحرج و الضيق. 


ايشان قائل به جواز تعدى به هر موضعى است كه محل تردد مى باشد و در آن عطريات است زيرا اكر اجتناب لازم باشد 


موجب حرج و ضيق مى شود. از اين رو تعبدى در كار نيست. 


مرحوم علامه در تذكره ج لاص ١‏ كلام مفصلى در اين مورد دارد و از جمله مى فرمايد: يكره له الجلوس عند العطارين» و 
يمسك غلى أنفه 


لو جاز فى زقاق العطارين (بازاجه ى عطارين) 
دليل روايى 
وسائل ج ياب ٠ازابواب‏ تروكك الاحرام 


مكذيك لل 1 ْنُ الْحَسَن بإِشْنَادِهِ عَنْ يَعْقَوبَ بْنِ يَزِيدَ تن ان أب عُمثرعَنْ َم : إن التحكم عَنْ أبى عدي اللّوع قَالَ ِغئه 
8 بَأْسَ بالرّيح المَيِ فيكا ؛ الما و الَو مِنْ ريح الْطَارِينَ وَ لا بعك عَلَى أَفه. اين حديث صحيح است و در 
تمامى كتب اربعه نقل شده است از اين رو از اهميت خاصى برخوردار است. 


نهيى كه دراين روايت آمده است دلااللت بر جواز دارد نه وجوب. در اصول آمده است كه نهى در مقام توهم حذر 


(ممنوعيت) دلالت بر وجوب ندارد. يعنى جايى كه احتمال ممنوعيت دارد اكر امن كنتد اين افر دلالت بر جواز دارد. 


آمديد اين امر جايز است و مانعى در صيد وجود ندارد. 
بقى هنا امور: آيا اين از باب تعبد است يا از باب نفى عسر و حرج مى باشد. 


ممكن است كفته شود كه از باب تعبد است و به دليل مصلحتى شارع اجازه داده است كه بوى عطر را هنكام سعى استشمام 


ولى تناسب حكم و موضوع مى كويد اين از باب نفى عسر و حرج است زيرا عرف مى كويد كه كرفتن بينى و سعى كردن 
سيار سخت است مخصوصا كه كاه سعى صفا و مروه حدود دو ساعت به طول مى انجامد. 


بااين بيان اكر در مكان هاى ديكر 


حج جنين بازارى از عطارين بود و مسير ما هم از آنجا مى كذرد در آنجا هم لازم نيست فرد بينى خود را بككيرد. (بله اكر در 


مسعى قائل به تعبد شويم در جاى ديكر هم بايد بينى خود را بككيرد.) 

بااين بيان به ما اشكال نشود كه جرا مسأله اى را كه سال ها است مصداقى ندارد را مطرح مى كنيد زيرا ديككر در اطراف 
سعىء بازار عطارى وجود ندارد جرا كه در جواب مى كُوييم از اين مسأله به ساير مكانهاى ترددى كه بازار عطارى وجود 
دارد تعدى مى كنيم. 

استشمام عطر در مسعى و كرفتن بينى از بوى خوش كتاب الحج 
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بحث در مسأله ى عبور محرم از بازار عطر فروشان است كه كفتند عبور از آنجا اشكالى ندارد. همان كونه كه كفتيم سابقا در 
دو طرف مسعى بازار عطاران وجود داشت كه بوى آنها در فضاى مسعى مى ييجيد كه كفتيم عبور از آنجا و استشمام عطر بلا 
اشكال است. 


دليل آن هم ضرورت بود وهم روايت هشام بن حكم. 
بقى هنا امور: 


امر اول اين بود كه آيا اين از باب تعبد است يا اينكه از باب ضرورت مى باشد. اككر از باب ضرورت باشد معنايش اين است 
كه اكر در مسيرى كه بايد طى كنم بازار عطرى وجود داشته باشد و كرفتن بينى موجب سختى و به عسر و حرج باشدء مى 
توان آن بو را استشمام كرد. بله اكر قائل به تعبد شويم نمى توانيم از مسعى به جاى ديكر تعدى كنيم. 


الامر الثانى: اكر قائل به تعبد شويم آيا اين حكم مربوط به حال سعى 


است يا غير آن را هم شامل مى شود؟ مثلا روحانى كاروان سعى خود را به جا آورده است بعد براى راهنمايى حجاج به مسعى 
مى رود ويا كسى كمشده اى دارد و براى يافتن آن در حالى كه محرم است به مسعى مى رود و به نزديكك بازار عطر فروشان 
مى رود. هكذا در اين ايام كاه براى اقامه ى نماز جماعت جمعيت به مسعى كشيده مى شود (و سعى در آن حال تعطيل مى 


شود) آيا فرد محرم مى تواند براى شركت در جماع نزديكك بازار عطرفروشان بنشيند؟ 


اكر قائل به ضرورت شويم او نمى تواند وارد مسعى شود زيرا خواندن نماز جماعت ضرورت ندارد و فرد نبايد براى آن به 


محلى رود كه بوى خوش به مشام مى رسد. 


اكر هم قائل به تعبد شويم قدر متيقن آن حال سعى است و در غير آن نه. ظاهر روايت هشام بن حكم هم حال سعى است. 


حج در ص 98 مى فرمايد: و اما الاجتياز (عبور) من سوق العطارين فلا إشكال فى جوازه و لا اختصاص بالسوق السابق بين 
الصفا و المروه بل يعم كل سوق يباع فيه الطيب لعدم شمول الأدله لذلكك كله. 


بحث در جمله ى اخير كلام ايشان است. اككر ايشان جواز را از باب ضرورت مى داند مشكلى نبود ولى ايشان قائل است ادله 


بر دلالت كوتاه است. ما مى كوييم ادله كوتاه نيست و روايات بسيارى دلالت داشت كه بايد بينى را از 


بوى خوش كرفت. آيا مراد ايشان است كه استعمال طيب اكر به شكل ماليدن به بدن و امثال آن باشد اشكال دارد و الا اكر 
بوى خوش در فضا باشد بلا اشكال است؟ اكر جنين باشد اين خلاف ظواهر ادله است حتى در روايت هشام بن حكم كه امام 


عليه السلام مى فرمايد: اشكالى ندارد مفهومش اين است كه اككر در مورد صفا و مروه نباشد در آن اشكال وجود دارد. 


نكته: بايد ديد جه جيزى از عطر حرام است. به نظر ما آنجه از ادله ى برداشت مى شود يه جيز است: شم (بوئيدن)» استعمال؛ 


استشمام (رسيدن بو به بينى انسان.) 


مسأله ى :١1‏ لو اضطر إلى لبس ما فيه الطيب أو أكله أو شربه يجب إمساكك أنفه. و لا يجوز إمساكك أنفه من الرائحه الخبيثه» 
نعم يجوز الفرار منها و التنحى عنها 


امام قدس سره در فرع اول اين مسأله مى فرمايد: اكر كسى مضطر به يوشيدن لباس معطر شد و يا اينكه جيز معطرى را بخورد 
ويا بنوشد بايد بينى خود را بككيرد. محرم نبايد لباس معطر استفاده كند و يا جيز معطرى را بخورد حال اكر مجبور شود لا اقل 


بايد بينى خود را بككيرد تا بوى آن را استشمام نكند زيرا (الضرورات تتقدر بقدرها.) 


بعد در فرع دوم مى فرمايد: نبايد بينى خود را از بوى بد بككيرد هر جند مى تواند از محلى كه بوى بد در آنجا است فرار كند و 


يا كنار رود. (مثلا در خيمه اى است كه بوى بدى در آنجا مى آيد او مى تواند از خيمه بيرون رود) 


دو مورد 


فرع اول محقق نراقى در كتاب مستند ج ١١‏ ص /1” مى كويد: قالوا: إذا اضطرٌ المحرم إلى مسٌ الطيب لدواء و نحوه أو إلى 
أكله قبض على أنفه وجوباء و نسب إلى الأصحاب مؤذنا بدعوى الإجماع. 


در تحقيق مستند آمده است كه مراد ايشان مرحوم علا-مه در تذكره است كه از عبارت قال اصحابنا را به كار برده است كه 


محقق در شرايع و به تبع ايشان صاحب جواهر هم در ج 18 ص 775 اين مطلب را ذكر كرده است و صاحب جواهر نيز سخنى 
دلبل سال 


دليل اول: قاعده ى الضرورات تتقدر بقدرها. 


اين قاعده هم عقلى است و هم شرعى يعنى اكر جيزى از باب ضرورت مجاز شده است بايد به مقدار رفع ضرورت به آن اكتفا 
كنند. اكر كسى كرسنه و از باب ضرورت بايد اكل ميته كند او نمى تواند غذا را مفصل بخورد بلكه بايد به آن مقدار كه از 
مركك نجات بيدا كند كفايت نمايد. در ما نحن فيه هم اكر محرم مجبور شود كه غذاى معطرى را بخورد و يا لباس معطرى را 
بيوشد بايد به همين مقدار اكتفاء كند و جون به شم بوى خوش مضطر نيست بايد بينى خود را بككيرد. (در مورد لباس به 


مقدارى كه به عسر و حرج نيفتد بايد بينى خود را بككيرد و ما زاد بر آن بازاز باب ضرورت جايز است.) 
دليل دوم: روايات 
باب 75 از ابواب تروكك احرام 


و 


حديث :١‏ مُحَمّدٌ بْنُ عَلِيَ بن الْحْسَهِن (صدوق) بِإِسْنَادِهِ عن الْحَلَبِيَ وَ مُحَمّدٍ بن مُشِلِم 


جميعاً عن" أبى عقن الدع قال المشرع بتسك د غلن أنفة وق لابح اعد و لا يفيك على ألفةاوق البح الحيكه ابن حدايت به 
دو سند از امام عليه السلام نقل شده اشيةة 


بعد صاحب وسائل اضافه مى كند: مُحَمَدٌ بُْ يَعْمَوبَ عَنْ عَلِىٌّ بن إبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه تحن ابْن أبى عُمَثِرِ عَنْ حَمّادٍ عن الْحَلبَ عَنْ 


أبى عَنِدٍ الله ع مِثْلهُ إن أنّهُ قال مِنَ الرّيح الْممينَه 


وَ عَنْهَ عَنْ أبيه وَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إشْ مَاعِيل عَنِ الفض لي بْن شاذان عَنِ اثْن أبى عَمَثِرِ عَنْ هشام بن الحكم مِثْلهَ اين حديث به سه 


راوى نقل شده است و سه حديث است و حال آنكه صاحب وسائل همه را تحت شماره ى يكك قرار داده است. 
اشكالى كه در دلاللت اين حديث است اين است كه اين حديث مطلق بوى خوش را ممنوع مى داند و حال آنكه بوثتيدن 
كياهان خوشبو و يا ميوه ها و كلهاى خوشبو مجاز است. (آنى كه مجاز نيست عطرياست) از اين رو يا بايد اين روايت را مقيد 


كنيم ويا حمل بر استحباب كنيم. 


- 
ا 


حديث ': عون ان أبى عُمَثِر وَ ص هْوَانَ عَنْ مَُاوِيَةَ بن عَمّارٍ عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع قَالَ لما نَمَسٌ شَّيْئاً مِنَ الطيب فِى إخراتك و 
أكيكه على الفكفاو الز اند المتدارى لا تتيكه عليه وف لل انعد المت ) الحوية ام جمد مهاسو ذلالة نميف 
است زيرا در آن استعمال طيب ممنوع شده است و جون (الرائحه الطيبه) بعد از طيب آمده است جه بسا مراد كرفتن بينى از 


بوى طيب باشد نه مطلق بوى خوش. 


(به هر 


حال در روايات براى كرفتن بينى به (قبض الانف»» (اخذ الانف) و (امساك الانف) تعبير شده است( 


باب 18 از ابواب تروكك احرام 


حلايث ١‏ محمد : نُّ يَعْصُوب عَنْ مُحَمّدٍ ؤْن يَحْيَى كَنْ أخت1 بن محمد عَنْ محمد بْنِ إشعَاعِيلَ يَغنى ابن بتِيع قَالَ نت أب 
الْحَمَن ع (امام رضا عليه السلام) كُشِفٌ بَيِنَ رَدَيْهِ طِيبٌ لِينْظر إلَهِوَ هوَ مُحْرمٌ فَأَفم كك يده عَلَى أَنْفهِ بوبه مِنْ ريجه. در اين 
حديث به فعل امام عليه السلام اشاره شده است ولى فعل دلالت بر وجوب ندارد و اعم از وجوب و استحباب است (حتى در 


بعضى موارد دلالت بر اباحه دارد كه البته در ما نحن فيه دلالت بر اباحه ندارد) 


حرمت كرفتن بينى از بوى بد كتاب الحج 
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امروز روز بيست و ينجم ذى القعده و به روز دحو الارض معروف است و اعمالى در اين روز وارد شده است. 


دحو الارض به معناى كشيده شدن زمين از محل كعبه است. آنجه از نظرات دانشمندان امروز استفاده مى شود اين است كه 
ذفين شركايئئ كداز خووشين جذا شد كويى آتشين بود كه به تدريج سرد شد. در جواو بخار آب بسيارى بود كه به صورت 
باران هاى سيل آسا به زمين مى ريخت. به قدرى فضاى اطراف زمين داغ بود كه اين آب سريعا بخار مى شد و بالا مى رفت و 
دوباره سرد مى شد و سيلاب وار به سمت زمين سرازير مى شد اين كار تا جايى ادامه يافت كه زمين به تدريج خنكك شد و 


اين آبها روى زمين مستقر كشت. تمام كره ى زمين در آن زمان زير آب بود و خشكى در آن وجود نداشت 


از آنجا كه در زمين خلل و فرجى بود اين آبها به تدريج در آن فرو رفت و درياها و اقيانوس ها را تشكيل داد و نقاط خشكى 


در آن يديدار شد. 


مطابق اعتقاد ما اولين نقطه ى خشكى كه از زمين سر بر آورد سرزمين مكه بود و به تدريج ادامه يافت تا به صورت فعلى 
تثبيت شد كه درياها سه جهارم روى زمين و خشكى ها يكك جهارم آن را تشكيل داده است. 


مود ين است كه ادعيه و عباداتى كه براى اين روز وارد شده است در واقع شكرانه ى نعمت خداست (وَ اللَهُ جَعَلَ 
لك مازع وباط (وم /8ا ليق عدارعك زميج وا براق شما سحل قد كن قزار داهو سما لاز ابي كك اوليق عخاند 


برا زنك كن بشر در جنين روزى در سطح زمين يديدار شد. 
در روايات است كه دعاهاى امروز مستجاب مى شود. 
موضوع: حرمت كرفتن بينى از بوى بد 


بحث در مسأله ى سيزدهم از مسائل تروكك احرام است كه مربوط به طيب مى باشد. فرع اول مسأله اين است كه اكر كسى 


مجبور شد لباس معطر بيوشد و يا غذاى معطر بخورد واجب اسث بينى خود را بككيرد زيرا الضرورات تتقدر بقدرها. (اين مطلب 


بايد جلوى رسيدن بو به مشام را بككيرد.) 
انق مسأله در مورد فقهاء مسلم است. 


اما فرع دوم: امام قدس سره مى فرمايد: و لا يجوز إمساكك أنفه من الرائحه الخبيثه» نعم 


يجوز الفرار منها و التنحى عنها 
عن تابد بك را ايوق ند كيرد ولى من تواتك ان أن محل دوو شوة: 
اقوال علماء: 


اين فتوا بين فقهاء مشهور است وحتى صاحب جواهر در ج ١18‏ ص ١#از‏ ابن زهره نقل مى كند كه ايشان قائل به عدم خلاف 


در مسأله شده أفنت: 
دلالت روايات: اين دستورى اش تعبدى و بر اساس روايات. 
باب 78 از ابواب تروكك احرام 


و عر م8 


حديث :١‏ محم نعل بْنِ اين بإسْمَادِه 0 عن الل بي و محمد بن منرم جميعاً عَنْ أبى عبد اللّع َالَ الْمُخرمٌ ينيك عَلَى 
أنِِْ مِنَ الح المي و بعك عَلَى أنه من البح اليك اوكرةا ستيه دو سكير ااه قل افده مركاو متحياحه فى اد 


بعد صاحب وسائل دو سند ديكر هم براى اين روايت نقل مى كند كه همه را تحت شمارهى يكك قرار داده است. 
در ذيل اين روايت از امسااكك انف از بوى بد نهى شده است. 


د ل ل ا م َ شَئِئاً مِنَ الطيب فى إخرامكك و أشيتكك 
على الفكدية الكاسه الماقة و لا تمتك هليه دك القاصه الفقعه لقف وك ارف واد مرجدهد ادك 


حديث ”: عَنْ صَفْوَانَ وَ النَضْر عَن ابن سِنَانِ (عبد الله بن سنان) عَنْ أبى عَبِدٍ الع قَالَ الْمَخْرم إذَا مرْ عَلَى جِيِفَهِ قلا يفيك عَلَى 


باب 18 از ابواب تروككث احرام 


3 م راد 


د 


للب ان اَن فى خاي فوأ الت فى تاك و أنكك على أيك بن اا خو لوز ! و ترك عل بن 


ان قم ههاة رواية 37 نان لانت كا إقافاق دازد: 
شبيه همنين مضمون در روايت هشتم هم نقل شده است. 


در اصول بحثى است و آن اينكه امر در مقام توهم حذر ظهور در وجوب ندارد مثلا مادامى كه محرم هستيم صيد البر و طعامه 
حرام است ولى وقتى محل شدند (فاذا حللتم فاصطادوا) يعنى صيد كردن جايز است. از آنجا كه ممكن بود كسى خيال كند 
كه وقتى محرم از احرام بيرون آمد تا وقتى اعمالش تمام نشده است همجنان نبايد صيد كند از اين رو امر به صيد در مقام رفع 


اين توهم است و دلالت بر وجوب ندارد. 


در سخنان روزمره ى خود هم ازا ين قانون استفاده مى كنيم مثلا مولى به بنده اش مى كويد تا ظهر نخواب و رفت و آمدها را 


زير نظر داشته باش ولى وقتى ظهر شد برو بخواب. اين از باب امر به خواب نيست بلكه به معناى جواز است. 


عكس اد بن قاعده هم وجود دارد يعنى نهى در مقام توهم امر هم دلالت بر حرمت ندارد. اكز هولئامر 5 كعد كوه زوروة 
كفاره كه سى و يكك روز 


است بايد متوالى باشد و بعد نهى وارد شود و بكويد بعد ازاين تعداد روز توالى را رعايت نكن. اين از باب نهى از توالى 


نيست بلكه به معناى جواز در عدم توالى است يعنى ديكر امر به توالى به اتمام رسيده است. 


در ما نحن فيه هم ممكن است كسى بككويد: اول مولى امر كرده است كه بايد بينى را از بوى خوش بككيرند و بعد مى فرمايد: 
(وَ لَا فيك عَلَيِهِ من الوَايْحه الْمَيْنَه) 


آيا اين نهى ظهور در حرمت دارد يا اينكه ظهور در جواز دارد (از باب نهى در مقام توهم امر) 
اكر اين شبهه وارد باشد تمامى اين روايات بجز يكك روايت از كار مى افتد. 


جواب: در اين مورد متعلق امر با متعلق نهى متفاوت است. (در باب صيد متعلق امر و نهى هر دو صيد است و فقط ظرف امر و 
نهى با هم فرق دارد. همجنين در مثال ديكرء امر به توالى خورده بود و نهى هم به همان خورده بود) ولى در ما نحن فيه متعلق» 
دو جيز است؛ متعلق امر رايحه ى طيبه است و متعلق نهى رايحه ى خبيثه مى باشد و جاى توهم امر نيست و كسى تصور نمى 
كند كه همان كونه كه امر به امساكك انف از رائحهى طيبه شده است امر به امساكك انف از رائحه ى خبيثئه هم شده باشد كه 


در نتيجه نهى مزبور در مقام توهم امر باشد. 
اصحاب هم همه از نهى حرمت فهميده اند. 


اضف الى ذلكك: در يكى از اين روايات فقط نهى آمده بود وامرو نهى با هم در 


دري ”> 


آن وجود نداشت و آن روايت صحيحه ى ابن سنان است (حديث ” باب 278 عَنْ أبى عَتِدٍ اللوع قَالَ الْمحْرِمُ إِذَا مر عَلَى جيف 
لا يُمسِك عَلَى أنفه. 


ترك طيب و كفارهى آن كتاب الحج 
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موضوع: تركك طيب و كفاره ى آن 


مى شودء محرم بايد بينى خود را بككيرد ولى اككر بوى بدى وجود دارد نبايد بينى خود را بككيرد. 


امام قدس سره در ذيل مسأله ى ١‏ مى فرمايد: محرم مى توان از بوى بد فرار كند و خود را از بوى بد دور نكنّه دارد. 


دور داشتن غير از فرار كردن است مثلا فرد در خيمه هست و بوى بدى از خيمه استشمام مى شود و او مى تواند از آنجا دور 


شود كاهى هم از بوى بد فرار مى كند. 


دليل اين حكم اصاله الحليه و قاعده ى حليت مى باشد. (كل شىء لكك حلال حتى تعلم انه حرام) همجنين اصاله البرائه كه 


قبح عقاب بلا بيان است در اينجا جارى مى شود. شارع فقط فرموده است بينى را نبايد كرفت و بس و ما زاد بر آن را بيان 


نكرده اه 


حال اكر كسى الغاء خصوصيت كند و بككويد همان كونه كه كرفتن بينى حرام است فرار كردن هم حرام مى باشد در جواب 
مى كوييم: الغاء خصوصيت بايد قطعيه ى عرفيه باشد و ما در اين مورد نمى توانيم از حرمت كرفتن بينى از بوى بد به حرمت 
فرار كردن از بوى بد تعدى كنيم. 


مسأله ى :١‏ 
لا بأس ببيع الطيب و شرائه و النظر اليه لكن يجب الاحتراز عن استشمامه 


خريدن عطريات در زمان احرام جايز است فرد محرم مى تواند براى تجارت و يا براى استعمال بعد از احرام؛ در زمانى كه 


محرم است عطر را بخرد و يا به آن بنككرد ولى با مواظب باشد كه آن را نبويد. 


اقوال علماء: ظاهرا اين مسأله متفق عليه است. قبلا هم كفتيم كه در مورد عطريات سه جيز حرام است: بوئيدن» رسيدن بو به 
مشام در حال اختيار و استعمال باى نحو كان. 


علامه در تذكره ج 7 ص 77 مى كويد: و يجوز له شراء الطيب إجماعا لأنّه غير المنهى عنه فيبقى على الإباحه الأصليه و كذا 
يشترى المخيط و الجوارى. لأنّه غير الاستمتاع بهما. 


در اصول و در علم كلام اين بحث مطرح است كه اصل در اشياء و منهاى نظر از حكم شرع اباحه است يا حظر يعنى عقل 
حكم مى كند كه اصل اباحه است يا منع. كروه كمى ادعا كرده اند كه اصل در اشياء حظر مى باشد به اين معنا كه همه جيز 
ملك خداوند است و مالكك بايد اجازه دهد و تا اجازه نداده است نمى شود در هيج جيز تصرف كرد ولى ما ثابت كرديم كه 
اصل در اشياء اباحه است. 


علامه قائل است كه اصل در اشياء اباحه است. بعد علامه اضافه مى كند كه محرم هر جند نبايد لباس دوخته را بيوشد ولى مى 


تواند آن را بخرد و هكذا در مورد كنيزان كه مى توان آنها را خريد و فقط آميزش با آنها در حال احرام ممنوع است. 


علامه در 


منتهى ج ١7‏ ص 6* مى فرمايد: إِنّه يجوز له شراء الطيب و لا نعلم فيه خلافا لأنّهِ منع من استعماله و الشراء ليس استعمالا له و قد 
لا يقصد به الاستعمال بل التجاره أو استعماله عند الإحلال فلا يمنع منه. 


خلاف جه بسا كسى متعرض مسأله نشده باشد.) 
علامه در اين عبارت اضافه مى كند كه علاوه بر اينكه خريدنء استعمال نيست بلكه حتى كاه فرد قصد استعمال هم ندارد يعنى 


ص 188 آمده است: لا يكره للمحرم شراء الطيب و مخيط و امه. 


دليل مسأله: اصاله البرائه و اصاله الاباحه و قاعده ى حليت بر آن دلالت دارد. 


مسأله ى 10: اين مسأله آخرين مسأله ى مربوط به طيب است كه بحث كفاره را متذكر مى شود. امام قدس سره در اين مسأله 
مى فرمايد: كفاره استعمال الطبب شاه على الأحوطء و لو تكرر منه الاستعمال فان تخلل بين الاستعمالين الكفاره تكررتء و إلا 
فإن تكرر فى أوقات مختلفه فالأحوط الكفاره؛ و إن تكرر فى وقت واحد لا يبعد كفايه الكفاره الواحده. 


امام در فرع اول مى فرمايد: كفاره ى استعمال طيب على الاحوط شاه است. (روايات در اين مورد بسيار مختلف و فراوان است 


وازاين روامام قدس سره قائل به احتياط شده 


فرع دوم: اكر كسى جند با طيب استعمال كرده باشد در آن تفصيل است به اين معنا كه اكر بين دو استعمال كفاره داده است 
كفاره را نيز بايد تكرار كند. يعنى اكر طيب استعمال كرد و كفاره داد و براى بار ديكر طيب استعمال كرد بايد كفاره را نيز 
تكرار كند و هكذا براى بار سوم. (نظير اين در باب صوم هم كفته شده است.) و الا اككر در بين دو استعمال كفاره ندهد در 
اين صورت هم اككر اوقات مختلف باشد مثلا صبح عطر زند و شب هم عطر زند احتياط اين است كه كفاره را تكرار كند و 
ولى اككر در يكك وقت جند بار عطر زند مثلا در دكان عطر فروش رفت از جندين عطر استفاده كند بعيد نيست كه يكك كفاره 


به هر حال ظاهر كلام امام دو فرع است ولى بهتر است آن را در جهار فرع يياده كنيم. 


فرع اول: اصل وجوب كفاره: آيا بر اثر استعمال طيب كفاره اى به كردن انسان بار مى شود يا نه (اين مسأله بين شيعه و سنى از 


فرع دوم: كفاره جيست؟ آيا كوسفند است يا اطعام مسكين و يا استغفار؟ 


فرع سوم: موارد كفاره: آيا در تمامى انواع استعمالات طيب كفاره هست يا فقط در اكر و شرب معطر است و يا در بوئيدن و يا 
فواوف يكن (قر مؤارة استعمال بق علهاء اتعثلاف اسكة) 


فرع جهارم: تكرار كفاره واحكام آن. 


اما فرع اول: اينكه در استعمال عطر كفاره هست ادعاى اجماع شده است فقط از يكى از قدماء نقل كرده اند 


كه كفاره را ذكر نكرده است كه البته اين هم مخالفت به حساب نمى آيد. 


اقوال علماء: صاحب جواهر در ج ٠١‏ ص 90" مى فرمايد: من تطيب اى استعمل الطيب كان عليه دم شاه سواء استعمله صبغا 
بالكسر اى اداما (به شكل نان خورش» او بالفتح او اطلاء (ماليدن) ابتداء او استدامه بان كان مستعملا قبل الاحرام ثم احرم (قبل 
از اينكه محرم شود به بدنش ماليد و بعد كه محرم شد همان طيب ادامه داشته باشد) او بخورا او تبخير (بخور شايد به اين معنا 
باشد كه ديكران آن را تبخير كنند و تبخير اين است كه خودش اين كار را بكند.) او فى الطعام بلا خلاف اجده فيه (بعد مى 
بينيم كه در اين مسأله اختلاف است هم در اصل شاه و هم در انواع استعمالات) بل عن المنتهى الاجماع. 


مرحوم نراقى در مستند ج ١1*‏ ص 728 و 127 در مورد اختلادف در موارد كفاره هفت قول از علماء نقل مى كند: اختلفت 
كلماتهم فى كفارته فمنهم من لم يذكر له كفاره كالديلمى و منهم من ذكرها للتدهن خاصه (بوى خوش اكر مخلوط با روغن 
بود وو به بدن ماليده شود كفاره دارد) كابن السعيد و منهم من ذكرها لاكل الطعام المطيب كالمفيد و ابن حمزه و منهم من 
ذكرها لاستعمال المسكك و العنبر و العود و الكافور و الزعفران (و در موارد ديككر كفاره نيست) كالنزهه و منهم من ذكرها 
للاكل و الشم الكافور و المسكك و العنبر و الزعفران و الورس (شب بوى وحشى) و صرح بالنفى فى ما عدا ذلكك و منهم من 
زاد على الاخير استعمال الدهن 


الطيب و نفى الكفاره عما عدى ما ذكره بالاجماع و الاخبار و الاصل (معمولا اين تعبير از شيخ در خلاف) و منهم من عمها 
للطيب صبغا و اكلا و اطلاء ... كالشرايع و النافع و القواعد و الارشاد و التذكره و ان اختلفت عباراتهم. 


به هر حال اصل كفاره محل بحث نيست و در موارد آن اختلاف است. 


كفاره ى طيب كتاب الحج 
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موضوع: كفاره ى طيب 

بحث در مسأله ى ١0‏ است كه مربوط به كفاره ى استعمال بوى خوش براى محرم مى باشد. 
كفتيم اين مسئله جهار فرع دارد: 

اول اينكه استعمال بوى خوش اجمالا موجب كفاره است. 

دوم اينكه كفاره ى آن جه جيز است؟ 


سوم اينكه اين كفاره در جه مواردى بايد داده شود آيا در همه ى انواع بوهاى خوش همه ى انواع استعمال است يا اينكه فقط 


در موارد خاصى وجود دارد (هر جند همه ى آنها حرام مى باشد.) 
جهارم اينكه اكر استعمال طيب تكرار شود آيا كفاره هم تكرار مى شود يا نه؟ 


اما فرع اول: اين مسثله اجماعى است كه استعمال بوى خوش موجب كفاره است. فقط بعضى از ذكر كفاره سكوت كرده اند. 


ائمه ى اربعه ى اهل سنت هم با اينكه كفاره وجود دارد موافق هستند. 
دليل بر وجوب كفاره: 


دلاات روايات: بيش از ده روايت است كه در فرع دوم (نوع كفاره) به آنها مى يردازيم. از اين روايات اجمالا وجوب اصل 
كفاره فهميده مى شود. 


فرع دوم: تعيين نوع كفاره 
روايات مختلف است بعضى از آنها كه در آن صحيحه است دم شاه يا دم را معرفى مى كند (مراد از 


دم به شكل مطلق همان دم شاه اسثت.) 


طائفه اى از روايات دلالت بر وجوب صدقه دارد. 


طائفه ى سومى از روايات استغفار را كافى مى داند. (بايد ديد آيا مراد اين است كه استغفار كافى است يا اينكه اصلا كفاره 


ندارد) 
اما روايات طائفه ى اولى: 


وسائل ج 14 باب * از ابواب بقيه الكفارات (صاحب وسائل كفارات را در سه بخش آورده است: كفارت الصيدء كفارات 


2 


حديث :١‏ مُحَمَّد بْنَ عَلٌِ بْن الحْسّ يِنِ بِإِسْنادِهِ عَنْ زْرَارَةَ عَنْ أبى جغفر ع قال مَنْ أكل زغفرَانا مُتَعَمّد 


فَإِنْ كان اسياً فلا شي ء عَلَيِهِ وَ يَسْتَْفِدُ الله وَ يُتُوبُ إِليْه. اين حديث صحيحه است. 


در اين حديث فقط يكك مورد خاص بيان شده است كه همان اكل جيز خوشبو است. همجنين در آن به دم شاه اشاره شده 


است. 


اين نكته را بايد به خاطر بسياريم كه امام عليه السلام در مورد ناسى دستور به استغفار داده است و شايد بتوان رواياتى كه 


حديث 0: محمد بْن الحسّن بِإشْناده عَنْ مُحَمَّدٍ بْن أَحْمد بن يَحْيى عَنْ مُحَمَّدٍ بْن الحُسَيْن عَن ابن ابى عَمَيْرِ عَنْ مُعَاوِيَهَ بْن عَمَارٍ 
فى مُخرم كانت به فَوْحَهٌ (دملى داشت) فَدَاوَاهَا بسذهن ينفج (كه روغنى معطرى است.) قال إِنْ > انَ فعَلهُ بجَهَالهِ فعَلئِهِ طعَامُ 


اين حديث صحيحه است ولى مضمره مى باشد و از امام نقل نشده است. هرجند مى دانيم معاويه بن عمار كه قهرمان روايات 


دارد از امام عليه السلام نقل مى كند و حكم مزبور را : ني از اتاحيد ى غود كته اس 


باب لماز ابواب بقيه كفارات الاحرام 


حديت١‏ ا ادر إِشنَادهِ عَنْ مُوسَرى بْنِ الْقّاسِم ء عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَخيوب عَنْ عَلِىّ بْنِ رِمَابٍ عَنْ زَارَهَ بْن غينَ تال 
اد سس كط ال اط 


أ 


0 
و١‎ 


2 5 0 متعسداً فَعَلبِه 5 شَّاهِ اين حديث صحيحه است. 


لهأ 


َهُ أكلهُ) هم مى تواند ناظر به غذاى معطر باشد و هم غذاى صيد. به هر حال مى تواند هر دو را 


در اين روايت هم فقط صورت اكل ذكر شده است و موارد ديكر از استعمال طيب رافقط با الغاء خصوصيت مى توانيم به آن 
حديث «: عَدِكُ الله بْنُ جَغْفَرِ فى زب الس ناد عَنْ عَقلِ الله : ْن الْحَسَن عَنْ ج دَّهِ عَلِيٌ بن جَغْمَر حَنْ أيه مُوسرى بن جغْمّرع قَالَ 
كل 2 خ ركيت ون عفك نعاهاوواة ‏ ته ركه حريك دك ابن روانث از قرب الاستاد اسك سما ان خالى آز كنكر 
نيست. (اكر تنها دليل ما روايت قرب الاسناد باشد فتوا نمى دهيم ولى در ما نحن فيه از آن مى توانيم به عنوان مؤيد استفاده 


ع 


اين روايت عام است و اختصاص به طيب ندارد و مى كويد 


هر جيزى كه خارج از دستورات حج باشد موجب مى شود كه كوسفندى را كفاره دهد. اين عام بسيار وسيعى است و 
المكتنائاتة اسيارق بر الاوارة مى هود زيزادن سفاري ا مواود كفازوى كوسفتد:واود'نشده اسلتكه تابراقة بايد ابن ووانت ا 
اعم از وجوب و استحباب دنسي 


تخ مك نُ بوب عَنْ عد من أضكاًا عن َل بن زياد و أخمة بن محئد بجبيعا عن ابن بوب عَنْ علي بن وكاب 


2 
امه 


عَنْ زُرَارَة عَنْ أبى جَغفَ رع قَالَ مَنْ لبس نْبا آنا يَمَغى له لس وَ هُوَ مُخرمٌ ففَعلَ ذَلِك ايديا أو جَاهلا قلا شَّى ءَ عَلئْهِ وَ مَنْ فعله 
00 عليه دَم. در سند اين حديث ها بن زياد وجود دارد كه محل كفتكو نيست ولى در عرض او احمد بن محمد است 


كه مشكل را حل مى كند. 


ا ل ل ل ل ل 
اشاره مى كرد. بله اجمالا بر اصل كفاره و بر شاه دلالت داشت 


البته در ابواب ديكر روايات ديكرى هم آمده اث ولق آنها كزان هميخ روابالت است» 


باب "از ابواب بقيه كفارات الاحرام 


حديث ع: عون الْحَسن بن زرَادٍ قال فأ لت لِأبى عدي الع وَضَأنى الام (من را وضو داد ييا من را خوشبو كره) وَلَمْ عل 
ماشكاة وكيك :وى انشع ق طنن: اسن ) ققد لك نوو 1 الا تقر فال تددن بشي ءِ 


-_ 


إتذَّلِك. ظاهر اين روايت 


حديث «: معد بن يوب عن عل ني رام عن أي ع عا عن سيد عن أ خْبْرَهُ عَنْ أبى عَمِدٍ الل ع قَالَ َا يَمَسٌ الْمَحْرِمُ 


0 يي 0 


شَيْئاً مِنَ الطيب وَ لَا الرَّيْحَانِ وَ لَا يَتلذَ تَلذَذ به وَلَا بريح طَبَبَِ كَمن ابل بن ءٍِ مِنْ ذلك فَليَتَصَدَّقُ بقَدرِ مَا صَنَعَ قَدْرَ سَعَتِهِ اين روايت 


ا 0 


شود و لا اقل اينكه ابهام دارد و براى صورت عمد قابل استدلال نيست. 


حديث 8 عَن الس : الل سم اس م ا ل 
الو قال فلك له الاشكاة رركى ان موارة شر كدهع بره ) فيه لطبت اخيال ون وك و تفرم فالا ره 
مَرَاودَكُمْ (وسايلتان را بررسى كنيد) فَاعْزِلُوا الى لَا تَختَاجُو َ اليه (آنهاء بى كه احتياج نداريد را كنار بكذاريد و مواظب باشيد 
جيز خوشبويى همران نداشته باشيد) وَقَالَ تَصَدَّقَ بن 40105 للافكان النف 6ملة جه متاك ورا رى بزوايت سال ىرو 
كه فرد جاهل باشد. 


باب 


لخي فى إعرايك و يات فى باك و أديك على دك من اي الله اام 


0 


لك أن تتلذذَبريح شه طيبِِ فَمَنِ ابل بشَئ ءِ مِنْ ذلك فَلْْعِدْ غَسْلَهُ وَ لتَصَدَّقْ بِقَدْرِ مَا صَتْمَ. ذيل حديث شاهد بحث ماست كه اكر 


اكب ررض ترك سال عدا الخر ابيا بالك كار > كند و صدقه اى بدهد. 


كفارهى استعمال طيب كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


بحث اخلا.قى: اصول كافى ج ١‏ باب خصال المومن حديث 6: عَنْ ليما الْتعفَرِىٌ عَنْ أبى الْحسَنٍ الضًا عَنْ أببوع كَالَ رق 
إن رَسُولٍ الله ص قوم (قومى نزد رسول خدا (ص) رفتند) فى بض عَرَوَات قَمَالَ من الْقَوْمُ (شما جه كسانى هستيد؟ فََانُوا 
موه يا رَعُولَ الله كال وما ين من إيمانكة (ايمان:قما جقندر است قَالُوا اليد عند اللَاد والشكد علد الإحاء و الوَض) 
بلقا قال و سول الل ص حُلَمَاء عل 2 كاذوا مِنَ الْفِفْه أن يَكوُوا أنياء إن كتفع كما تود مون قذا ينوا ما لا تند كتُونَ وَ ]ا 
نَجْم مَعُوا مرا لما تَأكلُونَ وَ انَقُوا الله الى لَه مَوَجَعُونَ قومى كه نزد رسول نمدا (ص) رفته بودند براى ايمان خود سه نشانه ذكر 
ا ا ابن آيد و در اينجا ممكن است به دو معنا باشد يكى اينكه حوادث 


ناكوارض براق اسان بيش أب ؤند كن خالى از عدوادث تاكوار بست كلا عويزان السان از .ذنيا مى 


روند ويا حوادث طبيعى مانند زلزله» سونامى و امثال آن مى آيد. معناى دوم اين است كه مراد از بلاء در اين آيه به معناى 
آزمايش باشد. در قرآن آمده است: (وَ تنكم بن ءٍ مِنَ الَْوْفٍِ) (بقره / )١60‏ نشانه ى دوم شكر هنكام راحتى است. 
هنكامى كه امنيت» وفور نعمت» آسايش و سلامتى در كار باشد خدا را بايد شكر كرد. نعمت در اين حال نبايد موجب طغيان 
شود ويا موجب فراموشى خدا و روز قيامت و يا فراموشى ديكران كردد. عكس العمل مردم در مقابل نعمت ها متفاوت است. 
بعضى هنكامى كه غرق نعمت مى شوند» خداء دوستان» يدر و مادر و غيره را فراموش مى كنند. برخى وقتى غرق نعمت مى 
الوذه مترووس الوند رو الصور مي تاد هن جرعالا الها اميت . قارون نيز به همين صفت كرفتار شده بود همانطور كه در 
قرآن از او مى خوانيم: (قال إِنّما ويه على عَم عذْدى) (قصص /8/) يعنى اين نعمت ها اريريه وجانت ياكاميو 
علم و دانش من است. نتيجه ى اين غرور نيز الوه #دكوداويه مى :ترما به (فحَس نمنا به وَ بداره الْأّوْض) (قصص / ١‏ زمين 
شكافت خورد و اودر زمين فرو رفت. نشانه ى سوم اين است كه راضى به قضاى الهى هستند. خيلى از حوادث در زندكى 
ركس وهد اكز لثلت داسك ولى ماسقا ترا اقسى ذانتم بعلم كد ور ددة ماف رنوان كن نات (وها اوليك ون 


الِْلّمِ إلا قَليلاً) (اسراء / 88) خداوند براى ما مقدراتى را در نظر 


كرفته است كه جه بسا براى ما خوشآ يند نيست خداوند هم حكيم است و هم رحيم و جنين كسى براى بندكانش بد نمى 
خواهد و اكر كسى راضى به قضاى الهى نباشد يا خدا را حكيم نمى داند و يا او را رحيم و مهربان نمى داند. رسول خدا (ص) 
نيز در جواب آنها فرمود: اينها حليم و عاقل هستند و دانشمند و عالم مى باشند و آنقدر آكاه و فهميده هستند كه نزديكك خط 
بيغمبران مى باشند. بعد رسول خدا (ص) اضافه كرد: اكر اين جيزى كه مى كويبد صحيح است به فكر جمع يول براى 
آيندكان نباشيد و به اندازه ى زندكى خود قانع باشيد و بناهايى كه در آن سكونت نمى كنيم و ما زاد احتياج شماست نسازيد 
و ما زاد بر جيزى كه نمى توانيد بخوريد و مصرف كنيد جمع نكنيد. ما بقى را براى ديكران بككذاريد. تقواى الهى يبشه كنيد 
همان خدايى كه سرانجام به سوى او برمى كرديد. بعضى ها براى سير و سلوكك دنبال استاد مى كردند و جه بسا به دام كسانى 
نين افسفتل "كه منافشضت الم كاوس | تةاوقام سنف روا ناك رامنا نوي دنا نكا ان :دست الك ملق :د ان حطدى 
همام» صحيفه ى سجاديه و روايات اصول كافى و غيره براى ما كافى است. حتى همين يكك روايت هم براى ما مى تواند كافى 
باشد. موضوع: كفارهى استعمال طيب بحث در اين است كه كفاره ى استعمال طيب براى محرم بر سه طائفه است. بعضى از 


آنها قربانى كوسفند را معرفى مى كند. بعضى صدقه و طائفه ى سومى هم 


استغفار را ذكر مى كند. طائفه ى اول و دوم را خوانديم وامروز به حديث ديكرى براى كروه دوم اشاره مى كنيم باب "از 
ابواب بقيه كفارات الاحرام حديث :١‏ مُححمَدَ بْنَّ الْحَسَنٍ يإسنَادِِ عَنْ مُوسى : بن الْقَاسِم عَنْ عَلِىٌ الى عَنْ دُرْسْتٌ الْوَاسِطِيٌ عَنِ 
ابن ركان عن الْحسَنٍ بْنِ مَارُونَ عَنْ أبى عَدِدٍ اللّع قَالَ قلت أ له أَكتُ تبيصا فب زغفانٌ (ظاهرا نوعى حلواى زعفرانى بوده 
است.) حتّى شعت قَالَ إذاََغْتَ بن نايك و أََذتَ الْخُوج بن مكة فَاشْئربدِْهَمٍ تَغرً (يكك درهم خرما بخر) ثم تَصدَّق 
ف بكرن كناو بيا ]كلك وَلِما دَتََلَ عَلَدِكك فِى إِخرامك مما لَاتَْلم. (هم كفاره ى حلواى زعفرانى مى شود وهم كفاره ى 
هر كارى كه نمى بايست در حال احرام انجام مى دهى) در سند اين حديث حسن بن هارون بين ثقه و غير ثقه مشتركك است 
ظاهر اين روايت صورت جهل است و حتى سؤال راوى ظهور در اين دارد كه او حكم مسأله را نمى دانسته است. اكثر روايات 
اين طائفه مربوط به نسيان و جهل است و در اين حال كفاره اى بر كردن فرد نيست. طائفه ى سوم: روايات داله بر كفايت 
استغفار بسيارى از اين روايات صورت جهل و نسيان را شامل مى شود و تنها يكك روايت مطلق است و صورت علم را شامل 
مى شود. باب 5 از ابواب بقيه كفارات الاحرام حديث * مُيحمَدٌ بن علي بن الْحسن بإسْنَادِهِ عَنْ رَارَة عَنْ أبى جغْفّرع كَالَ مَنْ 
أَكلّ رودا متَعمّداً أَوْ اما فيه يب عليه دم قن ان بلاطن عله ْ 


ويد تَفْفه اللهاو يتوت إليه صدر ا ل ل ل له ا 


و 


عَنْ أبى عَنِدِ اللّع قَالَ بأل عَنْ رَجل مس الطَيتٍ نتيا وَ ُو مُحرمٌ قَالَ يِل بَردَه وَيكبّى اين روايت هم صورت نسيان را 
هدكو اس ود | ناكتحاف نابقنها دلي 3 كه الس حديث # خن معد ني يعى عن تع ني عمد عن تعد ب 
عَقِدِ الله : ثن هِلَالٍ عَنْ عَتدِ الله : بن جبلة عَنْ إنححاقَ بن عَمَارٍعَنْ أبى ويد اللّوع فَالَ َه عنٍ لمخم يَعَسُ الطيب و ْوَل 
َم قَالَ بيده وس عََيه مت * و حَنٍالْمخرم يدنه الال بالدّهنٍ الطب َ الْمُحرمٌ لَا َْلَم ما عََيِهِقَالَ لَا ضَئ + يَعْسِلَهُ أيِضاً و 
بخان دراي ووام نض از امستتمارزو ليك هم دكرى ادوسيان سد حديت + مُحَمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ الْمَفِيدٌ فى الْمُفْْعَهِ قَالَ قَالَ 
ع كَفَارَ ة مس الطيب للْمُخرِم م أن كتتتفر اللة:أيخ روات مطلق اسك وطووك عله و تبان و جهل يرا عامل مى :قود جمع بندق 
نوناك از ووا باك > زو القع واو سوناف مدنو ها بوه لها ركه قروا اق رون مور نسيان و جهل حمل مى شود. 
اما دو كروه ديكر: رواياتى صدقه اكثرا مورد نسيان و جهل را شامل مى شد و فقط يكى دو روايت مى كفت: (يتصدق لما 
ابتلى به) اين عبارت ممكن است حمل بر عدم اختيار شود و اضطرار شود و هم ممكن است حمل بر حالت جهل و نسيان شود. 


اكَر 


حمل بر اضطرار شود مى كوييم: امام عليه السلام در حال اضطرار حكم به كفاره كرده است كه همان صدقه مى باشد و 
اضطرار و اختيار يكك حكم دارد. ( هر جند در جهل و نسيان كفاره نيست ولى در حال اضطرار كفاره وجود دارد) بنابراين اكر 
در حال اضطرار كفاره لازم باشد و حال اضطرار را مطابق حال اختيار بدانيم ازاين رو در حال اختيار هم كفاره بار مى شود 
كه عبارت است از صدقه با اين بيان اين روايات با طائفه ى اولى كه دم شاه را معتبر مى دانست معارض مى شود.) با اين بيان 
مى كُوييم كه (ابتلى) ابهام دارم و حتى اكر ظهور ضعيفى داشته باشد نمى تواند با روايات طائفه ى اولى كه دم شاه است 
معارضه كند زيرا روايات دم شاه صريح بود و روايات صدقه اكثرا صورت جهل و نسيان را شامل مى شد و فقط دو روايت در 
آنها عبارت (ابتلى) بود كه احتمال مى دهيم صورت اضطرار را شامل شود و فقط در اين صورت اين دو روايت با طائفه ى 
اولى متعارض مى شود ولى از آنجا كه دلالت طائفه ى اولى هم واضح تر است و هم معمول به اصحاب مى باشد از اين رو ما 
هم مطابق آن فتوا مى دهيم. حال اين سؤال مطرح مى شود كه جرا امام قدس سره در بيان كفاره قائل به الاحوط شده است. به 
نظر ما بايد كفت الاقوى كفاره ى استعمال طيب دم شاه است. 


كفارهى استعمال طيب كتاب الحج 
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موضوع: كفارهى استعمال طيب بحث در مسأله ى يانزدهم از تروكك احرام است كه مربوط به كفاره 


ى استعمال طيب است. مسائلى را يبرامون اين مسأله بيان كرديم و كفتيم كفارهى آن دم شاه است. الفرع الثالث: آيا در هر 
نوع استعمال طيب كفاره وجود دارد؟ سابقا از مرحوم نراقى در مستند در اين مورد هفت قول از علماء نقل كرديم. يكى از آن 
اقوال اين بود كه تمامى انواع استعمالات كفاره دارد و امام قدس سره در تحرير هم همين قول را اخدذ كرده است و مى فرمايد: 
كفاره استعمال الطيب شاه على الاحوط ايشان استعمال طيب را مقيد به جيزى نكرده اند. صاحب جواهر و صاحب شرايع و 
جمعى ديكر نيز همين قول را اخذ كرده اند. دلالت روايات: روايات بجز يكك مورد همه محدود هستند و مطلق استعمال را 
شامل نمى شوند. باب #5از ابواب بقيه الكفارات حديث ١:دراين‏ حديث به زعفران يا طعامى كه در آن طيب است تصريح 
شده است. حديث ©: صحيحه ى معاويه بن عمار است مخصوص طيب بنفشه و مخصوص به مورد تداوى مى باشد. باب از 
ابواب بقيه الكفارات حديث١:‏ در اين روايت از شخص محرمى سؤال شده است كه طعامى كه نمى بايست مى خورد را 
خورد. كفتيم هرجند ممكن است مراد از طعام مزبور كوشت صيد باشد با اين وجود عبارت مزبور عام است و غذاى معطر را 
هر جند ظهور در مخيط دارد ولى شامل لباس معطر را هم شامل مى شود. به هر حال اين روايت مخصوص لبس است. فقط 
يكك 


روايت وجود دارد كه هرجند محدود نيست ولى در دلاللت آن خدشه وارد است و آن حديث دهاز باب 8 مى باشد. اين 
روايت از قرب الاسناد است و مشكل سندى دارد: عَتِدُ الل بن جَغمّر فى قُوْب الْإِسْنَادٍ عَنْ عَبِدِ الل بن الْحَسَن عَنْ ده عَلِيّ بْن 
تلاق مزق ف دع قال رك انوا لو كظرية ياك انه و كم ار ملاع لوقت | و سيك عام افا د 
طيب را با تمام استعمالات و تمام انواع شامل مى شود. با اين وجود دلالت اين حديث مبهم است. زيرا استعمال طيبء فرد را از 
حج خارج نمى كند. اككر هم مراد امام عليه السلام اين است كه هرجيزى كه بر خلاءف مقررات حج است و محرم آن را 
مرتكب شود بايد كوسفندى را قربانى كند. اكر مراد اين باشد واضح است كه تخصيص بسيارى به آن وارد مى شود زيرا در 
بسيارى از موارد مخالفت با قوانين حج موجب كفاره ى كوسفند نيست. اما از راه ديكرى مى توان وارد شد و آن اينكه اكر 
اين روايات را دست عرف بدهيم الغاء خصوصيت مى كند و مى كويد زعفران ويا طعام و لباس خوشبو و يا تداوى 
خصوصيتى ندارند و آنجه مهم است استعمال طيب مى باشد و بعيد است اين موارد از باب تعبد باشد. بنابراين ابتدا استقراء مى 
كنيم و موارد مختلف را احصاء مى كنيم و بعد با الغاء خصوصيت آن را به تمامى انواع استعمالات تسرى مى دهيم. آنجه براى 


ارتكاب آن كفاره قرار داده است. راه ديكر اين است كه در رواياتى كه كفاره را صدقه بيان مى كرد و مربوط به استعمال 
طيب در حال جهل و نسيان بود نظر مى كنيم و مى بينيم عام است و در آن عباراتى مانند (فمن ابتلى بشىء من ذلكك) وجود 
دارد كه همه ى عطريات و همه ى استعمالات را شامل مى شود. مى كوييم به قرينه ى عموميتى در كه آن روايات است لا بد 
دم شاه هم عام است. بنابراين كفاره به شاه را از اين روايات اخذ مى كنيم و عموميت رااز آن روايات. (اين دليل مى تواند 
مؤيد باشد.) فرع جهارم: آيا تكرار استعمال طيب موجب تكرار كفاره مى شود؟ امام قدس سره مى فرمايد: و لو تكرر منه 
الاستعمال فان تخلل بين الاستعمالين الكفاره تكررتء و إلا فإن تكرر فى أوقات مختلفه فالأحوط الكفاره» و إن تكرر فى وقت 
واحد لا يبعد كفايه الكفاره الواحده. اين مسأله مربوط به طيب نيست و تمامى كفارات حرام را شامل مى شود. مثلا اكر كسى 
جند بار لباس مخيط يوشيد و يا زير سايبان رفت و موارد ديككر. حتى اين بحث در غير مسأله ى حج نيز مطرح است مثلا در 
حال صوم اكر كسى جندين بار غذا بخورد آيا هر كدام يكك كفاره ى جداكانه دارد. هكذا در مورد اعتكاف و يا كفاره ى 
قسم و عهد و نذر به اين كونه كه كسى نذر كرده است هركز سيكار نكشد و بعد هر روز يكك سيككار كشيد آيا هر روز بايد 
يك كفاره بدهد يا نه هكذا كفاره ى قتل عمد 


و خطا كه در مورد قتل عمد علاوه بر قصاص و ديه كفاره ى جمع دارد و در قتل خطأ كفاره ى تخيير وجود دارد. اكر قاتل را 
سريعا قصاص نكردند او بايد كفاره را ادا كند. حال اكر قتل را تكرار كند آيا كفاره هم متكرر مى شود؟ اقوال علماء: اقوال 
علماء در اين مورد اختلاغى است. صاحب جواهر اين بحث را در آخر باب كفارات درج 7٠١‏ ص 578 ذكر كرده است. 
صاحب حدائق اقوال مختلف را به خوبى جمع كرده است. ايشان در حدائق ج ١6‏ ص ١‏ جهار قول نقل مى كند:زعم 
الفاضلان (علامه و محقق) ان مناط التعدد اختلاف المجلس (يعنى اكر كسى در جايى نشسته است و عطرى استعمال كند و 
بعد در جاى ديكر برود و عطر استعمال كند كفاره متعدد مى شود ولى اكر در يكك مجلس عطرى استفاده كند و بعد همان جا 
بنشيند و مجدد عطر استعمال كند كفاره تكرار نمى شود.)المنقول من الشيخ و جماعه من الاصحاب اعتبار اختلاف الوقت فى 
التكرر. (بنابراين اكر كسى در يكك مجلس در دو وقت عطر استعمال كند بايد دو كفاره بدهد.)ذهب بعضهم الى التكرر مع 
اختلاف صنف الملبوس كالقميص و السراويل (يعنى كسى يكك ييراهن مخيط و يكك شلوار مخيط يوشيد) هكذا در مورد طيب 
اكر كسى يكك بار مشكك مصرف كرد و بعد كلابى را استعمال كرد كفاره نيز تكرار مى شود.و عن موضع من المنتهى تكرر 
الكفاره بتكرر اللبس مطلقا (و هكذا در عطر) يعنى اكر دو لباس را با هم بيوشد يكك لبس محسوب مى شود و يكك كفاره 
است ولى اككر جدا 


جدا بيوشد دو كفاره است. بنابراين معيار استعمال است نه وقت و نه زمان و نه نوع صاحب حدائق سيس مى كويد: ان الاظهر 
التكرر مع اختلاف صنف الملبوس (و صنئف عطر) امام قدس سره قائل به تفصيل ديكرى شده است كه ان شاء الله در جلسه ى 
بعد نقل مى كنيم. 
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موضوع: كفارهى استعمال طيب بحث در جهارمين فرع از مسأله ى يانزدهم از مسائل مربوط به تركك بوى خوش در حال 
احرام مى باشد. بحث در اين است كه اكر محرم به طور مكرر بوى خوش را استعمال كند آيا كفاره تكرار مى شود يا نه. 
كفتيم اين مسأله در ساير ابواب تروكك احرام و حتى در سيار ابواب فقهى جارى است. بله در هر باب ممكن است نص خاصى 
هم باشد ولى اين بحث به شكل عام در تمامى آن ابواب جارى است. در اين مورد اقوالى را ذكر كرديم. بعضى تعدد مكان را 
معتبر مى دانستند و بعضى تكرار زمان» بعضى صنف را معيار مى دانستند و بعضى مطلقا تكرار را موجب تكرار كفاره مى 
دانستند. امام قدس سره قائل به تفصيلى شده است كه هر جند بسيارى آن را متذكر نشدند ولى ظاهر اين است كه منكر آن 
نباشند. و آن اين است كه اككر كسى خلافى را مرتكب شد و كفاره دارد و بعد دوباره آن را مرتكب شد كفاره نيز تكرار مى 
شود. امام قدس سره مى فرمايد: و لو تكرر منه الاستعمال فان تخلل بين الاستعمالين الكفاره تكررت. دليل اين فتوا واضح است 
زيرا يكك خلافى مرتكب شد و كفاره داد او آزاد نيست كه انجام 


خلاف معاف شود اكر كسى قتل نفسى مرتكب شود و كفاره و ديه را بدهد بعد قتل ديكرى مرتكب شود واضح است كه بايد 
كفاره و ديه ى ديكرى بدهد دادن يكك كفاره موجب نمى شود كه او تا آخر معاف باشد. بعد امام قدس سره اضافه مى كند: 
و إلا فإن تكرر فى أوقات مختلفه فالأحوط الكفاره؛ و إن تكرر فى وقت واحد لا يبعد كفايه الكفاره الواحده. اككر كسى كفاره 
ندهد ولى استعمال طيب را تكرار كند در اين حال معيار تعدد وقت است. بنابراين اكر كسى صبح طيب استعمال كند و بعد 
شب دوباره استعمال كند كفاره هم متكرر مى شود. دليل مسأله: در اين مسأله كاه يكك بحث كلى مطرح مى كنيم و كاه به 
سراغ روايات مى رويم. بحث كلى اين است كه آيا اطلاقات اين مصاديق مختلف را شامل مى شود يا نه؟ به اين معنا كه وقتى 
امام عليه السلام مى فرمايد: (من استعمل الطيب فعليه دم شاه) آيا استعمال در صبح» ظهر و عصر هر كدام فرد عام هستند و يا 
مصداق مطلق هستند و اطلالق و عموم آنها را شامل مى شود يا نه. همجنين بايد ديد كه اين اطلاقات تا جه مقدار منصرف 
هستند. مثلا اكر كسى در يكك زمان جند بار عطر بزند جه بسا اطلاق از آن منصرف است و همه ى آن استعمالات فقط يكك 
فرد حساب شوند. بهتر است فروض مسأله را جداكانه بحث كنيم:كاه هم زمان جداست و هم مكان وهم نوع. مثلا كسى در 
صبح در يكك مكان نوع خاصى از عطر را استعمال كرد و شب در 


مكان ديكر نوع ديكرى از عطر را. اين از باب مصاديق مختلف است مانند اكرم العلماء كه همه ى مصاديق را شامل مى 
شود.كاه فقط زمان مختلف است مثلا كسى صبح عطرى استعمال كرد و عصر هم در همان مكان مصداق ديكرى را. ظاهر اين 
است كه اطلاقات اين را هم شامل مى شود و صبح و عصر هر كدام دو مصداق از استعمال طيب هستند و كفاره تكرار مى 
شود.اما اككر زمان واحد باشد ولى مكان مختلف باشد مثلا فردى در حال حركت است و از خيمه ى اول كه مى كذشت بوى 
خوشى (| اسعشاق كرة. ود ضيمة ىق يعد كه ارام اشدانوزى وش بد يكرق :را اتنعفاق كرد عرفا اوذن زماق براحن در جيل 
مكان جند بوى خوش را استعمال كرد. آيا اطلاقات از اين مورد انصراف دارد؟ ممكن است كسى بككويد اطلاقات اين را هم 
شامل مى شود و هر مكان مصداق جداكانه اى از عام است.كسى در مجلسى نشسته است و طيبى به او دادند واو آن را به 
جند جاى بدن و لباسش زد. دراين مورد عرفا او فعلى واحدى را مرتكب شده است هرجند عقلا متعدد است. همجنين اكر 
قائل شديم كه خوردن كوشت صيد كفاره دارد اواكر در سر سفره ده لقمه از آن بخورد ظاهر اين است كه همه اكل واحد 
حساب مى شود و لازم نيست ده بار كفاره بدهد. همجنين در مورد آميزش جنسى كه موجب كفاره است در آن هم لمس 


وجود دارد و هم تقبيل و هم نظر با شهوت و هم آميزش و انزال. در 


اين مورد عرفا فقط يك عمل حساب مى شود. هكذا كسى كه غذاى معطرى مى خورد او هم غذا را مى خورد وهم بوى 
خوش آن را استشمام كرده است ولى عرفا يكك عمل حساب مى شود. همجنين كسى نذر كرده است سيكار نكشد. (البته در 
مورد نذراين بحث مطرح است كه نذر آيا عام مجموعى است يا عام افرادى يعنى همه من حيث المجموع يكك نذر است يا 
اينكه كل يوم و كل مره يكك نذر مى باشد. اككر عام مجموعى باشد و فرد نذر را حنث كند يكك كفاره دارد و نذر از بين مى 
رود ولى اكر عام افرادى باشد مثلا فرد نذر كند هيج روز و هيج بار سيكار نمى كشم در اين صورت هر بار كه فرد مرتكب 
مى شود كفاره ى جداكانه اى دارد. حتى اكر كسى شكك كند كه نذرش به شكل عام مجموعى است يا افرادىء بايد آن را 
عام مجموعى حساب كند زيرا از مازاد آن برائت جارى مى شود.) در هر صورت اكر كسى سيككار را به دست كرفت وده بار 
به آن يكك زد. در اين حال عرفا همه فعل واحد به حساب مى آيد حتى اكر تمام كردن يكك بار سيككار كشيدن آن به طول 
الحاانك. هكتذا دن هاه رمضات كر كس سير مكفره تعتيدد و ديق لقمه ع ة|اشوزةى ان توشنك همه يكه از نحسات من 
شود.در بعضى موارد دليل جداكانه اى وجود دارد مثلا كسى ده بار سرقت كرده است و يا فاحشه اى كه سال ها كرفتار اين 


عمل بوده است بر او فقط يكك حد 


جارى مى شود زيرا سيره ى متشرعه در مقام اجراى حد جنين بوده است. بله اكر در وسط حد جارى شود دفعه ى بعد حد 
ديكرى دارد. بله جنايات متعدد ديات و قصاص متعدد دارد. به هر حال معيار تعدد عرفى است نه عقلى و تعدد زمان و مكان و 
صنف در تعدد نقش ندارد اكر عرف آن را دو استعمال بداند هر دو مورد تحت اطلالق و عمومات قرار مى كيرند و كفاره 
تكرار مى شود. بله كاه دليل خاص يا سيره بر خلااف آن جارى مى شود. در ما نحن فيه يكك روايت وجود دارد كه در آن 
تعدد به تعدد نوع تفسير شده است و صاحب حدائق بيشتر به سراغ اين روايت رفته است. باب 3 از ابواب بقيه الكفارات حديث 
حك : لحن اده عَنْ مُومرى بْنٍ الْقَاسِم عَنْ ححادِ بن عيى عَنْ حريزٍ عَنْ محمد بن مُشلم كَالَ سَألْتٌ أبا جغفرع عَنٍ 
الْمخْرِم ذا احْتَاج إِلَى ضُرُوبٍ مِنَ النيَاب يلها قَالَ عليه لكل مِدَمْفٍ مِنْها فدَاة. اين زؤامت فجكيحه اسك انق بزوا كا عمكة 
است مربوط به صورت اضطرار باشد. ولى در باب كفارات اضطرار مشابه عمد است. امام عليه السلام در اين اين مورد براى 
هر صنف يكك كفاره ى جداكانه معين كرده است ولى عرفا همه ى انواع لباس كه فرد يوشيده است لبس واحد به حساب مى 
آيد. نقول: بايد ديد آيا اين روايت معمول به اصحاب است يا نه. در ميان اقوال فقط يكك قول مربوط به تعدد كفاره در مورد 


تعدد صنوف بود. اكر اين روايت معمول به باشد قاعده ى كلى ما كه 


تعدد را به نظر عرف واككذار كرديم به هم نمى خورد زيرا در خصوص لبس قائل مى شويم كه مطابق اين روايت تعدد صنف 
موجب تعدد كفاره مى شود. به هر حال به نظر مى آيد كه حتى در مورد لباس هم اين روايت معرض عنها باشد. جه رسد به 
اينكه در مورد لباس قائل به تعدد شويم واز آن به ساير موارد مانند عطريات هم تعدى كنيم و بككوييم در عطريات هم تعدد 
در صنف عطر موجب كفاره مى شود. (مخصوصا كه الغاء خصوصيت بايد قطعيه باشد و ما در الغاء خصوصيت در ما نحن فيه 
و تسرى به طيب قطع نداريم) اما قدس سره نيز كه مورد عطريات در تعدد صنف قائل به تعدد كفاره نشدند يا اين روايت را 
معمول بها تذاتسهد ويا اكر داتسهد از لباس الغاء خضوص تكردثد و به عطريات تسرى تدادند: خخلاصه ايتكه اكر در ميان 
كفاره داده شود استعمال بعدى موجب كفاره ى ديكرى است و اكر كفاره فاصله نشود معيار اين است كه عرفا فعل واحد به 
حساب مى آيد يا متعدد. اكر فعل واحد باشد يكك كفاره و اكر متعدد باشد دو كفاره. 
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موضوع: كفارهى استعمال طيب بحث در مسأله ى تكرر اسباب در موارد وجوب كفاره است.هس اكر سببى موجب كفاره 
شود (مانند استعمال بوى خوش و يا يوشيدن لباس مخيط براى محرم و افطار براى صوم صائم در روز و موارد ديكر) بعد آن 
سبب تكرار شود آيا كفاره هم تكرار مى شود يا نه. نتيجه ى بحثى كه مطرح كرديم اين بود كه عمومات و اطلاقات ظهور در 


عموم 


افرادى دارند مككر در جائى كه دليل بر خلاف آن قائم شود. ازاين رو هر فرد از عام كه ايجاد شود كفاره ى جداكانه اى بر 
آن بار است. با اين وجود معيار عرف است به اين معنا كه اككر عرف آن را واحد نوعى بداند همه يكك واحد به حساب مى 
آيد هر جند فى نفسه متعدد باشد مانند جندين لقمه غذا در يكك وعده كه عرفا يكك بار افطار كردن به حساب مى آيد. بعد به 
روايت صحيحه اى اشاره كرديم كه امام عليه السلام در مورد لبس مخيط» تعدد صنف را موجب تعدد كفاره دانسته بود. 
جواب داديم كه اولا اين حديث معمول به اصحاب نيست و ثانيا از آن نمى تواند الغاء خصوصيت كرد و به طيب تعدى نمود 
زيرا الغاء خصوصيت بايد قطعيه باشد. بعضى از معاصرين به روايات ديكرى هم تمسكك كرده اند كه سندشان خوب است و 
بايد دلالت آنها را بررسى كنيم. باب "از ابواب بقيه كفارات الاحرام حديث !: مُحَمدُ بن الحَسَنٍ يإسنادِِ عَنْ مُوسَى بْنٍ الْقَايِم 
عن غك الجؤميق كن ذخشت الوايتطع 2 ن ابن مُشِكَانَ عَن الْحَمَن بْن كَدارُونَ عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع قَالَ قُلْتُ آ لك كلك نضا 
احلوائى) يه زَعفَاُ عّى يعت قَالَ دا وت بن ككايةككك و َرَت التووج بن عكة فار بوهم قغرا م تَصدّق به يود 
كَمَّارَه لِمَا أَكلْتٌ وَ لِمَا دَحَلَ عَلَيِكَ فِى إِخْرَامِك مما لا َعلّمْ اين حديث موثقه است. فردى كه حلواى زعفرانى را خورده كه در 


نتيجه هم غذاى خوشبويى را خورده وهم آن را استشمام كرده است و بايد دو كفاره به 


كردن او بار شود ولى امام عليه السلام يكث كفاره كه تصدق است را كافى دانسته است. بنابراين وحدت زمان كافى است و 
موجب تعدد كفاره نيست. نقول: اولا ظاهر اين حديث مورد سهو يا جهل مى باشد ثانيا ذيل حديث اضافه مى كند كه هر 
خطايى در حج از محرم سر بزند مطلقا با همان يكك درهم جبران مى شود. اين در حالى است كه خطاها در زمان هاى مختلف 
از فرد سر مى زند. بنابراين وحدت زمانى معتبر نيست. علت عدم شرطيت وحدت زمانى و عدم تكرر كفاره اين است كه مورد 
روايت در كفاره ى مستحب است زيرا در نسيان كفاره وجود ندارد و دادن كفاره در آن مستحب است. بحث ما در كفاره ى 
واجب و حالت عمد است. جدو يات رزانوات بي كتارات الأخرا حبريت اركب : ْنُ الْحَسَن بإسْرنَادِهِ عَنْ مُوسى بْن 
الْعَايِم ء عَنِ الْحَسَن بْنِ مَحْبُوب عَنْ عَلِىٌّ بن رك ب عَنْ زرَارَهَ بن أغرة فال مقت سَمِعْتٌ أبا سَغفَرع بَقُولَ مَنْ تَتَفَ إبِطة. 514 كل عام 
فى ل أله وهو مخرع فول وك نايتا أ جاب يس عليه دن ن 2 وَ مَنْ فَعَلَهُ مُتَعَمّداً فَعَلَئِهِ دَمٌ شَّاهٍ اين روايت صحيحه 
أسيك: عبارت (أكلّ طعَاماً لَا بك فقن اله | كل ضام ]سكو جه طداء :صن :زا شال »عى زد راطق اطعاكى كابر قير ابيرق . حال اكْر 
كسى طعام خوشبويى بخورد هم معطر است وهم آن را بوئيده است. اين روايت از روايت قبلى بهتر است زيرا در ذيل آن 


صورت تعمد مطرح شده است و فقط صورت جهل و نسيان را شامل نمى شود. 


ازاين حديث براى ما قابل قبول است ولى با اين وجود اشكالى بر آن بار است كه در ذيل حديث بعدى متذكر مى شويم. باب 
از ابواب بقيه كفارات الاحرام. حديث :١‏ مُححَمَدٌ بْنُ عَلِىٌ بْن الْحَمَرِيِنِ إسْنَادِِ عَنْ زُرَارَه عَنْ أبى جَمْمّرع قَالَ مَنْ أكل رَعْقَوَانا 
مُتَعمّداً أَوْ طَعَاماً فيه ِيبُ فَعَلَِه َم فَإنْ كان نَاِيا لاط ء عَليِهِ وَ يش تَْفِرٌ الله وَيثُوبُ إَِئِهِ در اين روايت نيز اكل غذاى خوشبو 
همراه با بوئيدن آن است و امام عليه السلام براى هر دو يكك كفاره منظور فرموده است. با اين وجود مى كوييم: اثبات شىء 
نفى ما عدا نمى كند به اين معنا كه تعدد استعمال در يكك زمان موجب يكك كفاره است ولى اككر در دو زمان بود ثابت نمى 
شود كه حتما دو كفاره لازم است. بايد دليلى آورد كه در صورت وحدت زمان يكك كفاره باشد و در تعدد زمان دو كفاره 
باشد. اين اشكال به حديث قبلى هم وارد است. بنابراين اين روايات دليل بر تعدد كفاره به تعدد زمان نيست. بنابراين بايد به 
سراغ همان اطلاقات و عمومات رفت. بقى هنا امور: الامر الاول: موضوعات را بايد از عرف كرفت. به سه شكل مى توان با 
موضوعات برخورد كرد: الدقه العقليه و المسامحه العرفيه و الدقه العرفيه. مثلا- مى كوييم مسافت قصر بيست و يكك كيلومتر 
رفتن و بيست و يكك كيلومتر بركشتن است. حال اكر به دقت عقلى يكك سانتى متر كمتر بود آيا نماز همجنان قصر است يا 


اينكه عرف آن را مسافت شرعى مى داند؟ در اين حال با دقت عقليه نماز 


قصر نيست و با دقت عرفيه نماز قصر است ولى مسامحه ى عرفيه مى كويد حتى بيست كيلومتر هم كافى است. ما در مسائل 
شرعى» موضوعات را از دقت عرفى مى كيريم و نه از عقل و نه از مسامحات. از اين رو اكر خونى در لباس ريخت و بعد از 
تسكن رككن باقن ماتتد ريك خوو نيه ذقت عقاى ههان نذرات خوق إنسةأزيراءلوة به تنهان مسقل تمن شودء يا انق تحال نه 
نظر دقى عرفى جرم خون رفته است و آنجه مانده است خون نيست. ولى مسامحه ى عرفيه مى كويد حتى اكر جرمش هم به 
تمامه نرفته باشد باز هم نجس نيست. در اينجا همان دقت عرفيه معيار است. در مورد استعمال طيب اكر كسى الآن يكك عطر به 
خودش زد و دو ساعت بعدى عطر ديكرى بزند مسامحه ى عرفيه مى كويد اين يكك مجلس است. ولى به دقت عرفى اين دو 
استعمال است. از آن سو اكر كسى در يكك زمان عطر را به جند جاى بدنش بزند به دقت عقلى او عطر را جند بار استعمال 
كرده است. تا اينجا هر جه كفتيم در موضوعات بود. در فهم احكام نيز دقت عرفى معيار است نه دقت عقلى. بعضى از بزركان 
در باب نماز جمعه بر اين عقيده بودند كه نماز جمعه واجب عينى نيست ولى اككر نماز جمعه اقامه شد واجب است افراد در آن 
حضور يبدا كنند. زيرا آيه ى شريفه مى فرمايد: (اذا نودى للصلاه من يوم الجمعه فاسعوا) از اين رو بايد (نودى) باشد و وقتى 


عينى مى شود. اين از باب دقت عقلى در حكم است. اما اكر اين را به دست عرف بدهند عرف از آن وجوب نماز جمعه در 
زمان حضور استفاده را متوجه مى شود. و عرف اول اذا نودى را نمى فهمد كه بعد از آن فاسعوا بر آن مترتب شود و حتى اكر 


دقت عرفيه است نه دقت عقليه و نه مسامحه ى عرفيه. 


اهميت طيب در اسلام كتاب الحج 
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موضوع: اهميت طيب در اسلام بعد از آنى كه بحث طيب و عطريات در حال احرام را مطرح كرديم و تمام جوانب مسأله را 
بررسى كرديم امورى را مطرح كرديم. الامر الثانى: اهميت طيب در اسلام در اسلام در مورد مسأله ى طيب به طور مطلق و در 
مبحث عبادات» صوم, معاشرت و غيره روايات بسيارى وارد شده است. هدف ما از طرح اين بحث دو مطلب است: اول اين 
است كه اسلام دينى ييشرفته است. اسلام در زمانى به وجود آمد كه عرب جاهلى در قذارت و آلودكى به سر مى برد. از آن 
محيط برنامه اى برخواسته شد و در مورد عطريات بياناتى وارد شده است كه حتى در دنياى امروز هم نمونه اى مشابه آن بيان 
نشده است. هدف دوم اين است كه بعضى تصور مى كنند كه اكر لباس و بدنشان كثيف باشد اين علامت زهد و بى اعتنايى 


به دنيا است. اين ايده باطل است و فرامين اسلامى جيز ديكرى را بيان مى كند. اين فرامين را هم در بيرون براى غير 


مسلمانان وهم درون براى ناآ كاهان بايد معرفى كنيم. صاحب وسائل در جلد اول بعد از ذكر طهارات و نجاسات بحثى در 
آداب الحمام ذكر مى كند و در آن در دوازده باب روايات عطريات را مطرح مى كند كه از باب 84 تا ٠١١‏ ادامه دارد. بعد 
در ابواب الصلاه و اينكه بايد هنكام صلاه معطر بود. همجنين در خصوص استعمال عطر در نماز جمعه در روز جمعه همجنين 
در مورد صبلاه الغيدية: همحتين ذر مورد نماؤ حاجت كه دن آداب آن ذكر شذه فرد تود را خوشيو كلد وثماز حاحت رابه 
جا آورد. بعد در مباحث صيام مى خوانيم: (الطيب تحفه الصائم) بوئيدن كل بر صائم مكروه است ولى استعمال عطريات براى 
صائم مستحب است شايد علت آن اين باشد كه وقتى انسان روزه مى كيرد در اكثر اوقات دهانش خوشبو نيست و استعمال 
عطريات تا حدى اين مسأله را جبران مى كند. بعد در ابواب العشره من الحج در آداب معاشرت استفاده از عطريات ذكر شله. 
همجنين در زيرات قبور ائمه خصوصا در زيارت قبر امير مؤمنان على عليه السلام آمده است كه هنكام غسل كردن انسان خود 
را خوشبو كند و بعد به زيارت رود. بعد در ابواب نكاح آمده است زن خود را براى همسرش خوشبو كند همجنين در ابواب 
طلاق هم آمده است كه زن در طلاق رجعى خود را خوشبو كند و زينت نمايد و امام عليه السلام به آيه ى قرآن استدلال مى 
كند: (لعل الله يحدث بعد ذلك امرا) يعنى شايد اين امر موجب شود كه آن دو با هم آشتى كنند. ان شاء 


الله رواياتى از اين ابواب را مى خوانيم. اقوال علماء: مرحوم ابن ادريس در كتاب سرائر در ج ١‏ ص 7١8‏ مى كويد: و من السنّه 
المؤكده فى العيدين الغسل... و التزين و التطيب» كما ذكرناه فى الجمعه. علامه در تذكره ج ؟ ص ٠٠١‏ مى كويد: تستحب 
الزينه يوم الجمعه ... و التطتب و لبس أفضل الثياب علامه در منتهى ج ,اص 777 مى فرمايد: و يستحبٌ أن يعد الكفن أوّلا قبل 
التغسيل (تا بعد از غسل دادن ميت بدون كفن رها نشود و لازم نباشد معطل شوند تا كفن آماده كردد).... ثم يضع فوقها 
القميص (كفن سرتاسرى) و ينثر (مى ياشند) عليه شيئا من الذريره (كه كياه خوشبويى است) و يكثر من ذلكك...»فاستحبٌ فيه 
التطتب كالحى. و قال عليه السلام: (اصنعوا بموتاكم كما تصنعون بعرائسكم.) (با اموات مانند عروس و داماد رفتار كنيد.) البته 
بعضى از علماء مى كويند كه غير از كافور نبايد مصرف نبايد كرد ولى ادعاى اجماع بر خلاف آن اقامه شده است و صاحب 
مفتاح الكرامه در ج ؟ ص 28 مى فرمايد: و قد اتفق العلماء كما فى «المعتبر و التذكره على استحباب الذريره. و فى كشف اللثام 
ذكرها الأصحاب. صاحب حدائق در آخر ج ه ص 078 بعد از مباحث طهارت و نجاست بحث مستقلى تحت عنوان فى 
امتحات اللي تطرع في كبا إرزواياك سني اكرده الم يووا بان مقلت المفحمول اناده كنيع اوعاتل ع اواج ازاز 
ابواب آداب الحمام حديث *: عَنْ عد مِنْ أَْحَابئا عَنْ سَهْلٍ بن زياد عَنْ مد بن مد بْنِ أبى نَضْرٍ عَنْ أبى الْحَسَن الرّضّاع 
ال لطي 


وق راس لوا مووي واد حرا روز واد وخر اااي 0 
مزيد جاذبه از عطريات استفاده مى كردند. نع ا 1 1 مُعَمّرِ بْن حَلَّادٍ عَنْ أب الْحَسَنِ ع قَمالَ لا يمْغَى وجل أذ 
فى كل لوبت حديث # عن أخم ختة بْنٍ أبى عَدِد اللَِّ عَنْ مُحَمَدِ بْن عَلِيّ عن الْعئّاس بْنِ مُوسى فال شيف 1 
العطو مق شت العةملرة. حديث : الْحَسَينِ بْن محمد عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْكاق عَنْ سَعْدَانَ عَنْ أبى بَصِيرِ قَالَ فا َالَ أَبُو عَمدٍ الله ع قَالَ 
ون شمرقم د شاور زرو كن عن ارك ا رقن ل تفويت مى كند. در روايت ديكرى آمده 
را ل ل ال ل ل ل ال ل ا ل 
عفلايك +1 جد : ْنُ عَلِىَ بن الْحس : ين فى عون الَْارِ بأسَانِيدَ تَقدَّمَتْ فى إشرماغ الْوَضُوءِ عَن الرّضًا عَنْ آبَائِهِ عَنْ عَلِىٌّ ع قَالَ 
اليك تنوة و الفقل تثر رَهٌ (حمام 0 زيرا حمام آب داغ موجب جريان خون در بدن مى شود كه نشاط و نيروى تازه اى به 
ند عل :اه اليئة :د تحقيى از تدخ "تهج البلاهه يهاي 1 ناعمل ذ كيده اشق) و الذكوث (موار بوي رك شدة) تشرة و 
النَّظرٌ إِلَى الْحَضرَهِ نُشْرَه (رنكك سبزه كه در زمين است و رنكك آبى كه در آسمان است هر دو موجب انبساط خاطر است.) اين 
حديث در نهج البلاغه در كلمات قصار شماره ى 5٠١‏ نقل شده است. 


نشره در اصل در ميان عرب به معناى حرز و تعويذ است يعنى دعايى كه به شخص غمككين مى دادند تااز غم و غصه بيرون 
آيد. تعويذ كاه به شكل دعايى بوده كه فرد با خودش به همراه داشت. نشره از ماده ى انتشار است يعنى دعايى كه غم و اندوه 
ايخ مى برق بعد ابن "لفظ دز عن تعيزق كه مون نشاظ شود به كان برده شنده :اسك تحديث 11 الخضال عن محمد 
بن جَعْمَرِ الْبنْدَارِ عَنْ أبى الْعَبَاسِ الْحَمَادِىٌ عَنْ صَالِح بْنٍ مُحَمَدٍ عَنْ عَلِيّ بن الْحَسَن عَنْ سدمَام بن الْمنذِرِ عَنْ نَابتِ بْن الْبََنِنَ عَنْ 
أنّس عون البق ص قَالَ ميت إِلَىَ م الدّنيا كات اهن للدت ويلك فو عضن فى الملا سان يا اتكدسا نان اشالدر 
خدمت ييامبر اكرم (ص) بود ولى بعدها كمى منحرف شد و وقتى در مورد مسائلى از حقانيت امير مؤمنان از او سؤال كردند 
كفت سنم بالا رفته و به خوبى به ياد نمى آورم. بعضى ايراد مى كنند كه ييامبر اكرم (ص) سه جيز از دنيا را دوست دارد كه 
اولى مسأله ى نساء است. در حديث ديككرى مى خوانيم كه سه زن خدمت بيامبر آمدند و يكى عرض كرد همسر من از بوى 
خوش بدش مى آيد و ديكرى عرض كرد همسرم از زينت آلات بدش مى آيد و سومى هم مى كفت كه همسرم از آميزش با 
زنان خوشش نمى آيد. ييامبر اكرم (ص) فرمود: رهبانيت در دين من نيست (رهبان ها با زن مخالف بودند و الآن هم كشيش 
هاى كاتوليك حق ازدواج با زن ندارند 


و مفاسد بسيارى به بار آورده اند و بر اين اساس به سراغ همجنس بازى رفتند و حتى در كتاب هاى سابق خوانديم كه يكى از 
مورخان مسيحى مى كويد كه در يكى از ديرها كه مذهب تاركان دنيا بوده است تبديل به مركز فحشاء شده است. اين بدين 
سبب است كه دستكاه تشريع و تكوين هر دو از سوى خدا تعيين شده است و اين دو با هم مخالف نيستند وقتى خداوند غريزه 
ى جنسى را در انسان آفريده است كه حتى كفته شده است قوى ترين غرائز است نمى تواند آن را ممنوع كند) بر اين اساس 
ييامبر اكرم (ص) در حديث مزبور به آن سه مورد اشاره فرموده است تا روحيه ى مزبور را نفى كند. سيس مى فرمايد: نور 
جشم من در نماز است. اكر كسى از نماز آرامش بيدا كند نماز او نماز حقيقى است و اككر كسى به نماز به عنوان بارى كه بر 
دوش اوست نككاه كند» نماز او نماز حقيقى نيست. بان 1539و انوات آداب الحمام حاديث : مح بن يدوب عن عل إن 
رايم رَقَعَهُ عَنْ أبى عَدٍدِ اللّع قَالَ مَنْ ‏ تحليت أَوَلَ النّهَار ِلَمْ يَرَلْ عَفْلَهُ م مََهُ إِلَى الئل ان شاء الله در جلسه ى بعد به ذكر منتخبى 


از ساير احاديث مى يردازيم. 
بحث اخلاقى كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: كافىء بَابُ قَضْلٍ الْإِيمَانٍ عَلَى الِْسْ الامو لكين على الإعان حلديت ١‏ بو حلي الْعرئٌ عَْ مُححمَدٍ بن ايم عَنْ 


مد بْنٍ الَضْرِ عَنْ عَمْرو بن شمر عَنْ جاب قَا قَالَ قَالَ لى أبو بد للع يا أن مجغٍ إن اْإيمَان أمْضَلُ مِنَ الْإشلام و إن الِْقِينَ 

َفْصَلٌ مِنَ الْإِيمانِ وَ ما مِنْ شَى ءِ أَعرَّ مِنَ الْيِِين ايمان از اسلام بالاتر است. اسلام به معنلى تسليم است و اكر انسان شهادتين را 
بر زبان جارى كند مسلمان است و احكام اسلام بر او جارى مى شود ولى ايمان جيزى است كه در عمق دل مى باشد و افضل 
است از جيزى كه بر زبان جارى مى شود. يقين از ايمان بالاتر است. ايمان همان جيزى است كه از طرق استدلالى ايجاد مى 
شود. ادله اى براى يكانكى خداوند و اثبات صانع و امثال آن وجود دارد. ما از آثار يى به مؤثر مى بريم و خلق جهانء كل هاء 
جانداران متنوع را نشانه اى از عظمت خداوند مى دانيم. حتى يكك حشرهى كوجكك جشم دارد و مى بنيد و از لابه لاى شاخه 
ها حركت مى كنند و به جيزى برخورد نمى كنند. آنها هم مى شنوند و حتى حس شامه دارند و شامه ى آنها از انسان نيز قوى 
تر است و اكر غذايى باشد سريع همه جمع مى شوند. مغز دارند و مغزشان به آنها فرمان مى دهدء دستكاه تغذيه و دستكاه 
توليد مثل دارند» سيستم اعصاب دارند و رشد و نمو مى كنند و حتى حركات سريعى در آنها وجود دارد. هر جه بيشتر در آ ثار 
عبت ينيو شيع عدارا ياس يدا ىكم دن دستوراك تماز شب آمده كه در آن آياتى همجون (إِنَّ فى حَلَقٍ 
التَماواتٍ و الَْرْضِ و اتِلافٍ الل وَالنّهارِ لَياتٍ لأولِى الْابِ) (آل عمران / 4١‏ را بخوانيم. اما يقين آن است كه انسان به 


مرحله ى شهود برسد يعنى با 


جشم دل ببيند. همان جيزى كه حضرت ابراهيم از خداوند تقاضا كرد. (وَ إِذْ قالَ إثراهيمٌ رَبٌ أرنى كيِفٌ تخي الّمؤتى قال أو 
لَمْ تُؤْمِنْ قالَ بَلى وَ لكنْ لِيَطْمَئْنَ قَلبى) (بقره / )19٠‏ ايمان استدلالى هر جند خوب است ولى كاه در حواشى آن وسوسه هايى 
وجود دارد كه در يقين و ايمان شهودى جنين نيست. ايمان شهودى همان است كه در سورهى تكاثر به سه مرحله ى معروفش 
اشاره شده است: علم اليقين» عين اليقين و حق اليقين: (كنَ ل تَعْلْمُونَ عِلْمَ الْيِتِين لَترَوْنَّ الْجحِيم كُمَ لتَرَوْنّها عَيِنَالْيْقِين) اولى را 
همه دارند» دومى مخصوص خواص است و سومى مخصوص به اولياء الله مى باشد. تشبيهاتى براى آن كرده اند كه بهترين از 
آن تشبيه به آتش است يعنى ا تشى از دور وجود دارد و دود آن برخاسته است ولى خود آتش قابل ديدن نيست. در اينجا فرد 
يقين بيدا مى كند كه در آن مكان اتش سوزى شده است اين همان علم اليقين است. او جلوتر مى رود و شعله هاى تش را 
مى بينند اين عين اليقين است. بعد نزديكك تر مى رود و آتش را با دستش لمس مى كند و اين حق اليقين است. ابتدا استدلال 
به آثار استء بعد شهود عينى و سرآخر فناء و وحدت و وارد شدن در حقانيت حق است يعنى فرد خودش را فراموش مى كند 
وفقط خدا را به خاطر دارد. اين مراحل را ارزان به انسان نمى دهند. براى رسيدن به اين مقامات احتياج به استاد و توسل 
جستن به اذكار نيست بلكه اكر كسى به همين كتاب و 


سنت عمل كند به اين مقامات مى تواند برسد. اكر كسى به خطبه ى همام كه در آن صد و ده صفت براى متقين آمده است 
عمل كند جه بسا بتواند به اين مقامات دست يابد. ذكر هر جند خوب است ولى كافى نيست زيرا آنى كه مشكلات راحل مى 
كند تحول باطنى و درونى است. انسان بايد به جايى برسد كه در او عنانيت و خودخواهى وجود نداشته باشد يعنى بكويد اكر 
اين كار خير را من انجام دهم يا رفيقم براى من يكسان باشد به اين معنا كه قصد او فقط انجام آن كار خير بوده باشد و اينكه 
إن كانصي ام ره ع كرد يوا وميم باضيده در ميزان الحكمه در باب يقين حديثى از مشكاه الانوار نقل شده است: 
0 و الم نَع قَقَالَ لَهُمَا ما بين الإيمَانِ وَ الْيِقِين فم كنا (سكوت جه بسا , برا اكرام ارق لان عاد 


للَحَسَن ع ك2 ] ]نا تل كال يمنا د شير ثََالَ وَ كَيِتَ ذَاكك؟ قَالَ لِأَنَّ الِْيمانِ مَا سَ مِعْناة َآذَاننَا وَ ص دَّة َاهُ عونا وَ الْيقِينٌ ما 


أبِصَ رْنَاةُ اس كا سك شسي ساراس د لض 
دهيم.اول اينكه فرد اكر بدهى خود را ندهد به زندان مى اندازند تا عسر او ثابت شود و حال آنكه عسر مطابق اصل است زيرا 


فرد كه از مادر 


متولد مى شود جيزى ندارد و معسر است همان استصحاب مى شود. ابتذا بايد يسر او ثابت شود كه بعد اكر نداد او را به زندان 
بيندازند و روايت هم بر اين امر دلالت دارد. (لِيّ لْوَاحِدِ بالدّئْن بُحلّ عَوْضَهُ وَ عُقُوبتَه) اين زندان انداخت مخالف حكم شرع 
است. دوم اينكه اكر اعسار كسى ثابت شد و بعد حكم شد كه مهريه را قسطى يرداخت كند بعد از يرداخت قسط اول زن بايد 
تمكين كند و حق ندارد تمكين را تا اتمام اقساط به تأخير بيندازد. با يرداخت اولين قسط حق حبس عوض مى شود زيرا 
موضوع عوض مى شود همانطور كه اكر كسى جنس اقساطى بخرد جنس را از همان اول تحويل مى كيرد. دقيقا مثل اينكه 
اكر قرار بود كه زوج مهر را از همان اول بعد از اجراى عقد اقساطى يرداخت كند زن حق حبس نداشت و از همان اول بعد 
از اولين قسط مى بايست تمكين كند و به خانه ى شوهر بيايد. سومين قانونى كه بايد اصلاح شود اين است كه در عقد قصد 
جدى لازم است و حال آنكه جوانى كه مهر را هزار سكه و امثال آن قرار مى دهد و آن هم عند المطالبه است يقينا در آن 
قصد جدى ندارد. همين كه در مورد مهر مى كويند كى داده و كى كرفته به معناى اين است كه قصد جدى در آن وجود 
ندارد. ما يبشنهاد مى دهيم كه مقرر شود دفاتر ازدواج مهرى را كه از فلان قدر (مانند صد و ده سكه) بيشتر شود ثبت نكلند. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد ادامه ى 


بحث طيب را مطرح مى كنيم. 


استعمال طيب در اسلام كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: استعمال طيب در اسلام به مناسبت تروك احرام و مسأله ى طيب به بحث استعمال طيب در اسلام يرداختيم. بعد از 
بررسى احاديث ديديم بحث هاى سيار كسترده اى در اين زمينه وارد شده است. از جلد اول تا ينجم وسائل روايات متعددى 
دراين مورد وارد شده است و منحصر به اين مقدار هم نيست. اكر اين روايات را به روايات باب نكاح طلاق» آداب العشره 
در حج ضميمه كنيم مى توان كتابى در اين مورد تأليف كنيم. اين» جامعيت اسلام را نشان مى دهد. قوانين بسيارى در ميان 
بشر نوشته مى شود ولى جامعيت ندارد ولى اسلام جامعيت دارد و در مورد هر جيزى كه در زندكى انسان مورد نياز است 
مطلب دارد. در وسائل ج ١‏ در آداب الحمام روايات متعددى است كه در دو بخش مى توان آن را تقسيم كرد. بخشى از آن 
طيب را به طور مطلق بحث مى كند و بخش ديكرى از آن طيب هاى خاصى را مورد عنايت قرار مى دهد. باب 47 از ابواب 
آداب الحمام حديث ١‏ مُحَمّدُ رن يَعْصُوب عَنْ مُحَمّدِ ن يَحْتى عَنْ مُحَمّدِ ن الْحُسِين عَنْ سلَيمَانَ بن مُحَمّدٍ الْحَْعَمِيَ عَنْ 
إشحَاقَ الطُوبل الْعَطَّارٍ عَنْ أبى عَدِدٍ اللّع قَالَ كان رَسُولٌ اللّهِ ص بُنْفِقٌ فى الطيب أَكُثرَ مما يُنِْقُ فى الطّعَام باب *4 حديث 1: 
ع قَالَ سَأَلنهُ عن الرّجل يد اليب قَالَ لا يََغى لَهُ أَنْ يَددَ 

الْكرَامَ اين حديث مى كويد: اككر كسى براى انسان طيب آورد نبايد آن را رد كرد. و امام عليه السلام از طيب به كرامت تعبير 
مى كند. اينها احاديثى بود كه از مطلق طيب سخن مى كفت. اما احاديثى كه طيب خاص سخن مى كويد: باب 48: حديث 2: 
عَنْ أَحْمَد عَنْ أيه عن الْمُطِبٍ بْن زياد عَنْ أبى بكر بن عمد الل الأشْعَرىٌ قَالَ سَأَلْتٌ أََا عمد اللو ع عن الْمشك هَلْ يَْجورُ إِشْمَامهُ 
َمَالَ إِنا لنَتْدمُهُ اين حديث مخصوص مسك است. (إِشْمَامُهُ) ممكن است به معناى بوئيدن باشد و يا به معناى بوياندن آن به 
ديكران در مورد مسكك روايات متعددى وارد شده است و نكته ى آن در اين است كه احتمالا بعضى در استعمال مشكك شبهه 
مى كردند زيرا اصل آن كيسه است كه در زير شكم نوعى از آهو يبدا مى شود و بعد جدا مى شود و مى افتد. بعضى معتقد 
هستند كه از ناف او جدا مى شود و بعضى مى كويند كه آن» خونى است كه جمع مى شود و بوى خوشى دارد. بعضى از 
اينكه اين خون است در استعمال آن احتياط مى كردند. ولى روايت است كه اثرات مسكك را در موهاى ييامبر اكرم (ص) 
ديدند. حال يا مسكك خون نيست و يا اكر هست استحاله شده است و يا اكر استحاله هم نشده است جزء خون هاى مستثنى مى 
باشد. (مثلا خون متخلف در ذبيحه نجس نيست هر جند خوردنش حرام است.) باب 48 مربوط به استعمال غاليه است. غاليه 


در اشعار فارسى بسيار استعمال مى شود و مى كويند: معجونى از عطريات مختلف 


بوده است. باب 417 مربوط به رواياتى است كه درباره ى عنبر و عود و زعفران وارد شده است. باب 18 مربوط به روايات 
خلوق است كه معجونى بوده واز عطريات مختلف كرفته مى شده و كفته شده كه زعفران بر آن معجون غالب بوده است. 
باب ٠٠١‏ مربوط به استعمال بخور است. بخور عطرياتى بوده كه آنها را به شكل بخور در مى آوردند. در باب كفن آمده 
است كه از دو جيز مى توان استفاده كرد: كافور و ذريره (كياهى خوشبو بوده است و بعضى كفته اند كه همان اسيركك است 
كه كياهى زرد و خوشبو مى باشد.) بنابراين اكر در رساله آمده است معطر كردن بدن ميت مكروه استء اين دو مورد از آن 
امموار يه ب و وله ارو ال لو ب ا ا لو 
عَبْدِ الوّحْمَن نٍ عَنْ شام : بن التحكم قَالَ َالَ أبنو عَوِدِ اللّوع لِيريْ أ حدّكع يوم الْجمْعه يِل وَ ينطب الْحدِيتَ وسائل ج ياب 
"ارواواك انث على اوملعتي افيد امم 03 عَنْ عَلِىٌّ بْنِ إبْرَاهِيم رَفَعَهُ عَنْ أبى عد اللّوع فى عد دِيث قَالَ 


عه من جين صدلة بير مليب حديث ”عن دهن أضر حاب عن تفل بن يادو عن الكسرء ل 


000 لي ا ا ا 0 


- 


اوري للك رار و قراف ار واو د ومسي العم بن يَعْقُوبَ عَنْ مُحَمدِ بْن بَختى عَنْ أَحْمَدَ بن 
محمد عَنْمَُمر بن حَلَادٍ عَنْ أبى الْحسنٍع قَالَ لا بَِى للوَجلٍ أن يَدَ الطيب فى كل بهؤم فإ لم يقد عقوم وَيَْمٌ لا (يكك 
روز دد ميان) كن َم يد فى حُلَ معه ولَامَدَحْ (اين را ديكر تركك نكند) وسائل ج 0 باب از ابواب صلاه العيدين حلديث 
:١‏ مُححمَدٌ بْنُ عَلِىٌ بْن الْحس : واحوحاك رك قوم بن مان َنْ أبى عبد الع قَلَ من لع يَْهَدْ جماعة النَاٍ 
8 تلان علس كلها تسد بط يكل الجا 1 وَ يمدب بما وَحكَ وَ لُيِصَلٌ فى تئنه وَحدِدَهُ ا اه 
وسائل ج ه باب 38 از ابواب بقيه الصلوات المندوبه حديث /: مربوط به اين است كه اكر كسى حاجتى دارد غسل كند و خود 
سيراك ولد وتسروكي (اروتر لجا راتيج ل وما ياك جيه الصزوام اللو كوي اريك بن الْحَسَنِ فى 
مض باح عَنٍ اْمَعلَى بن ميس عَنْ مَوْنَا الصَادِقِع فى ؤم اليرُوِ قال ذا كان يوم الؤوز فاغْحيدلْ و الب أَنْطفَ ييابيك و 
تَطيْبْ بِأَطْيبٍ طييكك در مورد معلى بن خنيس حرف و حديث است و كفته شده است او اول ايرانى بوده و بعد به مناطق عربى 
رفته و مسلمان شده است. وسائل ج 7 باب 5 از ابواب ما يمسكك عنه الصائم حنديث *: عَنْ عِدَّهِ مِنْ أَضِححابًا عَنْ أَحْمَدَ بْن 


- 


عَنْ عَِدٍ اللَِّ بن الْمَضْلٍ النَوكلِيَ عَن الْحَسَن بْن رَاشدِبٍ قَالَ كان أَبُو عبد اللّوع إِذَا صَامَ يَتَطَيْبُ بالطيب وَ يَقُولٌ الطيبٌ تُشْفَةُ الصَّائِم 
الشفية ف رولواة | عط رانك سرش الزن محة مك ماقا ارد :1 ركه ررقن نا يورو ناشين منبى عقه اند تحت ينين لهند 
اكر بعضىئى :از كل ها بوثيدة شود به اسان احساس سير دست هى دهد از اين رو از بوثيدن آن نهى شده است: درباب بهشت 
رواياتى داريم كه نشان مى دهد يكى از نعمت هاى خداوند در بهشت بوى خوش است. مثلا در رواياتى كه بوى بهشت از 
يانصد سال راه به مشام مى رسد ولى عاق والدين بوى آن را نمى شنود. آيه ى "١‏ سوره ى اعراف مى خوانيم: (خذوا زينتكم 
عند كل مسجد) زينت معناى عامى دارد و و در روايات است كه از آن موارد لباس خوب و بوى خوش است. حتى از روايات 
استفاده مى شود زينت معنوى هم در مفاد آيه داخل است و مستحب است انسان هاى باشخصيت و با فضيلت را به مسجد ببرند 
و يبشواى خود كنند. همجنين اينكه بعضى اعتقاد دارند كه زهد و تقوا ايجاب مى كند انسان از اين كارها اجتناب كند 


اعتقادى بر خلاف فرامين اسلام است. 


لبس مخيط كتاب الحج 
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موضوع: لبس مخيط ششمين مورد از تروكك احرام لبس مخيط براى مردان است. امام قدس سره مى فرمايد: لبس المخيط 
للرجال كالقميص و السراويل و القباء و أشباهها بل لا يجوز لبس ما يشبه بالمخيط كالقميص المنسوج و المصنوع من اللبد. و 
الأحوط الاجتناب من المخيط و لو كان قليلا كالقلنسوه و التكه. نعم يستثنى من 


المخيط شد الهميان المخيط الذى فيه النقود. كلام امام قدس سره مشتمل بر جهار فرع است. در فرع اول مى فرمايد: لبس 
مخيط مانند قميص و سراويل و قباء و امثال آن بر مردان حرام است. فرع دوم اين است كه لباس شبه مخيط هم جايز نيست 
مانند قميص كه لباس بافتنى است و در آن مخيط به كار نرفته است و يا جيزى مانند نمد كه نه دوخته مى شود ونه بافته مى 
شود بلكه با فشار يشم ها را به هم مى مالند و سفت مى كنند. فرع سوم اين است كه على الاحوط از جيزى كه فقط اندكى در 
آن مخيط به كار رفته است نيز بايد اجتناب شود مانند قلنسوه كه عرق جين است و تكه كه بند شلوار مى باشد. اين قول در 
مقابل كسانى است كه مى كويند مخيطى ممنوع است كه محيط به بدن باشد و عرق جين و تكه محيط به بدن نيست. فرع 
جهارم اين است كه از مخيط يكك مورد استثناء شده است و آن هميان هايى كه به كمر مى بندند و در آن يول و وسائل را مى 
كذارند. اما فرع اول: اصل اينكه لبس مخيط براى مردان حرام است بين عامه و خاصه اجماعى است. اقوال علماء: فاضل 
اصفهانى در كشف اللثام ج هش ص 7/8" عبارت جامعى دارد و مى فرمايد: لبس المخيط للرجال بلا خلاف كما فى الغنيه و 
المنتهى و فى التذكره عند علماء الأمصار (شيعه و سنى) و فى موضع آخر من المنتهى: أجمع العلماء كافه على تحريم لبس 
المخيط للمحرم. (ظهور اين نيز علماى شيعه و 


سنى است.) نراقى در مستند ج ١7‏ ص ه هم شبيه همين عبارت را نقل مى كند و بعد اضافه مى كند: بل بالإجماع المحمّق عند 
التحقيق يعنى ايشان خودشان تحقيق كرده است و به اجماع دست يافته است و صرف اجماع منقول نيست. صاحب جواهر نيز 
در ج ١8‏ ص 8*” مى فرمايد: و لبس المخيط للرجال بلا خلا.ف اجده فيه كما عن الغنيه و المنتهى و التحرير و التنقيح و 
المفاتيح و غيرها على ما حكى عن بعضها بل عن التذكره و موضع آخر من المنتهى اجماع العلماء كافه عليه بل عن الاخير 
منهما عن ابن عبد البر (از علماى عامه) انه لا يجوز لبس شىء من المخيط عند جميع اهل العلم.... نعم ما سمعته من معاقد 
الاجماعات كاف فى جعل العنوان لبس المخيط و ان لم اجد فى شىء مما وصل الينا من النصوص الموجوده فى الكتب الاربعه 
وغيرها كما اعترف به غير واحد حتى الشهيد فى الدروس حيث قال: لم اقف الى الآن على روايه بتحريم المخيط كلام اخير 
صاحب جواهر در مورد اين است كه در نصوص سخنى از لبس مخيط نيست (آنجه در روايات است مصاديقى از مخيط است) 
ولى اجماعات بر آن اقامه شده است. بنابراين اين بحث مطرح مى شود كه آيا مى توان به هر مخيطى تعدى كرد يعنى حتى 
يتوى كه محرم بر روى سرش مى كشد ويا تكه مخيطى كه فرد بر بازويش مى بندد نيز حرام باشد؟ دلالت روايات: مستدركك 


الوسائل ج 4 باب 3١‏ از ابواب احرام حديث ؟: دَعَائِمُ الِْسْلّام عَنْ جَعْفَرِ بْن مُحَمّدع أنه تهن أن تتعلقت 


ذ قَالَ أؤ يبس قميصا إَِى أن قَالَ . أؤ ؤب مخِيطا ما كان مستدركك الوسائل ج 4 باب 18 از ابواب احرام 


دكام» رُوينَا عَنْ عَلِىٌ بن أبى طَالِبٍ و محمد بن عَلِىٌ بن الس : ين وَ جعْفَرِ بن مُحمدٍع أن المخرع متو من 
لطيب و لس الَْابٍ الْمَخِيِطهِ هر دو روايت مرسله است. حديث 3: عَنْ جَعْفَرٍ بن مُحَمّدوع أَنَهُ نَّهَى أَنْ يَتَطيت 
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أو الإخوا لي أن قال و أن ننه بعس المخرم ملي ال و 


منى حديث 2: العام 0 الْأَوَاهُ السَيِدُ عَئِدٌ الله ويل اكد 2 النّحْبَهِء قَالَ وَجَدْتٌ فِى عِدَّهِ ا أوتَُّهَ 


بط ببغض الْمشَايسخ اين عَاص رنَاهمْ مسا أنه لما وج مَؤْلانَا َئِنُ الْحَابِينَ ع مِنَ الح انرتفيلة | لمعل فَقَالَع لَهُ حَجِجِتَ م 


ءلم 


سند رول ال قلع أ تك اهيقات و مؤت عن عبط الاب و اك قال تم قال جين َك الويقات 


و 


ع برد فنا بويا داس ابن 


توي نت أنكك حلفت تَوبَ التعيرر اح زب لات ال 101 فد ” جرت عن تخبط تياك و: و اا 


ا ل ا ا ل الل الي ا 06 ال ل الا ا 1 ١‏ للست ال ب ا 


از امام سجاد عليه السلام هنكامى كه از حج بازكشتند نقل شده اند هنكامى كه شبلى (كه فرد زاهدى بود) نزد امام آمد و امام 
عليه السلام از او سوالا-تى كرد و در كنار برنامه هاى حج برنامه هايى عرفانى و اخلاقى بيشنهاد كرد. در اين روايت سه بار 


تجرد از مخيط ذكر شده است. حال نمى دانيم جرا علماء كفته اند در هيج حديثى عنوان لباس مخيط ذكر نشده است. 


حرمت لبس مخيط كتاب الحج 
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موضوع: حرمت لبس مخيط بحث در ششمين تروك احرام است كه لباس مخيط مى باشد. در جلسه ى قبل اقوال را نقل 
كرديم و كفتيم خاصه و عامه بر عدم جواز اجماع دارند. صاحب جواهر و جمع ديكرى از فقهاء مى كفتند در روايات به 
عنوان لبس مخيط اشاره نشده است. ما ديروز رواياتى بيدا كرديم كه در آث اين غنوان ذكر شده بود امروز به روايت د يكرق 
كه حاوى اين عنوان است اشاره مى كنيم: مرحوم كشى در رجال در شرح حال بباامبي سات حلي ارين روايت در 
جات اروك د دو ترح كالم رارق مزبور اده لمحابكرى ' بن محمد الْقتييَ عَنْ أبى عد الل الشَّاذَانِيَ قََالَ سَألْتٌ الوَيّانَ بن 
الصَلْتِ قلت أن مُخرم وَ بم اختلفت فَاغَِْأتٌ وَلَدِسَ معى الاب ما أَستَدْفِىٌ به (خودم را با آن كرم كنم) إن الاب الْمحَاطَة 
تمك نات سيط ان ل هالغ ذه الففيكة البق فكاو الكايله غ2 قروو الععال م اناعد اله الدعاق ويفين د 
عاد وَ غَِرَهُمَا فَقلْتُ بَلَى قَدْ سَأَنْتٌ كَالَ قَمَا وَجَدْتٌ عِنْدَهُعْ قُلْتُ لَا شن ... فَاْفِس ثيات إخرامك فَإِنْ لم تَستَذفِئ به 


(اككر كرمت نشد) فَكَيْوْ يباتك المخيطة وَ يَدَدَ فَقُلْتُ كيف أَءَ َيْدكَالَ ألني بابك عَلَى نفك وَ اجَعَلٌ جِلْبَابَهُ مِنْ نَاحِيَه ذْيْلك و 
ذَيْلَهُ مِنْ نَاحِيَه وَججهكك (يعنى ذيلش را بالا-و بالاديش را باثين بياور) در اين روايت سؤال سائل نشان مى دهد كه عدم جواز 
استعمال لباس مخيط در ذهن سائل بوده است. همجنين در جواب آن عدم جواز ثياب مخيط استفاده مى شود. بله در اين 
رواء بت اسمى از امام عليه السلام نيست ولى با توجه به اينكه در مورد ريان كفته شده است كه ثقه و صدوق بوده و روايات 
امام رضا عليه السلام را در كتابى جمع آورى كرده است به نظر مى رسد جواب سؤال رااز طرف خود نداده است مخصوصا با 
توجه به اينكه مشايخى كه همراه سائل بودند را ملامت كرد و كفت علم سؤالى كه كردى نزد من است. يعنى علمى كه من از 
ناحيه ى امام معصوم به دست آورده ام. تا اينجا جهار روايت كه در آن از عنوان مخيط استفاده شده بود را خوانديم. دو 
روايت اول از دعائم الاسلام است كه عبارات آن در كلمات بعضى از اصحاب ديده مى شود ولى ظاهر كسى به دو روايت 
اخير (روايت شبلى و روايت فوق) اشاره نكرده است. البته همه ى اين روايات از لحاظ سند ضعيف هستند. بنايراين فتاواى 
مشهور و اجماعى كه وجود دارد از دو حال خارج نيست يا به اين روايات دست يافتند و بر اساس آن فتوا داده اند بنابراين 


عمل مشهور ضعف سند اين روايات را جبران مى كند. اكر هم فتاواى مشهور مستند به اين روايات 


نباشد اين علا-مت آن است كه اجماع مزبور مدركى نيست. بنابراين» اين اجماع از معصوم كرفته شده است و كاشف رأى 
معصوم است. صاحب جواهر و ديكران هم به اجماع تمسكك كرهده اند. بنابراين از جاهايى كه اجماع كارساز است مسأله ى 
مورد بحث مى باشد. ان قلت: در رواياتى كه خوانديم عنوان ثياب مخيط يا ثوب مخيط آمده است نه لبس مخيط اكر لبس 
مخيط بود همه نوع مخيط را شامل مى شد ولى ثياب معنايش محدودتر است زيرا مثلا به هميان و يا تكه كه بند شلوار است و 
يا عرقجنين» ثياب كفته نمى شود. بنابراين لبس مخيط فراتر از ثياب مخيط است كه در روايات فوق وجود دارد. قلت: معناى 
ثياب در لغت عرب وسيع است و شامل د دستككن» ابرع أ حال كي مود معاد مول روزا اكير ان ورد زان في 
كنيم: وسائل درج 5 باب 175از ابواب احرام حديث * عَنْ سَهْلٍ بن اد عَنْ خم بن معد أو غَِرِه َنْ داو : بن الْحْصَيْنِ عَنْ 
أبى عي عن أبى عد الع قال مأل را حل مز أن تبس و جى رم قال الاب كلها ماح لقان (دستكشس) و 
الهم (نتقاب) و الْحَرِيرَ قُلْتٌ أ تَلئِسُ الْحَرَّ قَالَ نَم و ُلك فَإِنّ 2 213 يريسع و هو خرزية كَل م1 لع يكن خري را خالصا قلا أن ظاهر 
استثناء ين است كه متصل باشد نه منقطع بنابراين دستكش و نقاب هم جزء لباس است. حديث + محمد بن يَعقُوبَ عَنْ أبى 


د ه بوي 


عَلِيٌ الْأشْعرِىٌ عَنْ مُحَمّدِ بن عَبِدِ الْجبَارٍ عَنْ صَفْوَانَ بن بَحْيِى عَنْ عيص بن الْقَاسِم قَالَ 


قالَ أَبُو عَدِدِ اللّووع الْمَأه الْمُخرمَة تَلبِسٌ مرا شَاءَتْ مِنَ النَّاب غَِرَ الْحرير وَ الْمَفَارَئْن الَْدِيتَ ولى در اينكه آيا ثياب» هميان يا 
تكه را هم شامل مى شود بايد تأمل كرد. بررسى روايات ديكر: با بررسى آنها مى بينيم در آنها عناوين ديكرى مانند سراويل 
(شلوار) قميص (ييراهن) درع (ييراهنى كه محيط بر بدن است.) طيلسان (جيزى كه مانند عبا و ردا و شنل بر دوش مى اندازند 
كه كاه آستين دارد و كاه ندارد البته يوشيدن طيلسان در روايات مجاز شمرده شده است.) وسائل ج 4 باب 8”از ابواب تروكك 
اعراوعدية ] : مُححمَدٌ بْنُ عَلِىَّ بن الْحْس : من يإساده َنْ مُاويّة بن مار عن أبى بد الوح قال ا تسل قبل أََْارٌ (دكمه هاا 
َ أنْتّ محم (حتى اكر مخيط نباشد) إِنَ اذ شما زراتس رابالا ونان ولاق روا اذك لكاقة تناس كه العا طد بزى نفن 
دارد حتى اكر مخيط نباشد) وَ لا سَرَاوِيل إِلَّ أن لَا يَكونَ لَك إِزَارٌ (لدكك نداشته باشى) وَ لَا حفن (كفش) إن أَنْ ل يَكُونَ لَك 
تكن للك اشكد فليم تدافهه باون حديث 7: محمد ْنّالْحَسَنِ بإسنادِه عَنْ مُوسى بْنٍ الْقَاسِمٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ يَحْتِى عَنْ مُعَاويّة 
بن عَمَارٍ حْ أبى عدي للع قَالَ ل تل و أَنْت ريد الإخزام تَؤبا َيه ولا ره ولا تس مروَاوِيَ إن أن ل يون لكك إرَارٌ و 
لَا فين إن أذ لا فكرة لكك تعلاق ظاهر ا ادن وزاك نعنن ان وو يدقن انه امسعصوما 6 راو هن دن كي اكد 


لبس مخيط كتاب الحج 
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موضوع: لبس مخيط بحث در لباس مخيط در 


مورد محرم است. كفتيم حرمت آن بين شيعه و سنى مورد اتفاق است. آنجه ايشان عنوان كرده اند عنوان لبس مخيط است و 
حال اكه اذعاشدة اكددن وواياك الى از مشييل تست يا اب عوودما تحتل روات كدددر ا نعتران مقط ديت 
يافتيم كه البته ضعيف السند بودند. بعد اضافه كرديم كه بعيد است آن روايات ضعيف علت براى اجماع باشد بنابراين اجماع 
مذكور مدركى نيست و جون مدرك آشكارى ندارد براى ما حجت است. از طرفى اكر مدركك اجماع همان روايات جهار 
كانه باشد عمل اصحاب موجب رفع ضعف سند مى شود. بعد روايات باب را مطرح كرديم. در دو روايت صحيحه از معاويه 
بن عمار جهار جيز ممنوع شده است از عبارت است از قميصء سراويل» درع (لباس محيط بر بدن) و خف (كفش) است. اين 
دو روايت هر نوع مخيط را شامل نمى شود بلكه مخيط هايى كه از قبيل آنجه در اين روايت ذكر شده است را شامل مى شود 
نه غير آن را ازاين رو كذاشتن يارجه ى دوخته شد بر روى زخم ويا تكه كه كمربندى است كه روى سراويل ويا روى 
احرامى مى بندند اينها هيج كدام مشمول روايت معاويه بن عمار نيست. همجنين هميانى كه دوخته باشد كه علماء استثناء 
كرده اند اصلا در روايت معاويه بن عمار داخل نيست تا لازم به استثناء باشد. همجنين كسانى كه دست يا يايشان قطع شده 


اسك وض دست يا باف مستوعى استفاده عى كد 31 عضو زايا يار جة و با جيزى ياقثه ذه به بدن عنصل ع كد 


اينها هيج كدام داخل در مدول روايت فوق نيست. از اين مهمتر روايات متعدد و صحيح السندى است كه در مورد جواز لبس 
طيلسان وارد شده است. ولى نبايد د كمه هاى آن را بست و يااينكه دكمه نداشته باشد. طيلسان در لغت به معناى لباس 
كشادى است كاين دوشن مي انذازتده مانتةرداء كه كاعى. اسه ستين دارد و كاهى ندارد. (قدر متيقن در جواز جايى است كه 
آستين نداشته باشد.) آنجه در اين روايات مهم است اين است كه طيلسان يارجه اى ساده نيست بلكه دوخته شده مى باشد با 


اين وجود استتنثناء شده اسثت. ورامك تو ا ِنّ يَعْصُوب عَنْ مُحَمّدٍ بْن يَحْيَى عَنْ مُحَمَدٍ بن 


: عيب قَالَ سَألتُ أبَا عَددِ اللّوع عَن الْمُحْرِم يَِسٌ الطَيََنَ المَْرُورَ (دكمه دار) 
حَتّى يَنْرِحَ أَزْوَارَةُ (د كه شارس كنده ره نك تن أي لتر انام باقر عليه 


الْحْسِيِن عَنْ ص فْوَانَ بْنِ يَحْيى عَنْ يَعْقُوبَ بن شُعَيِبِ 
قال تع وَ فى كواب عَلِنّ ع لا يَلبْسُ طيلْسَاناً حَنَّى 
السلام 10 (على عليه السلام) الما كه ذلك مَحَافَهَ أن يَرْدَهُ الْجَاهِلُ عَلَيْهِ (مبادا جاهل دكمه هايش را ببندد) اين روايت 
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حصيحه است. مطابق اين روايات طيلسان بدون د كمه و طيلسانى كه دكمه دارد و آن را نبندند اشكالى ندارد. حديث ”: -عَنْ 


عَلِىٌ بن إِيَْاِيم َنْ أبيه عن ان أبى عُمَئرِ عَنْ حَمَادٍ عَن الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عدي اللّوع مِثْلَ ذَلَك وَ قَالَ إِنّمَا كر ذَلِك مياق أَنْ 


:5 الصاهل فاك الففيه قلا بان أذ بلع رويرا ساق جم انك ود كيه ماق رإاقنى ؤده) اتن روال ميخم الشد انيت 


حديث :: عَنْ محمد بْنِ يَختِى عَنْ مد بْن محمد عَنْ عَلِيَ بن التحكم عَنْ عَلِىَ بن أبى حفرّة عَنْ أبى بَصِيرٍ عَنْ أبى عد الع 
فى ديت قَالَ وَإِنْ لبس الطَيلّس انَ فلا يَرُرُُ عله سند اين روايت به على , وى حاطيت الخدابن روا كيه 1ت 
التزائن لالت ذاود كداطيلساة سيد كر عابر انك عسنايث :6 سيد : ْنُ عَلِىَ بن الْحس : ئِن بإِسنَادِهِ عَنْ زُرَارَ عَنْ أَحَدِهِماع 
قَالَ سأَهُ عَمَا ُكرَُ لِْمُخْوم أنْ يِه فَقَالَيَبْسُ كُلّ ' نوب إِنَا َ 1 ا رو مق امو ا لان الك ل 1 
وناك قل المع ريا رد وعد و00 لبور ات من رماسلا لاض طاو 6ل بعال بر و احا ولس و 11 
اين است كه تمام لباس هايى كه محيط بر بدن نيست جايز مى باشد. مشكلى كه وجود دارد اين است كه اكر اين روايات در 
مرعى و منظر فقهاء بوده است جكونه آنها لبس هر نوع مخيط را ممنوع دانسته اند. از اين رو بايد بين اين روايات كه باب 52 
آمده است و بين اجماع جمع كنيم: جمع اول: اجماع را تخصيص بزنيم و بككوييم اجماع عام است و لباس مخيط مطلقا ممنوع 
است الا لباس هايى كه بر بدن احاطه ندارد. (هكذا لباس هاى دوخته اى كه روى زخم مى كذارند ويا به شكل كمربند از آن 
استفاده مى كنند و امثال آن اشكال ندارد.) (هر جند اجماع دليل لبى است ولى معقد دارد به اين معنا كه اكر معقد و جمله اى 


داشته باشد كه بر آن منعقد شودء اجماع در حكم دليل 


لفظى مى شود در ما نحن فيه هم اجماع لفظ دارد و مى كفت لا يجوز لبس المخيط. ازاين رو اين اجماع ديكر دليل لبى نمى 
شود و نبايد كفت كه بايد در آن به قدر متيقن مراجعه كرد.) جمع دوم: بكُوييم روايات طيلسان معرض عنها است وهر نوع 
مخيطى ممنوع مى باشد. (ظاهر كلام امام قدس سره نيز همين است) جمع سوم: معقد اجماع منصرف به لباس هاى معمولى 
است. مراد از اجماع كمربند و امثال آن نيست بلكه مراد لباس» ييراهن» شلوار و امثال آن است. از اين اجماع منطبق بر رواياتى 
مى شود كه خوانديم. بنابراين لازم نيست در مورد حجاج سخت كيرى كنيم و ازاين رو كذاشتن يارجه ى مخيط بر روى 
زخم و امثال آن بلا اشكال است. (در فتاوايى كه از حجاج به دست ما مى رسد مى يرسند كه براى اتصال ياى مصنوعى 
مجبور به استفاده از مخيط هستيم ما در جواب مى كُوييم استعمال آن اشكال ندارد ولى كفاره هم بدهند ولى اكر به اين جمع 
سوم قائل شديم كفاره هم از دوش آنها برداشته مى شود.) بله فقهاى فعلى مخيط را به معناى وسيع در نظر كرفته اند ولى از 
كلمات فقهاى غير معاصر جنين وسعتى از مخيط فهميده نمى شود. و مما يؤيد كه خياطت جزء موانع نيست بلكه احاطه به بدن 
جزء موانع است رواياتى است كه مى كويد: اكر محرم مضطر شد قبا را مى تواند بر دوشش بيندازد به اين كونه كه آن را 
مغلوب كند و دست در آستينش نكند. اين نشان مى دهد مخيط بودن اشكال ندارد 


هنكام ضرورت آن را بر دوش بينداز. لباس هايى كه احاطه بر بدن دارد غالبا دوخته است. بنابراين امام قدس سره كه مى 
فرمايد: لبس المخيط للرجال كالقميص و السراويل و القباء و أشباهها. اكر مراد ايشان همين مخيط هايى است كه احاطه بر بدن 
كند. ان قلت: در بعضى از رواياتى كه بعدا مى خوانيم مده است كه امام عليه السلام قلنسوه, تكه را جايز ندانسته است و يا 
اينكه هميان زا استغناء. كرذه است كه علامت آن است كه هميان ذاثا جايز تبوده است و لمضلحه استكعتاء شده است. ايئها دليل 
بر عموميت مخيط است كه همه جيز را شامل مى شود و فقط جند مورد استثناء شده است. قلت: ان شاء الله جواب آن را در 


فرع سوم كه امام بحث قلنسوه و تكه را مطرح مى كند جواب مى دهيم. 
لبس مخيط و شبه مخيط كتاب الحج 
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موضوع: لبس مخيط و شبه مخيط بحث در ششمين تركك از تروك احرام است كه لباس دوخته شده مى باشد. خلاءصه ى 
بحث اين بود كه مخيط موضوعيت ندارد» آنى كه حرام است لباسى است كه بر بدن احاطه بيدا كند و بدن را بيوشاند مانند» 
بيراهن» سراويل» زيربيراهين و امثال آن. همجنين كفتيم كه در موارد ضرورت مى توان از قميص و قبا و امثال آن استفاده كرد 
ولى بايد بالاى 


آن رايائين آورد ويا آن راروى شانه ها انداخت. از اين دستور استفاده مى شود يوشش معيار است و بايد تركك شود نه 
مخيط. اكر مخيط مانع بود و عند الضروره جايز بود هنكام ضرورت مى شد لباس را به تمامه بر تن كنند. اينكه امام مى فرمايد: 
روى دوش بينداز براى اين است كه يوشش صدق نكند. با اين بيان يوشش بدن مانع است نه لباس مخيط. فرع دوم: بل لا 
يجوز لبس ما يشبه بالمخيط كالقميص المنسوج و المصنوع من اللبد» شبيه مخيط جيزى است كه در آن نخ و سوزن به كار 
نرفته است مانند قميص كه لباس هاى بافتنى است و هكذا لبد كه همان نمد مى باشد كه به آن معقود مى كويند يعنى به هم 
فشرده شده است. امام قدس سره يوشيدن اينها را هم جايز نمى داند. بعضى شق ثالثى هم به آن اضافه كرده اند كه عبارت 
است از (الملصق بعضه ببعض) يعنى بعضى از آن به بعضى ديكر جسبانده شده باشد. يعنى لباس ها و كفش هايى كه درست 
مى كنند و قطعات آن را به هم مى جسبانند. (شايد در اذهان آنها اين بوده كه يوشش مانع است نه مخيط بودن) اقوال علماء: 
صاحب كاشف اللثام در ج ه ص 77/8 مى كويد: فيحرم لبس الثياب المخيطه و غيرها إذا شابهها كالدرع المنسوج و المعقود 
كجبه اللبد و الملصق بعضه ببعض حملا على المخيط لمشابهته إياه فى المعنى من الترفّه و التنعم. (كأنه معيار نزد ايشان راحتى 


و آسايش و زندكى خوب است و شارع براى اينكه آن حالت تنعم در حاجى 


وجود نداشته باشد حكم به حرمت مخيط كرده است و آن حكمت در شبيه مخيط هم وجود دارد.) صاحب مسالكك در ج ” 
ص ١008‏ هم كلا-مى شبيه آن دارد ولى در مقام استدلال به روايات تمسكك مى كند كه ما بعدا آنها را مى خوانيم. علامه در 
تذكره همانند آن را دارد و همان سه جيز را حرام مى داند. صاحب رياض در ج م ص 777 كلام ايشان را نقل مى كند. از 
اين عبارات صريح تر كلام صاحب جواهر در ج 14 ص و فى المداركك: الحق الاصحاب بالمخيط ما اشبهه كالدرع المنسوج و 
جبه اللبد و الملصق بعضه ببعض و قال فى التذكره قد الحق اهل العلم بما نص النبى ص (مراد همان مخيط است) ما فى معناه 
فالجبه و الدراعه و شبههما ملحق بالقميص و التنبان (شوار كوتاه» شلواركك) و الران (كفش طويلء. حكمه كه يا را مى يوشاند) 
و شبههما ملحق بالسراويل. دليل مسأله: دليل اول: الغاء خصوصيت. اكر به عرف بكويند كه شارع مقدس ييراهن هاى دوخته 
شد و لباس و شلوارهاى دوخته شده را ممنوع كرده استء عرف لباس بافته شده و لباسى را كه با جسب به هم متصل شده 
است را نيز به آن ملحق مى كند و مى كويد در سوزن و نخ خصوصيتى وجود ندارد و لازم نيست اجزاء با سوزن و نخ به هم 
متصل شود بلكه اكر با جسب و امثال آن هم ملصق شود منع وجود دارد. (بله اكر مخيط مانع نباشد و فقط يوشش مانع باشد 


احتياج به الغاء خصوصيت نداريم زيرا در همه ى موارد فوق يوشش وجود 


دارد.) دليل دوم: دلالت روايت وسائل ج 4 ص باب 88 از ابواب تروك احرام حديث !: محمد بن الْحَسَنٍ يإسنادِِ عَنْ مُوسصَى 
ن الاسم عَنْ ص هَاَ بن يَختى عَنْ معاي بن عَمَارٍ عَْ أبى عدي اللّع كَالَ لا تس وَ أت ترد الإخزام تَؤبا تيه (لباسى كه 
دكمه هايشن زا ببندى) و ل تَدوَعْهُ و لا تلبق ح وَاويل إل أنْ لا يكو لك إِزَارٌ وَلَا حفن إَِا أ ولا مكرن لكه تقلاة ان بوانت 
صحيحه است. تعبير به (الْإِحْرَامَ تؤبا تزه وَلَا تَدَرَعْهُ) نشان مى دهد كه معيار يوشش و احاطه بر بدن است. همجنين تعبير به (و 
لَا تَلبِس سَرَاوِيلَ) هم بر مدعا دلالت دارد با اين بيان كه در جايى كه كلمه ى ثوب استفاده شده است كفته مى شود كه منظور 
يارجه است و بافتنى را شامل نمى شود ولى تعبير اينكه شلوار نبايد يوشيد اعم ازاين است كه شلوار از يارجه و ثوب باشد يا 
از بافتنى و معقود و شلوارى و حتى از شلوارى كه اجزايش به هم جسبيده شده است. روايت 8 باب 8 هم مشابه اين روايت 
است. دليل جهارم: (البته اين مؤيد است نه دليلى مستقل) همانطور كه صاحب كاشف اللثام كفته است شارع مى خواهد كه 
محرم لباس راحتى را از تن بيرون كند و حالت ترفه و تنعم رااز خود دور نمايد. اين جه حكمت باشد و جه علت در بافتنى و 
شبه مخيط هم وجود دارد. (از آنجا كه دقيقا نمى دانيم تجنب از تنعم و ترفه حكمت است يا علت به همين سبب اين دليل را 


- 


عنوان مؤيد ذكر كرهه ايم) با اين بيان بايد تكليف هفت جيز را براى حاجيان روشن كنيم: مورد اول: قفازان (دستكش) جه 
دوختنى باشد يا بافتنى يا جسباندنى آيا اين هم احاطه بر بدن دارد و يوشش اين مقدار از بدن مانع است يا نه؟ بعيد است اين 
مقدار يوشش. مانع ايجاد كند. حكم دستكش با زيرييراهن و شورت فرق دارد. اين دو بر بخش مهمى از بدن احاطه دارند 
ولى دستكش و يا مخيطى كه براى بستن زخم اندكى به كار برده مى شود بلا مانع است و نمى توان از حرمت يوشش» حرمت 
اين مقدار اندكك را استفاده كرد. مورد دوم: ساعدان (آستينجهء مج بند و امثال آن) ما قائل هستيم اينها حرام نيست. مورد 
سوم: منطقه (كمربند» شال) اين مورد هم حرام نيست. مورد جهارم: ما يتوشح به (حاشيه دوزى) مثلا حاجى دسترسى به لنكك 
ساده ندارد بلكه فقط لنكى را مى تواند استفاده كند كه حاشيه دوزى شده است. به نظر ما از ادله ى قميص و غيره حرمت 
حاشيه دوزى بلا اشكال است. مورد ينجم: استفاده از كيسه ى خواب كاه سؤال مى كنند كه در مشعر كه هوا سرد است و 
خيمه در آن وجود ندارد آيا مى توان از كيسه ى خواب استفاده كرد؟ كيسه ى خواب هم دوختنى است و هم احاطه بر بدن 
دارد. البته بايد مواظب بود كه سر و يشت يا يوشانده نشود زيرا يوشاندن اين دو جزء تروكك احرام است. به نظر ما به كيسه ى 


خواب لباس اطلاق نمى كنند. به آن كيسه ى خواب مى كويند نه لباس خواب. مورد ششم: 


استفاده از حوله ها يا يارجه هايى كه لبه هاى آن را مى دوزند تا ياره نشود. حاجيان كاه بر اثر كرمى هوا از يارجه هايى مانند 
تترون استفاده مى كنند و لبه هاى آن را براى اينكه نخ نخ نشود مى دوزند. به نظر ما استفاده از آن نه درع مخيط بر آن صدق 
مى كند نه لبس مخيط و استعمال آن جايز است. مورد هفتم: استفاده از يتو يا لحاف به هنكام سرما حاشيهى يتوها دوردوزى 
شده است و لحاف ها را مى دوزند. اككر محرم از اينها استفاده كند (و سر و يشت يا را نيوشاند) از آنجا كه به آن لبس مخيط 
صدق نمى كند استعمال آنها جايز است. خلاصه اينكه سخت كيرى هايى كه در اين موارد در مورد حجاج اعمال مى كنند 
بى مورد است و مى توان در آنها در استعمال از اين امور توسعه داد. بله احتياط كردن و تركك نمودن آنها خوب و مناسب 


است. 


لبس مخيط هاى كوجى كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: در كتاب ذخائر العقبى كه از كتب اهل سنت است ص 4١‏ حديثى آمده است كه علامه ى امينى در ج سوم 
الغدير آن را نقل مى كند. قال انس بن مالكك: صعد رسول الله (ص) المنبر فذكر قولا كثيرا ثم قال اين على بن ابى طالب فوثب 
اليه (ناكهان از جا بلند شد) فقال: هذا انا ذا يا رسول الله فضمه الى صدره و قبل بين عينيه و قال باعلى صوته معاشر المسلمين 
هذا اخى و ابن عمى و ختنى (داماد من) هذا لحمى و دمى و شعرى هذا ابو السبطين الحسن و الحسين سيدى شباب اهل 


الجنه هذا مفرج الكروب عنى (غمها را از دل من زائل مى كند) هذا اسد الله و سيفه فى ارضه على اعدائه (بر ضد دشمنان 
خدا) على مبغضيه لعنه الله و لعنه اللا-عنين و الله منه (مبغضين او) برىء و انا منه برىء در اين روايت رسول خدا (ص) ده 
فضيلت براى على عليه السلام نقل مى كند. بحث فقهى: لبس مخيط هاى كوجك موضوع: بحث در لبس مخيط است. امام 
قدس سره در فرع سوم از مسأله ى ششم مى فرمايد: و الأحوط الاجتناب من المخيط و لو كان قليلا كالقلنسوه (شب كلاه) و 
التكه (بند شلوار و كمربند) در اين فرع از كلام امام اين سؤال مطرح مى شود كه جرا ايشان براى مخيط قليل به قلنسوه مثال زد 
زيرا يوشيدن سر بالاجماع براى محرم حرام است و كفارهى آن شاه است. مناسب تر اين بود كه به مج بند و امثال آن كه 
محظور يوشش سر را ندارد مثال زده مى شد. اللهم الا-ان يقال كه اكر قائل شويم قلنسوه اكر به خاطر مخيط محذور دارد 
فردى كه آن را استفاده مى كند دو خلاف را مرتكب شده و دو كفاره دارد يكى براى ستر رأس و ديكرى براى لبس مخيط. 
(البته اكر قائل به تداخل نشويم زيرا اينكه فعل واحد دو كفاره داشته باشد خود محل بحث است.) به هر حال بحث در مخيط 
كوجكك است. با استفاده از مطالبى كه در جلسات قبل مطرح كرديم واضح مى شود كه مخيط هاى كوجكك مشمول ادله ى 


باشند مانند قميصء قباء سراويل و امثال آن. عمومات هم كه معقد اجماعات بود را منصرف به جيزهايى دانستيم كه لباس قابل 
توجهى باشد كه تمام يا بخش مهمى از بدن را بيوشاند. حتى در ادله آمده است كه طيلسان اشكالى ندارد (زيرا احاطه به بدن 
ندارد بلكه فقط آن را بر دوش مى اندازند) به هر حال اينكه امام اصل لبس را حرام دانسته و در مخيط قليل قائل به احتياط 


شده به واسطه ى شبهه بوده است. ان شاء الله در جلسه ى بعد» بحث در اين فرع را ادامه مى دهيم. 
: همين سبهة بو بعد ين ع مى دعيم 
استعمال مخيط قليل كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: كافى» ج ١‏ باب حقيقه الايمان و اليقين (نشانه هاى ايمان و يقين) جند حديث در اين باب مشهور است از جمله 
حديثى است كه ييامبر اكرم (ص) جوانى را ديد كه (هُوَ يَحْفِقَ وَ يَهْوِى رَأَسو) سرش همجنان يائين مى آيد. ييامبر از او سؤال 
كرد: (كَيِفٌ أَطْربَختٌ را قُلمانٌ) او در جواب كفت: (قَالَ أَضرِبحتٌ يا رَسُولَ ال مُق بيامبر اكرم (ص) از او برسيد هر جيزى 
علاعتى دارد. علامت يقين تو جيست؟ (فَحَجِبَ رَسُولٌ لل ص مِنْ قَوْلِه وَ قَالَ إنَّ لكل يقِين عَقِيقه هما عقيف تقد روات 
عوم حمين ران مملوع مي شود كوثام الزيت وان حار ةين الك بوذة استدزيرا بابر اكرم اض اال راد ااتوضنيت ويدبو 
برسيل: (كبفَ أَنْتَ ا ح ارئَه بن مالِك) به هر حال او در بيان نشانه و علامت يقينش به مواردى اشاره كره: (فَمَالَ إنَّ يَقينى يا 


وَكول اللو هو الذى أحَرَيى و اسهد ليلى (شبها بيدارم) وَ أَظْمَا هَوَاجِرى فَعَرَفْتُ نَفْسِى 


َنٍ اليا و ما فيا (نفسم از دنيا و زخارف دنيا و ماديات كنده شده است و به آنها اعتنابى ندارم) حَتّى كائى أنه إَِى تعض 
رَبّى وَقَدْ نُصِبَ لِلْحِسَاب وَ ححث َ الْحَكَائِقُ إتدَلِك وَ أنا فيهم وَ كَأَنَى أَنْظر إِلَى أفل الَْنّهِ يتنَُمُونَ فى الْجنَهِ وَ يعَارَفُونَ وَ عَلَى 
لِك متكُون و كَأنَى نظ إِلَى أل النَارِوَ هُمْ فيها عدون مط طحو و كَأنى الآن أ مم ذَفرَالَِّبدُوُ فى مسايهى فَقَالَ 
رَسُولٌ الل ص لِأَضْم ححابه هَدًا عبد َورَ اله باليمان) بعد در ذيل روايت 8 امتعانيت 2و زيار ا كزع لعو بكاتيا كردي 
دعا كند شهادت رويش شود: (قََالَ الاب اذ الل لى يا و شُولَ الله أَنْ أَوْرّقَّ التَّهَادَهَ مَك ك قدَعَا لَهُ وَسُولٌ الله ص قَلَمْ يليت 
أَنْ حَرَج فى بتغض عَرَوَاتٍ الننَ ص فَاسْمطْهدَ بَعدَ تش عه فر وَ كان هُوَ الْعَاش شرَ) به هر حال او در بيان علامت يقينى كه به دست 
آورده بود به مواردى اشاره كرد كه از جمله عبادت در شب و روزه بى اعتنايى به دنيا است. در ذيل حديث هم عشق او به 
شهادت علاامت ديكرى براى يقين اوست. نكته ى مهمى كه در اين حديث است اين است كه ييامبر اكرم (ص) فرمود: هر 
جيزى نشانه اى دارد و از او خواست كه نشانه ى يقين خود را بكويد. ما هم مصداق همين هستيم وقتى ادعا مى كنيم شيعه ى 
امير مؤمنان عليه السلام هستيم بايد نشانه هاى آن را در عمل خود ييكيرى كنيم. اكر ما ادعا داريم ولايت ما قوى است نشانه 


ى آن جيست؟ ايا نشانه ى آن همي 


جشن و سرورها است يا اينكه در مقام عمل هم از كارهاى خلاف يرهيز مى كنيم. وقتى در كشورى كه دم از ولايت على عليه 
السلام مى زند اختلاس ها و خلاف هاى و فسادهايى به جشم مى آيد آيا اين نشانه ها با ادعاى ولايت سازكار است؟ آيا بى 
اعتنايى به زرق و برق دنيا در ما وجود دارد و حال آنكه همين علاقه عده اى را رسوا كرده است. بحث فقهى: موضوع: 
استعمال مخيط قليل بحث در فرع سوم از مسأله ى ششم است. امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: و الأحوط الاجتناب من 
المخيط و لو كان قليلا كالقلنسوه و التكه امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: احوط اين است كه حتى از مخيط قليل مانند 
شب كلاه و كمربند يا بندى كه روى شلوار مى بندند نيز اجتناب شود. ما كفتيم: شايد علت اينكه امام قدس سره قائل به 
احتياط شده است همان مطلبى است كه سابقا بيان كرديم كه ممنوع جيزى است كه احاطه به بدن دارد مانند لباس» قميص و 
سراويل اما جيز كوجكك جنين منعى ندارد. جه بسا امام نظر به اين داشت كه عمومات و معاقد اجماع هر نوع مخيطى را شامل 
شود و به همين جهت قائل به احتياط شدند. بعضى از معاصرين نكته ى احتياط امام را ناظر به جيزى دانستند كه به نظر ما 
صحيح نيست. آنها كفته اند جه بسا احتياط ايشان ناظر به روايات طيلسان باشد كه در آن آمده بود كه بايد از دكمه هايى كه 


زوق ظيلسان:دوختة مى.شوة احفاط كرد. (لاتليس طبلشانا حتى 


بَنْرِحَ أَزْرَارَه) دكمه ها همان خياطت قليل مى باشد بنابراين اين نكته سبب شده است كه امام مطلق خياطت قليل را مورد 
احتياط قرار دهد. بعد خود به عدم صحت اين تفسير ايراد كرد كه خياطت جيزى است كه به لباس شكل دهد و دوختن د كمه 
شكلى به آن نمى دهد و فقط صرف اتصال است. نقول: نظر امام قدس سره به روايات طيلسان نيست بلكه نظر ايشان به معاقد 
اجماعات و عمومات است. بقى هنا شىء: در مورد تكه روايتى از احتجاج طبرسى نقل شده است. طبرسى از عبد الله بن جعفر 
حميرى روايتى نقل مى كند كه او به امام عصر در زمان غيبت صغرى نامه اى در اين مورد نوشت و سؤالى يرسيد. باب 87 از 
ابواب تروكك احرام ححديث 6: عنه (أَختِردٌ بن عَلِىَّ بن أبى طَالِب الطَرِيدَيُ فى الْإِختِجاج عَنْ مُحَمَدٍ بْن عَدِدِ الل بْن جَغْفَر 
اللعضرى) ملعن بغرة أن للد عق كاك اقفن _كةاراعات 1 مقر 0ل لمرو بشواع وزافيق كد وكير اتير در 
زمان غيبت صغرى مى زيسته و انسان معتبر و موثقى مى باشد. طبرسى صاحب كتاب احتجاج (كه غير از طبرسى صاحب 
مجمع البيان است) در قرن ششم زندكى مى كرده و وفات او نزديكك سال #٠‏ است. بين او و حميرى فاصله زياد است واو 
نمى تواند از او نقل كند از اين رو اين روايت مرسله است. طبرسى در اول احتجاج مى كويد: اكثر رواياتى كه نقل كرده است 


از كتب معتبره ويا موافق دليل عقل بوده است. بايد توجه داشت كه او نمى كويد تمام روايات 


بلكه اكثر روايات را به اين سبكك جمع آورى كرده است. از اين رو جه بسا اجتهادى در متن و سند كرده و بر اساس آن 
رواياتى را ذكر كرده است و اين سبب نمى شود كه روايات مرسله ى او را به عنوان روايات معتبره و صحيحه ييذيريم. به هر 
حال سائل در اين روايت از امام عليه السلام مى يرسد وقتى نمى شود مئزر را كره زد آيا مى تواند به جاى آن بند شلوارى 
روى آن بست و بر آن كره زد. امام عليه السلام در جواب آن مى فرمايد: نمى شود با جيزى جه تكه باشد و جه غير آن مئزر 
را محكم كنند. از كلمه ى (غيرها) استفاده مى شود كه مخيط مراد امام عليه السلام نبوده است. (هر جند ممكن است تكه 
مخيط باشد ولى غيرها اعم از ميخط است يعنى مى شود تكه يارجه اى كه مخيط نباشد را روى مئزر بست.) بنابراين اين 
روايت نمى تواند شاهد بر كلام امام قدس سره باشد. زيرا هم در سند آن خدشه است و هم در دلالت. همجنين اين روايت با 


حكم قلنسوه و تكه كتاب الحج 
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موضوع: حكم قلنسوه و تكه بحث در فرع سوم از مسأله ى ششم است. امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: و الأسحوط 
الاجتناب من المخيط و لو كان قليلا كالقلنسوه و التكه. امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: احتياط واجب اين است كه حتى 
از مخيط قليل مانند شب كلاه و كمربند يا بندى كه روى شلوار مى بندند 


نيز اجتناب شود. كتجم الرواياقي دربا (الوو كادووا ءاي رازه لتر ]سد كو يايد انها برسي تيم روايت تكه: در 
باب 8 از ابواب بوساع ام عدره” عنه (أخترم بن عَلِيَ بن أبى طَالِبٍ القَي فى الإختتجاج عَنْ محمد بن عدي اللِّ بن 

جَعْفَر الْجميرى) أَنّهُ ماله كَل و أذ يد عَلَيهِ مَك ان الْعَفّْدٍ تكة فأعاب لا يَجُوزٌ فد الْمرّر بن ءِ سِوَاةُ مِنْ تكد أَؤ غَيرمَا 
زان لزاون ب الول نكا :نانم عدر ل )برو انار ل الاق سراي اسن رايد الى 
جه تكه باشد و جه غير آن مئزر را محكم كنند. در اين روايت سه اشكال وجود دارد: اشكال اول در سند آن است و آن اينكه 
طبرسى كه در قرن ششم است نمى تواند از حميرى كه در قرن سوم بوده روايت كند. بك ارسي از كنا جميري نفل 
كرده يا نه ويا اينكه راويانى در اين ميان بودند يا نه مشخص نيست. اشكال دوم إن لايخ عام من قز رطة ورك اذ 
غَئرِهَا) در نتيجه مخيط بودن در حرمت دخالت ندارد بلكه آنجه ممنوع است اين است كه جيزى نبايد روى لنكك احرام بست. 
اشكال سوم كسى به مضمون (غيرها) فتوا نداده است زيرا مفاد (غيرها) اين است كه حتى اكر يارجه اى مانند جفيه و غيره كه 
مخيط نيست روى لنكك بسته شود آن هم ممنوع است اشكال جهارم: مضمون اين روايت بر خلاف روايت قبلى است. حديث 


': امد بْن عَلِىٌ بْن أبى طالب الطبِرسِىٌ فِى الإختجاج عَنْ محمد بْن عَمِدِ الله بْنِ جَغفر 


امير عن ضايب الماع أ حت له بدأل عن الفخرم يجو أن بهد ار ون حَلفهِ على ُلقه اللو و عرق وك 
عفرن وتيا فى حابع زج و يما و خوج اللو ارين من يي ريه يهم إلى حامد ريه ود رك 
وَرِكيه يون مِْلَ الصَرَاويلٍ يشر تا ماك ف ارا لْأوَلَ كنا تترُ به إذَا رَكب الوَجُلُ جَمَلَهُ يُكنَفُ مَا مُنَاك وَ كردا 
ياس ع دَثاً بِمِفْرَاض وَ لا إِبرَهِ (سوزن) تُحْرجَهُ به عَنْ جد الْمِْرَروَ 


يش 


غْرَرَهُ غَوْزاً وَلَمْ يَعْقسَدْهُ وَ لَمْ يَسْدَّ ... راوى اين روايت طبرسى است كه همانند روايت جهارم از حميرى در مكاتبه 
وال ار اين روايت آمده است كه راوى مى يرسد وقتى محرم سوار بر شتر مى شود بعضى 
از اندامش [شكار مى شود آيا مى تواند دو طرف لنكك را از وسط يا بيرون آورد و بر كردن انداخت و دو طرف آن را از زير 
بغل عبور دهد امام فرمود: اكر به واسطه ى كره زدن يا استفاده از قيجى و يا دوختن؛ لنكك شكل شلوار به خود بككيرد جايز 
تدك و1 كر سي الشوة ها رو اسك سابرابى اق كه اشكال دازد سكن كتوننى تكدينناف بلكداانن كد اشكالبدازة اه 
است كه لنكك را از حالت لنكك در آورند و به شكل شلوار در آورند. بنابراين بايد حرمت در روايت جهارم را حمل بر 


كراهت كنيم. حكم شب كلاه (قلنسوه): در احاديثى آن را ممنوع 


دانسته اند كه بايد ديد منع در آن آيا به سبب يوشاندن سر است يا به سبب مخيط بودن. باب از ابواب تروك الا-حرام 
حديث :: عَلِئُ بْنُ جَعْمَر فى كتابه عَنْ أيه مُوسى بن فّرع أَنّهُ سَأَلهُ عن الْمُخرم هَلْ يَضْ لح لَه أنْ يؤْمّ فى سَرَاوِيلَ وَ فَلْسُوَ 
قَالَ لا يض لح روايت صحيحه است و از تعبيرات صاحب وسائل انتتقادة مى شود كه كاب على إن عفر د صاحب وسائل 
بوده است و او مستقيما از كتاب او نقل مى كند. در اين روايت سؤال از امام جماعتى است كه به سبب ضرورت به جاى لنكك 
شلوار يوشيده و شب كلاهى هم بر سر ككذاشته است آيا مى تواند براى محرمين ديكر امام جماعت شود كه امام عليه السلام 
مى فرمايد: جايز نيست. به هر حال اين روايت مربوط به امامت جماعت است و همجنين فردى كه از باب ضرورت جنين كرده 
است و از طرف ديككر عدم جواز معلوم نيست كه به سبب يوشاندن سر بوده ويا به سبب مخيط بودن شب كلاه بنابراين نمى 
توانيم آن را حمل بر مضطر به استعمال مخيط كنيم و بكوييم مخيطى كه به اندازه ى قلنسوه است اشكال دارد. مضافا بر آن 
اينكه عبارت (لا يصلح) دلالت بر حرمت داشته باشد اول كلام است. دو روايت ديككر در جلد دهم وسائل آمده است باب 18 
از ابواب الحلق و التقصير حديث 6: مُيحمدُ بْنٌ علِيَ بن الي بإِسَْادِِ عَنْ عَلِيَ بن النعمَانِ عَنْ سَعِيدٍ الْأَعرَج عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع 
قالَ سَألتهُ عَنْ رَجُلٍ رَمى الْجِمَارَ وَ دح وَ حََقَ وَأْسَهُ أيَِسُ 


ل أن يَرُورَ الت فَقَالَ إن كات مُتَمنّعا فاو إن كان مُفْردا للح قَنعمْ حديث «: عفد لله بن جغمَرِ فى قرب 


بن لد الطيالِيسيَ عَنْ إسماعِيلَ بن عبد الْتَاِتٍقَالَ قلت لأبى عَبداللوع أَلْهْسٌ قَلَنْسُوََ إِذَا ذَبحتٌ وَ حلفت قَالَ 
ما المحم لا م2 من أَْردَ الْحيّ نعم اين روايت از قرب الاسناد است كه سند آن خالى از اشكال نيست. اين دو روايت در 


ب 0 
اق 
0 


مورد متمتعى است كه اعمال روز عيد را كه عبارت است از رمى جمره ى عقبىء قربانى و حلق رأس را انجام داده است و 
هنوز اعمال مكه را انجام نداده است. امام مى فرمايد: او نمى تواند تا وقتى كه اعمال مكه را انجام نداده قلنسوه بر سر بككذارد. 
در اين روايات دو اشكال مهم وجود دارد: اول اينكه اين حكم خلاف يكك امر مسلم است و آن اينكه وقتى حاجى اعمال سه 
كانه ى فوق را انجام داد از احرام در مى آيد و فقط نساء و طيب براو حرام است. همه ى حاجيان در اين حال لباس هاى خود 
رامى يوشند و براى اعمال مكه عازم مى شوند. او بعد از آن كه اعمال مكه را انجام مى دهد در يكك مرحله بوى خوش براو 
حلال مى شود و بعد از اتمام طواف نساء زن هم براو حلال مى كردد. بنابراين روايات فوق بايد حمل بر كراهت شود. اشكال 


ذيكر ا بن اسك" كه كر قلشينزة ه ممنوع باشد علت منع آن جيست؟ آيا به سبب يوشيدن سر است يا به سبب مخيط بودن؟ قدر 


مسلم اين است كه اككر حرام باشد به سبب يوشانيدن سر است و مسأله ى خياطت مطرح نيست. بنابراين از لحاظ روايات نه 
تكه اشكال دارد و نه قلنسوه (البته از ناحيه ى مخيط بودن و نه يوشيدن سر) در مورد مخيط هم كفتيم آنى كه حرام است 
لبتي ابح كدر اين الجا لله اداه (ااكلايى عير[ سرام اباط حك ساق عع داور دون كيرا لاوزو كي جاده بده كه 
غماعة ركوو كمر سحي ل ل عَنْ عِدّهِ مِنْ أَْمِحَابنا عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَدٍ عَن الْحْسَيِن 
بن سيد عَنِ النَضرِ بْنِ سُوَيدٍ عَنْ حَاصِم بْنِ محم عَنْ أبى بد ير عَنْ أبى عدي الع ذ فى الْمُخرم يَشْدٌ عَلَى بَطَنِهِ لِْمَامَة (روى 
لنكك نمى بندد بلكه روى عمامه مى بندد) قَالَ لَا َّال كان أَبى يَقُولُ يَسّد عَلَى بط الْمِنْطَفَه الى فيها تَفَََهُ (كمربندى كه در 
آن يول هايش را مى كذارد) يَثْمَوْئْقُ مِنْهَا (مى خواست از خرجى خود مطمئن باشد تا كم نشود) فَإنَهَا م ِنْ تَمَام ححيجِ. (براى 
هزينه ى تكميل حج به آن احتياج داشت) سند حديث معتبر است. صدر حديث مربوط به عمامه است. عمامه معمولا مخيط 
نيست از اين رو نهى از آن نبايد به سبب منع از مخيط باشد. شايد مراد از نهى اين باشد كه اكر عمامه را به شكل يهن روى 
شكم بندند شبيه به لباس مى شود و به مقدار معتد به احاطه بر بدن يبدا مى كند و شبيه نوعى زيرييراهن مى شود. (كفتيم حتى 
اكر لباس غير مخيط هم بر بدن احاطه بيدا كند اشكال 


دارد.) اكر وجهى كه كفتيم مورد قبول نباشد بايد روايت را حمل بر كراهت كنيم. فرع جهارم در كلام امام قدس سره: اين 
مسأله در مورد هميان است. امام و ديكران قائل به جواز شدند. ان شاء الله فردا اين فرع را مطرح مى كنيم. 


جواز استعمال هميان و منطقه كتاب الحج 
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موضوع: جواز استعمال هميان و منطقه آخرين بحث در جلسه ى قبل مربوط به اين بود كه در روايتى از اينكه محرم؛ عمامه اى 
بر شكمش ببندد نهى شده است. كفتيم شايد منع در جايى است كه مقدار زيادى از بدن را با عمامه بيوشاند (از شكم تا سينه) 
ودر نتيجه داخل در ثوب محيط شود. دو شاهد براى اين حمل بيدا كرديم: شاهد اول: باب "7 از ابواب تروكك احرام حديث 
:١‏ محمد بن عَلِيَ بن الْمَين بإسنَادِهِ عَنْ عِمْرَانَ الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عَِدِ اللّوع قَالَ الْمحْرِمٌ يَسّد عَلَى بَطْنهِ الْعمَامَه وَ إِنْ شَّاءَ يَعْصِبْهَا 
عَلَى مَوْضِع الْإِزَارٍ وَّنَا يَرفَعَهَا إِلَى صَدْرِهِ سند روايت صحيح است. صدر روايت اصل عمامه بستن را جايز مى داند ولى در ذيل 
روايت آمدة است كه آن را تا سينه بالا نياورد (زيرا دراين صورت بر بدن محيط مى شود.) شاهد دوم: صاحب وسائل در ذيل 
ختريث قوم ال همان باك بعد ال ذكر وواكى كه دالب ر فيلى ال بستن عمامه بريبطن انسخ عى فرماسد: اقول 1 تقول على 
الْكرَاهَهِ أو عَلَى كَوْنِيَا حريراً أؤ عَلَى رَفْعِهَا إِلَى الصَّدْرِ فرع جهارم از كلام امام: نعم يستثنى من المخيط شد الهميان المخيط 
الذى فيه النقود. امام از مخيط يكك مورد را استثناء مى كند و آن هميانى است 


كه محرم بر كمر خود مى بنادد ودر آن نقود ويول خود را حمل مى كند. اقوال علماء: علامه در تذكره ج /ا ص 798 مى 
فرمايد: يجوز للمحرم أن يلبس الهميان» و هو قول جمهور العلماء. قال ابن عبد البرّ: أجمع فقهاء الأمصار متقدّموهم و متأخَروهم 
على جواز ذلك و كرهه ابن عمر (عبد الله بن عمر) و مولاه نافع... و قول ابن عمر لا حجه فيه. صاحب مداركك در ج لاص 
٠ل‏ مستند ج ١17‏ ص 21 صدوق در مقنع ص 2777 مبسوط ج ١‏ ص 277 شهيد در دروس» ج 2١‏ ص 778 و غيرهم قائل به 
جواز استعمال هميان شده اند. دليل مسأله: دليل اول: تطبيق بر قواعد: ما قائل هستيم مخيط شامل اين كونه مخيطها نمى شود و 
قلنسوه» كمربند هم اشكال ندارد. فقط لباسى كه محيط بر بدن باشد ممنوع است. بنابراين مطابق مبناى ما هميان اشكال ندارد 
و حتى اككر روايتى بر آن دلالت نداشت باز قائل به جواز مى شديم. اما مطابق مبناى كسانى كه هر نوع مخيطى را ممنوع مى 
دانند آنها قائل به استثناء هميان شده اند (شايد به خاطر ضرورت وو يا تعبد به سبب دلالت روايت) دليل دوم: دلالت روايات: 
روايات بر جهار قسم است. قسم اول: بعضى هم هميان را متذكر شده است و هم منطقّه (كمربند) را باب 57 از ابواب تروكك 
احرام حديث ١‏ مُحَمَدُ بْنُيَعْقُوبَ عَنْ مُحَمَد بن خيى عَنْ مُحَمَد بن الْححسدين عَنْ ص هُوَانَ عَنْ يَعقُوب بْن شُّعَيِب قَالَ سأَلْتٌ أبا 


عَتِد الل ع عن الْمخرم يَصُرٌ الدَّرَاهِمَ فى تَوبهِ قَالَ نَحَمْ وَ يَلْبِسُ 


الْمِنْطقَه وَالْهِمِانَ سند حديث صحيح است. هميان از منطقه يهن تر مى باشد. قسم دوم: روايتى است كه منطقه را بيان مى 
كند: حديث 7: عَنْ عَِدَِّ مِنْ أَطد ابا عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَدٍ عَن الحم : ين بْنِ مَرجِيدٍ عَنٍ النَضْرٍ بْنِ سُوَيْدٍ عَنْ تعَاصِم بْنِ ححمَيدٍ عَنْ 
أبى بعدير عن أبى عوي للع فى الْمتخرم يَشّدُ َلى بط امامة قال ا (و كفتيم مراد حمامه لى است كه تا سينه بالا يايد و بر 
مدن متتطاباند) 2 قال كان أبن يَقُولٌ يميد على بطنه المنطقة (كمريتند) التى :فبها لفقثة نع توق ينها (اطمنان نه آذ داشت شَت) 
نع عام ماحد سراف قسم سوم روايتى عاط حال واي دعق تند . حديث ”7 مُحَمَدٌ رن عَلِىٌّ بْن 
الْحْسَ : ين سناد عَن علي بن أ باط عَنْ ع يَعقُوتٍ بن سر الم قَالَ قلت إلأبى عدي اللّع يون مهى الدَّرَاهمْ يها تَمائِيلٌ و أن 
م بن علدا ماح نر ننه فى ومين قال 1 ناج ١‏ د فطع قنك وميه اعلا كع نم2 و عل رمكر اين 
طور نيست كه بعد از خدا به اين دراهم احتياج دارى؟ از اين رو به كمرت ببند تا خيالت راحت باشد.) در اين روايت ظاهرا 
وجه سؤال سائل در اين بود كه وجود تمثال بر روى دراهم؛ هنكام احرام ممكن است ممنوع باشد.او به سبب مخيط بودن و يا 
روسو لوكت كد حديث *: عَن اثن فَضَّالٍ عَنْ يُونْس بن يَعْقُوبٍ كَالَ قُلْتٌ لِأبِى عَدِدٍ اللّع الْمُخْرِمٌ يَشدالِْيالَ فى وَسَطِه 


َمَالَ نَعَمْ وَمَا خَمرةُ ؛ َعَْد بَعْدَ تَفْقَتهِ (اكر نفقه اش از 


دست برود جه مى خواهد كند؟) قسم جهارم: روايتى كه مى كويد شيئى بر بطنش مى بندد. حديث «: عَنْ أبى بَصِرِ عَنْ أبى 
عَدِدِ اللّع َالَ كان أبى ع يَشّدُ عَلَى بَطَنِه تَفَقَتهُ يش مَوِْقُ بها فَإنَّا مام حبه. آنى كه بر شكم و كمر بسته مى شود شايد حتى 
كيسه باشد و لازم نيست به شكل كمربند يا هميان باشد. آيا معناى اين روايات اين است كه امام عليه السلام در مقام استثناء از 
مشبط :است يا ارنكة وحه :ديكرئ در كار است؟ سه احتمال در اين روايات وجود دارد: وجه اول: هدف امام عليه السلام اين 
بوده است كه بفرمايد عكس دار بودن درهم و دينارى كه در هميان است مشعل ندارد. (هر جند از اين روايت جواز استعمال 
هميان استفاده مى شود ولى سؤال راوى از هميان نبوده است.) وجه دوم: تصور براين بود كه هميان از نظر مخيط بودن مشكل 
ساز است كه امام عليه السلام حكم به جواز وعدم اشكال داده است. وجه سوم: احتمال مى رفت كه محكم كردن لنكك با 
جيز ديكر مشكل ساز باشد. (از بعضى روايات استفاده مى شود كه شد المئزر با جيز ديكرى مانند تكه و غيره اشكال دارد يا 
كراهت دارد. امام عليه السلام در اين روايات حكم به عدم اشكال در انجام اين كار با هميان مى كند. بنابراين اين روايات 
ناظر به مسأله ى شد است. خلا-صه اينكه ما نمى توانيم مطمئن شويم اين روايات از باب استثناء از مخيط است و استثناء هم 
متصل است در نتيجه كل مخيط ممنوع است. استثناء از مخيط يكى از سه 


احتمال است. نكته ى مهم ديكر است كه اكر هميان جزء مخيط بود و مخيط هم ممنوع بود ولى به سبب ضرورت اجازه داده 
شد كه از هميان استفاده كنند در اين حال مى بايست براى استعمال هميان كه مخيط است كفاره دهند. اين در حالى است كه 
در هيج يكك از اين روايات حكم به كفاره نيامده است و اين بيانكر آن است كه جواز استعمال هميان مطابق قاعده است. هر 


جند امروزه بستن هميان براى نكّهدارى نقود امر مرسومى نيست. 


استعمال فتق بند كتاب الحج 
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نكته اى ييرامون تبليغ در ايام محرم: يكى از بركات حوزه ى علميه اعزام مبلغين به مناطق مختلف داخل و خارج كشور. زمانى 
بود كه تصور مى شد اكر كسى به تبليغ شود از شان و مقام و علميتش كاسته مى شود اين در حالى بود كه ييامبر اكرم (ص) و 
امير مؤمنان و ساير معصومين خطبه هاى بسيارى را بيان كرده اند و اصولا كار آنها وعظ و خطابه بوده است. امروزه فرهنكك 
مزيور ذيكر وعورد ندارد و افراد به تبليغ روى آورده اند. اين نكته مخصوصا در زمانى كه فعاليت دشمنان به اوج رسيده است 
برجسته تر مى باشد. اككر ما از دين خداوند دفاع نكنيم در ييشككاه او مسئوليم. در اين زمان وسائل خبررسانى بسيار كسترده 
شده است و به سرعت به سراسر دنيا منتشر مى شود. دشمنان امروز از اين ابزار استفاده مى كنند و ما هم بايد براى خنثى كردن 
كار آنها از همان ابزار استفاده كنيم. از آنجا كه مكتب اهل بيت قوى و يويا است اكر بخواهيم مى توانيم بر آنها غالب شويم. 
اينكه در روايات 


آمده است كه مقام عالم هزار و يا صد هزار برابر عابد است دليلش اين است كه عابد فقط خودش را نجات مى دهد ولى عالم 
كاه هزاران هزار نفر را با علمش نجات مى دهد. بايد سعى كرد مطالب مفيدى به مردم تحويل داد و جنين نباشد كه بيش از 
حد لزوم به مسائل سياسى يرداخته شود. بايد به عقائد و اخلاق اهتمام بسيارى داشت و در اين زمان به اين دو مورد بيشتر از 
موارد ديكر احتياج است. نصف قرآن بيان عقائد است. بايد در برابر مفاسد اخلاقى كه وجود يايه هاى اخلاقى افراد را تقويت 
كرد. بايد توجه داشت كه با زبان عمل بهتر از زبان سخن مى توان تبليغ كرد. مناعت طبع» خوش اخلاقى, تواضع, بى اعتنايى 
به زخارف مادى و مانند آن اثر بيشتر از زبان سخن دارد. خطرى كه امروزه كمى رواج يافته اين است كه لباس شخصى ها و 
افراد غير روحانى در ميان مردم نفوذ مى كنند و كم كم جاى خطبا را مى كيرند. هر جند آنها ممكن است عالم باشند ولى 
باند توجة داشت كه نقشه ى دشمن اين اسث كه وشتهى مجالس را از دست روحانيت ييرون آورد. آنها جود اعتراف ذارنك 
كه روحانيت با مستكبران آشتى نايذير است و با روحانيت نمى توان معامله ى سياسى كرد. بنابراين نبايد كذاشت جهره ى 
مساجد واثمه ى جماعات جهرهى غير روخائى شوه. راه آن اين اسث كه كسانئ كه قابليت و شايستكى دارئد به ميدان يرونك 
جرا كه اكر ميدان را خالى كنند به سراغ ديكران مى روند. همان طور كه كفتيم 


اخلا-ق عملى بسيار كارساز تراست و نبايد نظم در امور را فراموش كرد. حضور در جلسات در رأس ساعت معين و رعايت 
نظم در اين موارد بايد مد نظر قرار كيرد. موضوع: استعمال فتق بند بحث در مسأله ى شانزده از مسائل مربوط به احرام است. 
امام قدس سره مى فرمايد: و لو احتاج إلى شد فتقه بالمخيط جازء لكن الأحوط الكفاره؛ و لو اضطر إلى لبس المخيط كالقباء و 
نحوه جاز و عليه الكفاره اين مسأله دو فرع دارد: فرع اول در مورد باد فتق است. اين حالت در واقع به اين شكل است كه يرده 
اى زير روده ها قرار دارد كه روده هاى بر آن قرار دارند كه اككر ياره شود روده ها يائين مى ريزد و فرد مبتلا به بادفتق مى 
شود. اين حالت با عمل جراحى قابل مداوا است. امام مى فرمايد: اكر كسى به سبب بستن فتق مجبور به استفاده از مخيط شود 
مى تواند ولى احتياط در اين است كه كفاره هم بدهد. فرع دوم اين است كه اكر محرم مضطر شود كه مخيطى مانند قباء 
سراويل» قميص و امثال آن را استفاده كند مى تواند و كفاره هم بايد بدهد. (امام در فرع قبل در وجوب كفاره قائل به احتياط 
وجوبى شدند به خلاف اين فرع كه فتوا به كفاره مى دهند) اما فرع اول: در اين فرع روايت خاصى وارد نشده است و بسيارى 
از علماء هم متذكر آن نشده اند. ما بايد مطابق قواعد اين فرع را بررسى كنيم. صاحب جواهر آن را در ج ١8‏ ص /77”” آن را 


مى فرمايد: اقوى جواز استعمال آن است. محقق خوثئى در معتمد شرح مناسكك ج 5, ص /177 اين بحث را مطرح مى كند و 
قائل به جواز مى شود و مى فرمايد: جائز لعدم المقتضى للمنع و عدم شمول الإجماع المدعى على منع لبس المخيط له فان 
المتيقن منه هو لبس الأ-لبسه المتعارفه» و لشمول التعليل الوارد فى الهميان له بالأولويه لأنه إذا جاز لبس الهميان للتحفظ على 
النفقه حتى يتمكن من أداء الحج فلبس الفتق بند اولى بالجواز لا-نه بدونه لا يتمكن من أداء الحج. ايشان به هميان قياس مى 
كند و مى كويد اكر استعمال هميان مخيط براى حفظ مال جايز باشد تا فرد بتواند نفقه ى خود را براى اتمام اعمال حج حفظ 
كند به طريق اولى استعمال مخيط براى بستن فتق به منظور اينكه بتواند اعمال حج را انجام دهد بايد جايز باشد و كفاره اى هم 
در آن نيست. ما در باب مخيط سه نظريه را مطرح كرديم: اول اينكه معيار مطلق مخيط است و هر نوع مخيطى جه كوجكك 
باشد و جه بزركك و وسيع ممنوع است و كفاره دارد. دوم نظر ما بود و آن اينكه مخيط معيار نيست. معيار لباسى كه محيط بر 
بدن باشد ممنوع است حتى اككر مخيط هم نباشد به همين سبب اكر كسى يائين لنكك را كره بزند و به شكك شلوار در آيد اين 
عمل ممنوع مى باشد. نظر سوم مبناى امام قدس سره است كه احتياط مى كرد و قائل بود لباس مطلقا ممنوع است ولى اجزاء 


كوجكك بنا بر احتياط واجب ممنوع مى باشد. مطابق اين سه مبنا فرع اول 


واضح مى شود آنهايى كه مطلق مخيط را ممنوع مى دانند در مورد فتق بند هم قائل به منع و كفاره هستند. مطابق نظر ما نه 
منعى در كار است و نه كفاره اى وجود دارد. مطابق نظر امام احتياط وجوبى در اين است كه در اشياء كوجكك مخيط مانند 
فتق بند كفاره داده شود. ده موضوع ديكر وجود دارد كه آنها ملحق به فتق بند مى باشند:ماسكك: بسيارى از ماسكك ها مخيط 
است. در مورد زن ها از باب نقاب زدن مطرح مى شود كه به نظر ما ماسكك نقاب نيست و استعمال آن اشكال ندارد در مورد 
مردها هم به نظر ما جون مخيط كوجك است مانعى در استعمال آن نيست. ماسكك هر جند مخيط است ولى لباس 
نيست.يارجه اى مخيط كه زخم را با آن مى بندند: اين يارجه هم كم است و هم به آن لباس نمى كويند.يارجه هايى كه 
دست شكسته را با آن مى بندند: و حمايل بر كردن مى كنند. اين هم لباس و محيط بر بدن نيست.يارجه هايى كه كسانى كه 
يايا دست مصنوعى دارند براى اتصال آن به بدن از آن استفاده مى كنند. البته كاه از بافتنى استفاده مى كنند كه در هر دو 
مورد استعمال آن بلا اشكال است.مج بندى كه مخيط باشد.بازو بند مخيطى كه كاه محتواى دعا يا يول وامثال آن 
است.حمايل كه جيزهايى كه مخيط است و روى دوش مى اندازند و آويزان مى شود كه كاه براى حركت دادن يرجم است و 


يا حمايلى كه افسران و ياسداران استفاده مى كنند.جسب هايى كه براى رفع درد كمر روى 


كمر مى زنند كه كاه وسيع و مخيط و يا بافتنى است. اينها هم جون لباس نيست اشكال ندارد.لباس هايى كه به عنوان نشانه به 
احرامى حجاج وصل مى كنند و يا به احرامى مى دوزند. البته نبايد به شكل وسيع باشد و آنككونه كه امروزه استفاده مى كنند 
هكذا بيشانى بندى كه براى سينوزيت بر بيشانى مى بندند. حكم در همه ى آنها و موارد ديكرى كه مشابه آن است يكى 


است و طبق سه مبناى خود حكم آن واضح است. البته آستين جه در حكم لباس محيط است و استعمال آن اشكال دارد. 


قاعدهى اضطرار كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نثلام!ط ألا0لا. 


موضوع: قاعده ى اضطرار بحث در مسأله ى 18 از مسائل مربوط به تروكك احرام است. امام قدس سره در اين مسأله مى 
فرمايد: لو احتاج إلى شد فتقه بالمخيط جازء لكن الأسحوط الكفاره و لو اضطر إلى لبس المخيط كالقباء و نحوه جاز و عليه 
الكفاره امام قدس سره در فرع اول مى فرمايد: اككر محرم احتياج بيدا كند كه فتق خود را با مخيط ببندد» انجام اين كار بر او 
جايز است ولى بنا بر احتياط بايد كفاره بدهد. ما در اين فرع قائل شديد كفاره احتياج نيست زيرا يارجه ى مزبور لباس 
محسوب نمى شود. مخيطى ممنوع است كه بخش مهمى از بدن را بيوشاند. فرع دوم در اين است كه اككر محرم به واسطه ى 


كرماء سرماء مخفى بودن از دشمن و يا به سبب بيمارى مجبور شود مخيطى مانند قباء 


وامثال آن را بيوشد مى تواند ولى كفاره هم بر او واجب مى شود. (مشهور هم قائل به كفاره شدند.) بحث در فرع دوم در دو 
بخش است: اول جواز لبس مخيط هنكام اضطرار است دوم وجوب كفاره به سبب آن است. اما در مورد اينكه اضطرار موجب 
جواز لبس مخيط است امر مسلمى است و كسى در آن اختلاف نكرده است. ما به تناسب اين حكم تصميم كرفتيم در مورد 
قاعده ى اضطرار سخن بككُوييم. ما اين بحث را در قواعد سى كانه اى كه در كتاب قواعد فقهيه آورديم متعرض آن نشديم و 
كسى را يبدا نكرديم كه اين قاعده را مستقلا بحث كرده باشد و حدود و صغور آن را بيان كرده باشد. با اين حال قاعده ى 
اضطرار به شكل يراكنده در بسيارى از موارد در كتب فقهى مطرح شده است. در مواردى مانند بحث وضوء قيام نمازء اكل 
لحم حرام و موارد بسيار ديكر. صاحب جواهر هم بيش از بيست مورد به شكل موردى» اضطرار را بحث كرده است ولى به 
شكل قاعده آن را مطرح نكرده است. فنقول: المقام الاول: فى الادله الداله على القاعده على نحو العموم براى اين قاعده به ادله 
ى اربعه مى توان استدلال كرد. الدليل الاول: الكتاب در قرآن مجيد در ينج آيه كه همه مربوط به كوشت هاى حرام مى باشد 
الممظران واعفر اه كرك اسكد ارق اول بقره/ 176 إِنّما َو عَلَكُمْ الْميّه وَ الدَّمَ وَ لم الْحِترير و ما أَهَلَّ به لَِيرِ لل كَمن 
اضْطُوَ غَيرَ باغ وَ لا عادٍ فَلا إن عليه إِنَّ الل عَفُورٌ رَحيمْ (خداوند. تنها 


(كوشت) مردار» خون. كوشت خوك و آنجه رانام غير خدا به هنكام ذبح بر آن كفته شود حرام كرده است. (ولى) آن 
كس كه مجبور شود در صورتى كه ستمكر و متجاوز نباشد» كناهى بر او نيست؛ (و مى تواند براى حفظ جان خودء در موقع 
اح اك ا و ا ا و و 1 
ررد حي كرات كنك ايا ار كل احم كل ران العاء ميسوك كرديا ل آيه ى دوم: مائده / ": حجر 

عَلَيْكمُ الْمَيَهُ وَالدَّمُ العم االجترين ؤسة حكن لقنا لواو التتكيف ازا كه آن را خفه كرده اند) عر 1د يوان كه 
آن را زجر كش كرده اند مثلا در عصر جاهليت حيوانى را در مقام بت آنقدر مى زدند تا بميرد و بعد از كوشتش استفاده مى 
كزذنة) والمرويه (خيواقي كه از كوه ه يرت شده بود يا آن را يرت كرده بودند) وَ النَطبِحَهُ (حيوانى كه ديكرى را شاخ مى زند 
وت 6ق )فا كن لق كر شكوى فبفا نه انيرا نى كه توسط درنده اى دريده شده است) إلا ما ذَكيكُمْ (اكر هنوز زنده 
باشد و نمرده باشد و شما آن را تذكيه كنيد) وَ ما ذَبِجَ عَلَى الْنُضُبٍ (حيواناتى كه قربانى بت ها بود. نصب قطعه سنكك هابى 


- 
ع 


رودا كة آثارائه غتوان بت من برسعدنن وحيوان راروئ آن مى كذاشتيد:وبراى.نت قرباى .مئ كزذند )3 و أن نْ تَسْتَقسمُوا 


بِالْأَزلام (حيوانى كه به:صورت بك ازمابى مورة قرعه كشى 


قرار مى كرفت كه يولش را يكى مى داد و كوشتش را تقسيم مى كردند كه اكر ذبح شرعى هم مى شد باز كوشتش حرام 
بود.)... قَمَنِ اضَعَلوٌ فى مَحْمَصَهِ غَيرَ مُتَجانِضٍ لِإِنْم قن الله َُورٌ رَحيمٌ (كسى كه مضطر باشد و در كرسنكى بيفتد و باغى و 
عاوى لالد خا رن بكانياء ونوزيان استو اريس تزاطنا ع ك رمك هاف ارده كالداى بكرم ارا يكؤود) اك سود انام 
د مْ لا. أَجِدٌ فى ما أُوجِى إِلَيّ مُحوّماً على طاعم يَطْعَمَه إل أَنْ يك افق اوكا فق درا حو كداز خبوانا نيرون فى 
ريزد نه خونى كه لابه لاى كوشت و در بعضى رك ها باقى مى ماناد) َو لم جنزير كه وس أؤ ترقا أجل لاله كن 
اع غَْرَ باغ و لا عادٍ فَإِنّ بك عَفُورٌ رَحيم. در جاهليت كوشت هايى را حرام شمرده بودند و بخشى را به بت ها اختصاص 
داده بودند و بخشى را به خود. والمن كزيه عن سن لال ابستيكر ال قارو ديل 1د عر ندع انيت . كه آنها هم 
مسطرى قياض وعادى الاق سلا ابس آيه ى جهارم: نحل / :١١8‏ نّم حم ليم المي وَالدّ 0 
ِل ل لل ب َم اضْطََ خرَ باغ و لا عاد إن الل َُور رَحيم. آبد ى ينتجم: ائعام /.114: وما لكخ ألا تأكلُوا نا كر اشم 

عَلَيِهِ وَقَد فَصَلَ لَكَمْ ما عرّء عَلَيكُمْ إلا مَا اضطروكّم إِليِه. در آيه بر خلاف جهار آيهى قبل باغى و عادى 


از مورد مضطر استثناء نشده است. در مورد اين آيات بايد به جند نكته توجه شود: نكته ى اول: استثناء باغى و عادى براى آنها 
تفاسير.فتفاوتق اززاقة شذه :انث تفشير اول انن الست كه باغنى كسى :اث كة طالن:اين كوقت فاق خلال ات ودتبال نهانة 
اى مى كردد نا به سراغ اين كوشت ها رود و واقعا دجار اضطرار نشده است. عادى هم كسى است كه بيش از مقدار ضرورت 
از آن مى خورد و وقتى مضطر شده است به مقدار اضطرار بسنده نمى كند. مطابق اين تفسير استثناء اين دو از مضطر منفصل 
است زيرا او در واقع مضطر نيست. تفسير دوم: باغى كسى است كه ظالم است و به تعبير ديكر كسى است كه به سفر حرام مى 
رود. مانند كسى كه براى عيش و عياشى به سراغ صيد مى رود كه به فتواى ما اين صيد لهوى است و حرام مى باشد نماز او 
هم در آن سفر تمام مى باشد مانند صيدى كه يادشاهان انجام مى دادند در اين سفرها هر جند تفريحش حرام نيست ولى 
صيدش حرام مى باشد. حال اكر او جنين صيدى كرد و بعد مضطر شد نبايد از كوشت حيوان مزبور بخورد. در مورد عادى 
هم كفته شده است كه مراد از او سارق است به اين معنا كه اككر سارقى به قصد سرقت به جايى برود و در راه مضطر شود نمى 
تواند از كوشت حرام استفاده كند. مطابق اين تفسير استثناء متصل است زيرا باغى و عادى هر دو واقعا مضطر هستند. ان قلت: 
آيا او بايد از كرسنككى بميرد يا ايتكه 


بايد كوشت را بخورد. قلت: به حكم عقل واجب است كوشت را بخورد ولى معصيت را به ياى او مى نويسند. مثلا كسى آب 
وضو را عمدا از بين مى رود او بايد تيمم كند ولى كناه آن هم به يايش نوشته مى شود. همجنين كسى كه غسل را به حدى 
تأخير مى اندازد كه وقت ضيق مى شود و بعد مجبور مى شود تيمم كند و نماز بخواند. (اين همانى است كه مى كويند: 
الامتناع بالاختيار لا ينافى الاختيار) نكته ى دوم: آيا مى شود از مورد آيات فوق الغاء خصوصيت كنيم و به هر نوع اضطرارى 
تسرى دهيم؟ بعيد نيست زيرا تناسب حكم و موضوع جنين اقتضاء مى كند به اين معنا كه تجويز اكل لحم حرام به سبب 
اضطرار بوده است. بنابراين اككر غذاى نجسى كه كوشت نيست وجود داشته باشد و فردى به اكل آن مضطر شده باشد بايد 
حكم جواز در آن هم جارى شود. همجنين اكر كسى مضطر شود كه لباسى غصبى را بيوشد. حكم اضطرار در آنجا هم جارى 
مى شود (هر جند بايد مال الاجاره ى آن را به صاحبش بدهد مانند اينكه كسى در قحطى مال ديكرى را استفاده مى كند كه 
بايد قيمت آن را نيز بعدا يرداخت كند) نكته ى سوم: آيا اضطرار فقط در جايى است كه جان انسان در خطر باشد يا اينكه ما 
دون آن هم از مصاديق اضطرار است مثلا كسى مريض مى شود يا به مشقت و حرج شديد مى افتد. به نظر ما اضطرار هر سه 


مورد را شامل مى شود و عرف همه را از مصاديق اضطرار 


مى دانك. 


قاعدهى اضطرار كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط الا0لا. 


موضوع: قاعده ى اضطرار به مناسبت اينكه محرم هنكام اضطرار مى تواند از مخيط استفاده كند» تصميم كرفتيم كه بحثى در 
مورد قاعده ى اضطرار مطرح كنيم. در جلسه ى قبل دلا-لت آيات قرآن را مطرح كرديم و كفتيم هر جند مورد آنها در 
خصوص كوشت هاى حرام بود ولى مى توانيم با الغاء خصوصيت آن را به موارد ديككر هم سرايت دهيم. مضافا بر آن جند 
روايت وجود دارد كه امام عليه السلام در مورد غير كوشت هاى حرام به اين آيات تمسكك كرده است. اين بيانكر اين است 
كه اضطرار در آين آيات منحصر به موارد مذكوره در آيات نيست. وسائل ج 215 باب 7 از ابواب قيام تماز حديث /: ميهد 
مشرفع ار بي قن جمد ار انسار عر تيار حى ان عير عر تسر د اللولر بان مالك 1 عبد الأو 

عن الول وَ الْمَوأه يَذَْهَبٌ بص ره فيه لباك فَبِقولُونَ ُداويك لط هرا أ أ لك تضاف 1 كد مان (طاهنا اموا ريد 
رصاع ترا رسي ب الجا لام ا ا ان لاي ال ا 
بايست حدود يكك ماه به شكك سربالا بخوابد و الااكر بلند مى شدد محل بخيه ياره مى شد و يا خونريزى مى كرد) فَرَخَصَ 
فى ذَلِسَك وَقَالَ قَمَن اضطُرٌ غَِرَ باغ وَ لا-عادٍ قلا إِنْمَ َلَيِ. سند روايت صحيح است. و اما در مورد بيمارى جشم كه فرد مى 
بايست خوابيده نماز كزالفية لى ملكزن سرك كردة است. وسائل ج ١18‏ باب 67 


از ابواب اطعمه ى محرمه حديث /: عَلِيُ بْنّ إِبْرَاهِيم فى تَفْييرِ عَنْ أبيه عن الْقَاسِم بن مُحَمَدٍ عَنْ سُلمَانَ بن دَاودَ الْمِْفَرِىٌ عَنْ 
حفص بْن غِيَاثِ قَالَ َال أَبُو عبد اللو ع يَا حَفْصٌ مَا مَنِْلهُ ادا مِنْ تفْسِى إِنَّا مله الْمَيهِ إِذَا اصْطَرِرْتٌ إِلَيهَا أَكلْتٌ مِْهَا الْحَدِيتَ 
بيان امام عليه السلام در اين روايت عام است و علادوه بر كوشت هاى ميته تمامى مسائل دنيا را شامل مى شود كه در هنكام 
اضطرار مى توان از آن استفاده كرد. اين حديث متضمن حكم فقهى نيست ولى عموميت آيه را ثابت مى كند. وسائل ج ١8‏ 
باب 18 از ابواب حد زنا حديث /: عَنْ محمد بن أخمد بْنِ يَحِى عَنْ عَِيٌ بن السّنْدِىٌ عَنْ محمد بن عَمرو بن مر ِيدٍ عَنْ بض 
أَصْ ححاينًا قَالَ أَنّتِ امرأة إِلَى عُمَرَ ققَالَتْ يا أمير الْمؤْمِِينَ | إِنَى فجت فَأَقِع في ح د الله َأمَرَ برَجَمهَا وَ كان عَلِيٌ ع حاضة را فَقَالَ لَه 
سَلّْجَا كئِفَ فَيجَوْتٍ (جه شد كه اين عمل را انجام دادى) قَالَتْ كُنْتٌ فِى قَلَاءٍ مِنَ الَرْض (در بيابان بودم) فَأَصَابَنِى عَطشٌ شَدِيدٌ 
قَرْفْعَتْ لِى حَدِمَةٌ (اجشمم از دور به خيمه اى افتاد) فَأَنَهَا قَأَصَبِتٌ فِيهَا رَجنًا أغرَابيا قله الَْءَ فى عَلَىَ أَنْ يَسقِينى إن نمك 
مِنْ تَفْيتَى (مكر اينكه خودم را در اختيار او بككذارم) قَوَلَيتٌ مِنّْهُ ابه (از دست او فرار كردم) فَاشْئَدٌ بى الْعَطَشٌ عَسَّى غَارَتُْ 
عَيِنَاىَ (تا آنجا كه جشمانم كود شد) وَ ذَهَبَ لِسَانَى لما َل مِنى أَتَنهُ فتمَانِى وَ وََعَ عَلَىَ (به من تجاوز كرهد) فَفَالَ لَه علي ع 
َه الى قَالَ اله عر وَ جل فَمنِ اضْطرَ غير باغ 
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قَالَ رَوَى الْعَامُّ وَ الْخَاصّهُ أنَّ امرأة طَهِدَ عَلَيِهَا الشهُود أَنّهُمْ وَحِدُومَا فى بَغض مِيَاء الَْرَب مَعَ رَجل يَطُوْهَا ققال أعيه لمر وي 
عليه السلام لله مر فمن اطع غَيْرَ باغ و لا-عادٍ قلا إِنْم لما مجع عُمَرْ دك خَلّى سبلا با توجه به اين زوافاتك العا 
امشوضيي ته تلط ون انان تق اناير اهنا عور كه كققة تامرح سك و لتو مونهي فى نود هه عط 201601 
آيات مذكور ذكر شده است بسان علت باشد و هر جا علت وجود داشته باشد معلول آن هم وجود خواهد داشت. مضافا بر 
شتف قن :تواقرنة اماق عيرق حرج اسعادا كر دونه وسور رمت الذي ااه #رمابه وام اجكل فلمك فى 
الدَّين مِنْ حرّج بسيارى از موارد حرج (و تمام موارد) از باب اضطرار مى باشد. همجنين مى توان به آيات ضرر و روايات لا 
غين اباد كرف زوز نبج يعادال عر رادا افظارا رقي لدعتي ب د يا برا رو قو اله عفري لوال ارا اجرح 
ويا ضرر مى شود مى توان به آنها استناد. سؤال: جه فرقى بين قاعده ى لا حرجء لا ضرر و اضطرار است. اكر همه ى آنها يكك 
جيز است جرا همه را يكك قاعده قرار نمى دهيم؟ ينج قاعده در فقه داريم كه شبيه هم مى باشند ولى عين هم نيستند و عبار تند 


از: اضطرار, لآ حرج لا ضررء اكراه 


و تقيه اين قواعد در بسيارى موارد قدر مشترك دارند و كاه در مورد تقيه هر جهار قاعده ى ديكر هم وجود دارد و كاه اينها 
ازهم جدا مى شوند. اما قاعدهى اكراه: در جايى است كه فردى كسى ديككر را بر انجام كارى تهديد كند» جه تهديد جانى 
باشد جه مالى و جه عرضى. مثلا بككويند بايد روزه را بخورى و الا فلان كار را مى كنيم. او مجبور است روزه را بككيرد و بعد 
آن راقضا كند. (اين بر خلاف اجبار است كه مثلا فرد را بخوابانند و آب در حلقش بريزند كه در اين صورت روزه اش باطل 
نمى شود.) اما قاعده ى لا ضرر: در جايى است كه به فرد ضررى برسد. معروف اين است كه لا ضرر حكم را رفع مى كند 
ولى نمى تواند حكمى را اثبات كند. به اين معنا كه احكام ضررى مانند وضوء ضررى و صوم ضررى برداشته مى شود اما 
جيزى را نمى تواند با آن اثبات كرد. به عبارت ديكر قاعده ى لا ضرر نافى حكم است نه مثبت حكم. (البته ما اين قول را قبول 
نداريم.) فرق ديكر آن با قاعده ى اكراه اين است كه اكراه از ناحيه ى ديكرى است ولى در ضرر جه بسا جنين نباشد مانند 
وضوى ضررى. قاعده ى عسر و حرج: اين قاعده به اكراه بيرونى كارى ندارد همجنين به ضرر هم كارى ندارد. بلكه مواردى 
مانند ذو العطاش را شامل مى شود. جنين فردى كه بيمارى عطش دارد و يا كسى كه بير و ناتوان است اكر بخواهد روزه 


بكيرد نه مريض مى 


شود و نه ضرر خاصى براو بار مى شود ولى به عسر و حرج و مشقت شديد مى افتد. همجنين كسى كه اكر ايستاده نماز 
بخواند مريض نمى شود ولى به سختى زياد مى افتد. قاعده ى عسر و حرج مواردى كه لا يتحمل عاده است را شامل مى شود. 
قاعدهى تقيه: تقيه معمولا در مورد مسائل مذهبى است. حتى كاهى براى تحبيب صورت مى كيرد مثلا ما اككر در نماز اهل 
سنت شركت نكنيم اين امر موجب اختلا.ف مى شود و ما به سبب تحبيب و جذب آنها به مكتب اهل بيت با آنها مدارا مى 
كنيم و تقيه نماز را مشابه آنها مى خوانيم. قاعده ى اضطرار: اضطرار ممكن است مصداق ضررء حرجء اكراه و تقيه باشد ولى 
ممكن است هيج يكك از آنها نباشد. مثلا كسى مى خواهد سفرى تجارى انجام دهد و در سفر ممكن است مجبور به اكل ميته 
شود. او مى تواند سفر را تركك كند و فقط نفع و منفعتى را كه از سفر تجارى به دست مى آورد از دست بدهد ولى با اين 
حال سفر مزبور براو جايز است. به هر حال در قاعده ى اضطرار تقييد به اكراه» ضرر و ... وجود ندارد. مما يدل كه اينها غير 
هم هستند حديث رفع است كه در آن مى خوانيم: رفع عن أمتى تسعه أشياء:... و ما أكرهوا عليه ... و ما لا يطيقون و ما اضطروا 


إليه. اين نشان مى دهد اين سه جيز از هم جدا و متفاوت هستند زيرا رسول خدا (ص) مى فرمايد: نه جيز از امت من رفع شده 


است و نمى تواند اين سه مورد همه يكك مورد باشند. در فقرات مزبور ما لا يطيقون همان عسر و حرج است. زيرا اكر ما لا 
يطيقون به معناى عدم قدرت باشد در اين صورت تكليف در حال عدم قدرت محال است و ديكر نمى تواند منتى از سوى 
خدا برامت بيامبر اكرم (ص) باشد. زيرا مثلا خداوند نمى تواند منت بككذارد و بككويد من برواز بر آسمان رااز شما برداشتم. 
الدليل الثانى: روايات حديث رفع: بيامبر اكرم (ص) فرمود: نه جيز از امت من رفع شده است. بعضى از طرق حديث رفع معتبر 
است مضافا بر آن حديث رفع بسيار مشهور است. در اين حديث مى خوانيم: رفع عن أمتى تسعه أشياء: الخطأ و النسيان و ما 
أكرهوا عليه و ما لا يعلمون و ما لا يطيقون و ما اضطروا إليه و الحسد و الطيره (فال بد زدن) و التفكر فى الوسوسه فى الخلق ما 
لم ينطقوا بشفه. (مثلا بعضى مى كويند: ما در ذهنمان نسبت به خدا و اولياء الله نسبت هاى بدى خطور مى كند كه در جواب 
مى كُوييم اينها وسوسه است و اشكالى ندارد و علاج آن ذكر لا حول و لا قوه الا بالله مى باشد.) ان شاء الله در جلسه ى بعد 


اين بحث را ادامه مى دهيم. 


دلالت روايات بر قاعدهى اضطرار كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: مرحوم كلينى در كتاب كافى در ج * در باب المكارم رواياتى بيان مى كند كه مربوط به صفات برجسته ى 
اخلاقى است. حديث #: عَنْ بكر بْنِ صَالِح عَنْ جَعْفَرِ بْن مُحَمَدٍ الْهَاشِِمِيٌ عَنْ إِس مَاعِيلَ بن عَبَادٍ قَالَ بكر وَ أَظلْنِى قد سَمِغْتُهُ مِنْ 
إِسْماعِيل 


و 
- 


عَنْ عَدِدِ اللّ بن بكر عَنْ أبى عد د الع قَالَ ... إنَّ الله عَزَّ و َل نحص الْناة بمكارم الَْْلَاقٍ فَمَنْ كَانَتْ فيه قحم د الله عَلَى 
ذَلِسَك وَ مَنْ ل تكن فيه فيص رَع إِلَى الله ع وَ حل وَ لي أله إَِاهَا قَالَ قلت ملت فَِدَاك وَ ترا هُنَّ قَالَ هن الْوَع و الْمَاعَهُ و 
الصَّبِرٌ وَ الشّكرٌ وَ الْحلْمُ وَ الْحَدَاءٌ وَ السَكَدَاءٌ وَ النّجَاعَهَ وَ الَْرهُ وَ الي وَ ص دق العيييث 3 أكلة الأقائه مكى بيار ين يلات ها 
انبياء سلاح اخلاق بود كه به آن مجهز بودند. بعد امام عليه السلام اضافه مى كند اككر كسى اين صفات را دارد بايد به سبب 
اين نعمت بزركك خدا را شكر كند و كسى كه همه يا بعضى از اين صفات را ندارد بايد به دركاه خداوند تضرع كند و از او 
بخواهد كه آن صفات را به او بدهد. اين نشان مى دهد كه اين صفات اكتسابى است و انسان بايد توفيق كسب آن را بيدا كند 
وازخدا آنها را درخواست كند. بعد امام عليه السلام دوازده صفت را بيان مى فرمايد واين صفات به كونه اى است كه تمام 
كتاب هاى اخلاقى در اين روايت خلاصه مى شود. اين صفات از اين قرار اند: ورع: ورع مقام عالى تقوا است به اين معنا كه 
انسان علاوه بر يرهيز از كناه از شبهات نيز يرهيز كند. مثلا از مال مشتبه به حرام» مجلسى كه شايد آلوده به كناه باشد و امثال 
آن يرهيز كند. قناعت: انسان به اندازه ى ما يحتاج خود به دنبال فعاليت و كار باشد ولى در 


جمع مال حرص نداشته باشد. اختلاس هايى كه وجود دارد همه از باب عدم وجود اين صفت در انسان است. اكر قناعت 
وجود داشته باشد همه در جامعه از ثروت ها بهره مند مى شوند ولى اككر قناعت نباشد ثروت در يكك جا متمركز مى شود 
همان طور كه در غرب جنين است كه يكك درصد مردم عمدهى ثروت ها را در اختيار دارند و نود و نه درصد مردم اقليت 
ثروت ها را در اختيار دارند. صبر: يعنى در برابر حوادث ناكوار. مشكلات اطاعت و در برابر هواى نفس و وسوسه هاى شيطان 
صبور باشد. شكر: يعنى نعمت هاى خدا را در همان مسيرى كه خدا تعيين كرده است مصرف كنيم. زبان» جشم و ساير نعمت 
ها رادر همان مسير كه برايش مشخص شده است مصرف كنيم تا خدا اين نعمت را براى ما باقى نككّه دارد. حلم: انسان در 
زندكى كاه به افرادى برخورد مى كند كه شخصيتشان يائين است و بدبرخورد ويا بد زبان مى باشند. انسان نبايد با آنها مثل 
خودشان برخورد كند بلكه بايد با حلم و بزركوارى از كنار آنها بككذرد. (وَ إذا مَرُوا الغو مَرُوا كراماً) شاعر مى كويد: و لقد 
امر على الئيم يسبنى فمضيت قلت لا يعنينى يعنى از كنار لثيمى رد شدم كه فحش مى داد و من كفت: شايد من منظور او 
نبودم. حلم در مورد كسانى كه مديريت كوجكك ويا بزركى دارند بسيار مهم است و جنين كسى نمى تواند بدون صفت حلم 


كارهاى خود را انجام دهد. زيرا در هر مجموعه تخلفاتى وجود دارد و مدير بايد با 


حلم آنها را مديريت كند. حتى اكر در محيط خانواده حلم نباشد اعضاء خانواده همواره به هم دركير ند و نمى توانند با هم 
ادك كندة: حناءة علساف اخلاق من كويتك جباء عباوك :ابلك ان اقناض التفسع ف مقاب المحاضتى د يكك: وق انشاة انه 
بعضى از صحنه هاى كناه مى رسد حالت تنفر و انقباض نفس به او دست مى دهد. زن با حيا كسى است كه اكر به صحنه ى 
نا مشروعى مى رسد خودش را جمع مى كند. حياء سدى در مقابل انجام كناه است كه اكر شكسته شود انسان ممكن است هر 
كناهى را انجام دهد. بايد توجه داشت كه حياء به معناى ضعف نفس نيست بلكه به معناى قوت نفس است. سخاء: سخاوت 
يعنى هر جه انسان دارد آن را به خودش اختصاص ندهد بلكه اجازه دهد مردم هم از قوت و قدرتء موقعيتء مال و علم و 
ذاتقن أو تاشتفادة كنشن: اسان ناكل مسدكن اشد وهمة فى سر مابدا ها رق را نراق ووش لكة د اززة شما يكحن عن اسان 
نبايد بى كدار به آب بزند ولى بايد در برابر دشمن شجاع بود. اكر شجاعت نبودء هركز انقلاب به ثمر نمى رسيد. يكى از 
صفات امام قدس سره شجاعت است. غيرت: غيرت يعنى انسان اجازه ندهد غير وارد مطلبى شود كه تعلق شخصى به انسان 
دارد. مثلا خانواده متعلق به انسان است و نبايد اجازه داد غير به آن وارد شود. همجنين است كشور كه نبايد اجازه دهيم غير 


وارد آن شود. بِرّ: بر غير از سخاوت است هر جند كاه با هم همراه هستند. راستكو بى: دروغ بر زبان انسان جارى نشود. 


اداى امانت: انسان امانت را به صاحبش يرداخت كند. موضوع: دلالت روايات بر قاعده ى اضطرار در بحث قاعده ى اضطرار 
به دليل دوم رسيده ايم كه بررسى روايات است. روايات بسيارى در اين مورد وارد شده است و اين روايات بر دو دسته است. 
طائفه اى عام است و صرف اضطرار را شامل مى شود ولى بخشى از آن مربوط به موارد خاصى است كه اكر آنها را استقراء 
كنيم و در كنار هم قرار دهيم مى توانيم از آنها عموم استفاده كنيم. اما روايات عامه: يكى از اين روايات حديث رفع است كه 
در جلد ١١‏ وسائل الشيعه ابواب جهاد النفس باب 08 حديث ١‏ و” آمده است. ما آن را در جلسه ى قبل مطرح كرديم. درباره 
ى حديث رفع بحث مفصلى وجود دارد كه در كتب اصوليه آمده است از جمله كفته شده است آيا حديث رفع فقط مربوط به 
و تراعد بكرا دالووير اذ الأووعيه و عير عو رظلها وك بوي ااذار وتويك بايد مرحي رق عن ار رالا 
لاحزع الدايل ا وساتورج ‏ لو الار روات ماموي ات محا عاق حر عه بماد سََهُ َن الوَجُلٍ يَكونٌ فى عَبيه 
لماه يت الْماء ِنّْهَا يتلقى عَلَى طَهْره ال يام الكثيرة أي 2 نه أذ أكن أذ كذ 50 متي مِنّ الصّلَاءِ امَو هُوَ عَلَى اله كَمَالَ ل 
أن بلك وى ' 0 لسع لالز 3 اخ لي سمل تور وواية جاوع يفاوق كلو نكا ابر جني 


عن َضَالَه عن محترين عَنْ تدهاعة عن أبى بير قَالَ (ألتُ أبا عبد الّوع) عنٍ المريض عل تهيكك لَه المزأة شين سد عليه 
َقَالَ لا إن بكر ققاطكا لبق عِندة يدهاو ليق قن فيقا ما وم الل إن وقد أله لالطو َيِه وسائل ج 18 باب جواز 
الحلف باليمين الكاذبه حديث 18: سمَاعَة عَنْ أَبِى عبد الع قَالَ ذا حَلفٌ الوَجْلُ تَقَِهُ لم يضُرَة إِذا هُوَ أكرة وَ اضْطْرٌ لَه وَقَالَ 
لي 1 ما حرم الله َو قد عله ِمَنِ اضر لي مستدركك ج ١1‏ ص 184 حديث «: ريد اَي فى أَضْلِهه عَنْ أبى بَصيرٍ 
ل ل م ا ا ل 

قيس الْهِلَالِئَ ء عَنْ أمير اْمَؤْضِينَ ع أ له قَالَ فى حدِيث و لَؤْلَا همد إِلَّ خَليلى ص و تَصَدُم إلى فيه لَفْعَلْتُ وَ كن قَال لى يا أخى 
عنما ضعو إل لد قد أباحة الله و أَعلَه حجر 


- 
أنْ 


3 


ادل7 قاعدهى اضطرار كتاب الحج 
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موضوع: ادلهُ قاعده ى اضطرار در بيان ادله ى قاعده ى اضطرار به دلالت روايات رسيديم و كفتيم روايات مربوطه به دو دسته 
مجموع آنها مى توان قانون عامى را استخراج كرد. در موارد مشابه هم كاه قانون عامى در يكك مورد نيست ولى وقتى موارد 


خاصه را استقراء مى كنيم به قانونى كلى دست مى يابيم. در مورد قاعده ى اضطرار روايات 


خاصه ى بسيارى وارد شده است كه ما به ده نمونه از آنها مى يردازيم: مورد اول: نماز خواندن در لباس نجس وسائل ج ” 
إوانا تاساك باك :88 حديث اا و العترير: شعو عن الذي بن مكار عن بان بن فيان عن تعر العى كال عالت 
با عمد الل ع عَن الوّجل يجنبُ فى للب أو بحدَيبه بل وَ لَئِسَ مَعَهُ تُؤبٌ ء َيه قَالَ يُصَلّى فيه إِذَا اضْطَرٌ إلَيه. اين روايت صحيحه 
است. اين روايات علاوه بر اينكه نماز در لباس نجس را جايز مى داند» دلالت بر صحت نماز هم دارد. تورد كو عدم امكان 
سجده وسائل ج 5 باب ١‏ از ابواب قيام حديث 0: عَنِ الْحينِ بْنِ ميد عَنْ قَضَالَة عَنْ تين عَنْ مرماعة عَنْ أب بصِيرٍ قال 
إَا أنْ يَكُونَ مُضْ طَرَا ليس عِنْدَهُ عَيرْهَاوَ لَدِسَ 
شَ م مما حَرّمَ الله إلا و د أله لمن اضر إِلَيِهِ مورد سوم: نماز خواندن بر يشت مركب وسائل ج ” باب 15 از ابواب قبله 


- 
عه 
ع 


١سألْتُ‏ أبا عبد اللّوع) عن اْمربض هل ُميكك لَه المزأة ما هد مد عله َالَأ 


ن 


ده معاي 


حديث 5: ا ل م ا ل لت 
للع أ بْصَلَى الوَجْعِلُ شَّينا مِنَ الْمَفْرُوض رَاكبا قَالَ لا ا مِنْ ضَرُورَهٍ. از اين حديث علاوه بر حكم تكليفى؛ حكم وضعى كه 
همان صحت نماز است نيز استفاده مى شود. البته در اين حديث اين بحث مطرح مى شود كه آيا بدار براى كسانى كه معذور 
سعد عما رز اس يا افكه كر 


احتمال مى دهند عذر رفع شود بايد صبر كنند. مورد جهارم: وسائل باب 16 از ابواب قبله حديث 7 عن أخترت بن هال عن 
مغرو بن داك عن مهد ني داف فى حديث فال لك لأبى عند الوح حل حون فى فت ارمق ا م وض من 
الام علا وَ لما الود علا مِنْ كَثْره الج و الْاءِ وَ الْمَطَر و الْوَحِل أ بجوو ا َه أنْ يْضَِلَ الْمَرِيضَهَ فى الْمَخمِلٍ قَالَ نَم 
ل 
بَصِيِرَةٌ در كشتى كاه مى شود ايستاد و نماز را خواند ولى كاه در كشتى هايى كه تكان مى خورد نمى شود نماز خواند ازاين 
رو مى شود نشسته خواند. بعد امام عليه السلام در ذيل حديث به جيزى اشاره مى كند كه هرجند قاعده ى كلى عذر نيست 
ولى شبيه آن مى باشد. مى فرمايد: (وَ كل ا كانَ من ذَلِكك فَالُ وى بِالْذْرٍ) مورد بنجم: اخذ والد از مال ولد وسائل ج ١١‏ 
باب 1/8 از ابواب ما يكتسب به حاديث 8 عون معدن يَتهى عَنْ عد لله بن محمد عن عل بن احكم عن الحس و أ 
العلا قَالَ قْتٌ لِأَبِى عدب الل ع مَا بحل للرّجُلٍ مِنْ مال وَلَدِه قَالَ قُونّه قير سَررَفٍ إِذَا اضر إلَيِه. معكاق شن در رون 
واجب است كه يدر درآ مدى نداشته باشد و در نتيجه مضطر باشد ولى اكر يدرء درآمد دارد نمى تواند در مال فرزند تصرف 


كند. از اين روايت 


ل ا ل ا ل 
فرؤنك وهالشن همه از تاحيه ى يدر است: اقواقع اروايعة مزيورة و لكال1 18 يووا اعرر سير م كتطد بجوو ليم جد 

والد از مال ولد وسائل ج 17 باب 28 از ابواب ما يكتسب به ححديث #: عَنْ عِدٍَّ مِنْ أَطدِحَابًا عَنْ سَِهُلٍ بْنِ زيَادٍ عَنْ عَلِّ بن 
أَسْمَاطٍ عَنْ عَلِيّ ثين جَْفَر عَنْ أبى إِبْراِيم ع قَالَ سَأَلهُ تن الرَجلي يَأكلٌ من مرا وَلَدِهِ قالَ لا إِنَا أن بْضْ طرَ إِلَه ميا كَلَ ونه 
بالْمغرُوف. .. مورد هفتم: ازدواج با كنيز وسائل ج ١5‏ باب 8 از ابواب الْقشمٍ وَ الْدَشُوزَ وَ الشّمَاقٍ حديث :١‏ مُحمدٌ بْنّ الْحَسَنِ 


سْرمَادِهِ عن الْحْس: نِ بن سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَاَعَنِ الَْلءِ َنْ محمد بن مُشلم عَنْ أحدٍجماع قَالَ . .. سَأَنهُ عَن الوّجُل يَترَوّح الْمَغلوكة 


- 


ا 


0 


تقال لاسن نااك در 4 عور آيا ازدواج با كنيز جايز است يا نه اختلاف است. ظاهر قرآن حرمت است. در سوره 
انساء "أيه عئ :0 مى كوا نيم: (وَ مَنْ لم / نط وناك علولا أذ فنع المفشياة التؤوداف افون هفلكت أيدالك ا على كس 
كه نمى تواند با زنان حره ازدواج كند مى توان با كنيزان ازدواج كند. ظاهر اين آيه اين است كه جواز با كنيز مشروط است. 
در علت عدم جواز علل مختلفى بيان شده است كه از جمله اين است كه در آن زمان در ميان كنيزان آلودكى كم نبود تا آنجا 
كه بعضى از ارباب كنيزان آنها را وادار به عمل 


خلاف مى كردند تا ازاين راه درآمدى داشته باشند و به اربابشان بدهند. البته بايد توجه داشت كه بحث ازدواج با امه با بحث 
ملكك يمين فرق دارد. ملكك يمين جايز است و تمتعات از كنيز جايز است. و ازدواج محل بحث است به اين معنا كه كنيز زيدء 
با عمرو ازدواج كند. به هر حال حديث مزبور دال براين است كه هنكام اضطرار حكم وضعى بار مى شود يعنى ازدواج جايز 
ل ل ا و يي ل ل لل ْنُ يَعْقَوبَ عَنْ محمد بن 
يَختهى عَنْ عد الل بن محمد عَنْ على بن التحكم عَنْ بان بن عُتْاَ عَْ زوَاَ بن غْيِنَ عَنْ أبى بغْفّرع قَالَ سال عَن الوَجُلٍ 
0 ا أن يض طرٌ إِلَى ذلك مورد نهم: ورد كين يعامج ١‏ اذ وات جراز العلت باليمين 
الكاذيه حديث بث 18: سمَاعة عن أبى عد الوح قَالَ ذا لف الل نَقَهُ ل يَضُرَهُ إِذا هُوَ أكرة و اضْطُوٌ َه وَ قال لس عن + مما 
عله لمن ال علو إليه موود هم: جواز قسم'دروغ وسائل.ج 1 باب :18 از ابواب الامزو النهى تحديث عن 


و 
ع أَذْيْنَهَ عَنْ 


دنه ع" ل ل يه 


مى تواند تقيه كند. دليل سوم: دليل عقل اين دليل در واقع دليل عقلائى است. دليل عقلى جيزى است كه يايانش به اجتماع و 
يا ارتفاع نقيضين بر مى كردد. اما دلائل عقلائيه به حسن و قبح بر مى كردد. مثلا در مسائل عقليه با ادله اى ثابت مى كنيم 
خداوند وجود دارد. زيرا در جاى جاى نظام آفرينش دليلى براى وجود خدا هست. در اينجا اكر كسى بككويد هر جند خداوند 
هست ولى جه مانعى دارد كه هم باشد و هم نباشد. در جواب مى كوييم اجتماع و ارتفاع نقيضين محال است. (اجتماع ضدين 
هم به اجتماع نقيضين بر مى كردد ازاين رو يكك عدد نمى تواند هم جهار باشد وهم ينج) دلائلى كه در فقه اقامه مى شود 
غالبا از اين قبيل نيست بلكه در اكثر موارد به حسن و قبح بر مى كردد. مثلا برائت عقليه مى كويد: قبيح است مولى جيزى را 
بيان نكند و بعد عبد را به سبب مخالفت با آن مجازات كند. همجنين تكليف ما لا يطاق قبيح است اين دليل ها هر جند مشهور 
است كه دليل عقلى مى باشد ولى در واقع دليل عقلائى مى باشد. دليل عقلى را از جند راه مى توان ثابت كرد: يكى از آنها 
دليل اهم و مهم است يعنى وظيفه ى اهم ايجاب مى كند كه از وظيفه ى مهم اجتناب كنيم. مثلا حفظ جان اهم است و اجتناب 
از كوشت ميته مهم مى باشد. عقل مى كويد قبيح است كسى اهم را رها كند و به مهم عمل نمايد. مثالى ديكر: وجوب حفظ 
نظام مى كويد: نظام 


جامعه و امنيت جامعه بايد برقرار باشد. حال اكر جيزى از باب ضرورت جمعى شد مثلا ما در نظام طاغوتى زندكَى مى كنيم و 
انكف ها رزيرف هسصد. دايجا كسى لمى تواتك يدون بالك زيد كن كتك زيرا امفوال خود واثمى تائف دو مكان امتق ادخيره 
كند ويا نمى تواند به جايى حواله اى بفرستد در اينجا براى حفظ نظامء عقلاء مى كويند مى توان با اين بانكهاى ربوى كار 
كرد (هر جند نبايد از ربايى كه مى دهند استفاده كرد) 


ادلهى قاعدهى اضطرار و بيانى مصاديقى از آن كتاب الحج 
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موضوع: ادله ى قاعده ى اضطرار و بيانى مصاديقى از آن در بحث قاعده ى اضطرار به دليل سوم رسيديم كه دليل عقل است. 
كفتيم دليل عقل از دو جهت قاعده ى اضطرار را شامل مى شود. اول اينكه موارد اضطرار تحت قاعده ى اهم و مهم است كه 
خود يكك قاعده ى عقلائيه ى مستقل مى باشد و دوم قاعده ى حفظ نظام است كه موارد متعددى از اضطرار مندرج تحت آن 
است. بناى عقلاء هم براين است كه در موارد معين قاعده ى اضطرار حاكم بر ادله ى اوليه است. اجماع نيز فى الجمله بر آن 
اقامه شده است زيرا احدى را نيافتيم كه قاعده ى اضطرار را مطلقا نفى كند. (هر جند ممكن است در مصاديقى در اجراى 
قاعده ى اضطرار اختلاف باشد.) البته اجماع مزبور مدركى است. بقى هنا امور: الامر الاول: مصاديق اين قاعده در تمام فقه 
كستردهاست و كمتر قاعده اى در شمول» مائتد آن وجود دارد. ختى سيارى از مسائل مستحدثه دليلى جز قاغده ى اضطرار 


ندارد براى نمونه به مواردى اشاره مى 


كنيم: نمونه هايى از ابواب عبادات:تركك وضو و غسل و انجام تيمم (مواردى كه آب در دسترس نباشد و يا استعمال آب 
موجب بيمارى شود و يا به دليل سردى هوا نتوان از آن استفاده كرد.)تركك بعضى از اجزاء نماز مانند سوره و يا تبديل قيام به 
جلوس و همجنين تبديل ركوع و سجود به ايماء و اشارهتركك صيام به دليل بيمارىء باردار بودن» مرضعه بودن و امثال آنتركك 
اعتكاف به سبب بروز ضرورت. (فرد معتكف واجب است روز سوم را در حال اعتكاف بماند حال اكر خانه اش آتش كرفت 
ويافرزندش مريض شد و امثال آن مى تواند اعتكاف را رها كند.)ضرورت هاى حاصله در حج كه از مصاديق بارز آن 
مصدود و محصور شدن است (مصدود در موردى كه كسى مانع انجام حج شود و محصور در موردى است كه فرد بيمار شود 
و به سبب وقوع تصادفى از انجام حج عاجز شود.) بله وظيفه ى مصدود و محصور در جاى خود بيان شده است و اينكه آيا 
بايد قربانى كند و يا نائب بككيرد يا نه محل بحث است ولى اصل جواز تركك حج مسلم مى باشد. از موارد ديكر ترك وقوف 
اختيارى و درك وقوف اضطرارى است و يا كسانى كه قائلند طواف حتما بايد بين مقام ابراهيم و كعبه باشد در هنكام شلوغى 
و اضطرار مى توانند ما وراء آن طواف كنند (البته ما در حال اختيار نيز قائل به طواف در ماوراء مقام هستيم) هكذا نماز طواف 
بايد خلف مقام باشد كه هنكام شلوغى و جمعيت مى توان در فاصله ى دورتر خواند. نمونه هايى از معاملات 


بالمعنى الاعم: (تمام امورى كه قصد قربت در آن شرط نيست هر جند از باب قرارداد بين الاثنينى نباشد مانند نكاح و يا اكل 
فى المخمصه)الاكل فى المخمصه كه انسان هنكام ضرورت مال ديكرى را تملكك مى كند و مى خورد (و يا تصوف در مال 
غير براى او مباح مى شود). البته بعد بايد هزينه ى آن را يرداخت كند.تعينن السئر عند اضطرار الحكومه اليها: حكومت 
هنكّامى كه مى بيند قيمت ها متعين نيست و اين امر به هرج و مرج مى انجامد در اين حال حكومت نرخى را تعيين مى 
كند.نمونه هايى از ابواب جهاد: اكر كسى جلد 7١‏ جواهرء كتاب جهاد را ملاحظه كند مسائل بسيارى را مى بيند كه دليلى جز 
ضرورت ندارد. مواردى جون قطع اشجارء رمى نار» مسلط ساختن مياه بر دشمن و امثال آن يا حرام است و يا مكروه مى باشد 
ولى هنكام ضرورت جايز است. هكذا قتل مجانين» صبيان و نساء حرام است ولى هنكام اضطرار جايز مى باشد. (مثلا مجانين و 
بجه ها و زن ها جنان با جنكجويان مخلوط شده اند كه نمى شود فقط جنككجويان را هدف قرار داد مثلا افراد تروريست در 
خانه ها ينهان شده اند و هيج راهى وجود ندارد مككر اينكه كل خانه را خراب كنيم و به كونه اى است كه اكر تروريست ها را 
از بين نبريم آنها بر كشور اسلام مسلط مى شوند.) مسأله ى ديككر بحث تترس است به اين معنا دشمن اسيران اسلام را در خط 


ضدعة مى زسائيد كر كس وه شمة شمن تين بيقدازد» ذا تيزية اسيران مفسلمان وافراةديى كناه ايف من كتد دان تال 
اكر جاره اى نباشد و دشمن هم به واسطه ى اين كار غلبه ييدا مى كند در اين حال مى توان آن سير را ناديده كرفت (البته 
نبايد سير انسانى را هدف قرار داد بلكه بايد دشمن را نشانه كرفت كه اكر تير به ديكران هم خورد بلا اشكال است.) نمونه 
هايى از معاملات بالمعنى الاخص:كسى مضطر شده است كُوشت خنزير ويا شراب را به منظور داروى منحصر به فرد» از اهل 
كتاب خريدارى كند.اجزاى محرم از حيوان مذكى. اين اجزاء حدود جهارده عضو است. اكر اين اجزاء داروى منحصر به فرد 
باشد مى توان آن را خريد و استفاده كرد. اكر سحرى واقع شد براى دفع آن مى توان ساحرى را استيجار كرد. (سحر واقعيت 
دارد ولى نه به آن حد كه مردم به آن اعتقاد دارند كه انواع بيكارى ها و مشكلات را به سحر ساحران منتسب مى كنند) نمونه 
هايى از ابواب سياسات: (حدود» قصاض» ديات؛ قضاوت: امر به مغرو و نهى از منكرء حكومت و موارد ديكر)اجراى حد در 
حال مرض جايز نيست و مريض بودن ضرورتى است كه موجب تأخير در اجراى اين واجب الهى مى شود. براين اساس 
مرضعه و حامل را نمى توان حد زد. در روايت است كه زنى جهار بار به كناه اقرار كرده بود ولى جون حامله بود امير مؤمنان 


عليه السلام حد را تأخير انداخت و بعد از وضع حم هم تا ايام ارتضاع حد را عقب 


انداخت. نمونه هايى از مسائل مستحدثه:مراجعه به بنوكك غير اسلامى هنكام اضطرار (مراجع قبل از انقلاب يول هايشان را در 
بانكك ها مى كذاشتند)تشريح اجساد آدميين براى حفظ جان ديكران (در عدم وجود ضرورتء حتى تشريح اجساد غير مسلمان 
هم جايز نيست) البته بايد توجه داشت كه سه شرط در تشريح وجود دارد: اول اينكه بايد به مقدار لازم بسنده شود دوم اينكه 
حب حي سلبان 15 :دسترمن نباشد و سوم اينكه از آن براى حفظ جان ديكران استفاده شود و صرفا براى تحصيل علم و عدم 
استفاده از آن نباشد.اضطرار به رفع حجاب در بعضى از بلاد (در ممالكك اسلامى بايد مقاومت كرد و اجازه نداد كه حكومت 
غير اسلامى رفع حجاب را بر افراد تحميل كند ولى در كشورهاى غير اسلامى جون مسلمانان در اقليت هستند اين بحث مطرح 
مى شود. در اين موارد نمى توان به وجوب مهاجرت به كشورهاى اسلامى فتوا داد زيرا مسلمانان بايد در كشورهاى ديكر 
باشند تا موجب كسترش اسلام شوند. وجود مسلمانان در كشورهاى غير اسلام عامل بازدارنده اى براى حكومت هاى غير 
لقان است)اضطران به معاشرت با اهل كتات و غير اهل كناب (بنا براقول كسائى كاقل كتاب راتجس من ذانفه ذرايخ 
صورت اكر نمى شود از آنها اجتناب كرد و اين نجاسات براى آنها ياكك مى باشد.)كمكك كردن به معتادها براى دفع ابتلاء به 
بيمارى. (معتادها كاه از سوزن مشترك استفاده مى كنند و اين امر عامل توسعه ى بيمارى ايدز مى شود در اين صورت مى 


توان سوزن هاى يكك بار مصرف بين آنها توزيع كرد جرا كه در غير 


اين صورت آنها آلوده به ايدز مى شوند ودر نتيجه جامعه هم آلوده مى كردد.) ان شاء الله در جلسه ى بعد به موارد ديكرى 


اشاره مى كنيم. 


مصاديقى از قاعده ى اضطرار و مطالبى بيرامون آن كتاب الحج 
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موضوع: مصاديقى از قاعده ى اضطرار و مطالبى ييرامون آن بحث در قاعده ى اضطرار است و به بيان جند امور كه در ذيل 
قاعده مطرح است رسيده ايم. امر اول اين بود كه دايره ى قاعده ى اضطرار بسيار وسيع و كسترده است و ما موارد متعددى از 
آن را ذكر كرديم و كفتيم قاعده ى اضطرار در مسائل مستحدثه كاربد بسيارى دارد. در جلسه ى قبل ينج نمونه از كابرد آن 
در مسائل مستحدثه را بيان كرديم و اينكك به بيان موارد ديكر مى يردازيم.اضطرار به شركت در بعضى از مجالس كناه: كاه 
مجالس عروسى و مجالسى همانند آن آن بركزار مى شو د كه آلوده به انواع كناهان است. كاه افرادى مذهبى هستند كه مى 
كويند اكر در اين مجالس كه كاه مربوطه به عروسى نزديكان آنها است حضور بيدا نكنند در ميان خويشاوندان عداوت و 
دشمنى ايجاد مى شود. در اينجا مى كوييم: اكر مشكل مهمى ايجاد نمى شود نبايد به اين مجالس رفت ولى اكر مشكل مهمى 
به وجود مى آيد مى توان رفت و بايد به مقدار ضرورت بسنده كرد.ييوند زدن عضوى به عضو ديكر: بر اساس حكم اولى مثله 
كردن و آسيب زدن به بدن ميت جايز نيست ولى در حالت اضطرار و براى رفع مشكل انسان حى و يا نجات او از مركك مى 


توان عضوى از ميت را در ورد و به او ييوند زد. بايد توجه داشت 


كه رضايت در اين مورد نقشى ندارد به اين معنا كه هنكام ضرورت حتى اكر رضايتى هم نباشد مى توان اين كار را انجام داد. 
(البته در مورد مركك مغزى با شرايطى و آن هم در بعضى از موارد برداشتن عضو جايز است.)تلقيح مصنوعى در باب زوجيت: 
زن و شوهرى هستند كه به واسطه ى نداشتن فرزند فوق العاده ناراحت هستند در اين مورد كاه نطفه ى زن و مرد قوت لازم 
براى بقاء و تبديل به فرزند را ندارند در اينجا با شرايطى اجازه مى دهيم كه نطفه هاى آنها بيرون آورده شود و تقويت شود و 
بعد در رحم زن تزريق شود در اين موارد نكاه به محل از باب نظر حرام است و كاه لمس حرام هم وجود دارد (حتى در مورد 
هم جنس) با اين حال ضرورت ايجاب مى كند كه اين عمل مجاز باشد. مراجعه به غير همجنس در درمان: كاه براى درمان» 
غير هم جنس بيدا نمى شود ويا اكر بيدا شود توانايى درمان را ندارد. اضطرار موجب مى شود كه اين عمل با غير همجنس 
انجام شود. (مخصوصا در مورد زايمان و يا سزارين كه كاه براى حفظ جان مادر و فرزند مضطر مى شويم به سراغ دكتر مرد 
برويم.)اعمال مأموران اطلاعاتى: اكر مأموران اطلاعاتى در جامعه نباشند دشمن به كشور نفوذ مى كند. از اين رو بايد 
مأمورانى مراقب اوضاع باشند. براى انجام اين مأموريت كاه افراد مضطر به انجام كارهايى مى شوند مثلا كاه بايد در مجالس 


دشمن كه مفجالين كناه است شركت كتند و از غذاى آنها بخورند و يا كاه يراى تشابه به 


آنها ريش خود راازته بزنند و امثال آن. همه ى اين امور به مقدار ضرورت و براى غرضى اهم جايز مى باشد. بايد توجه 
داشت كه حكم را شارع بيان مى كند ولى عرف مصداق را تعيبن مى كند. شارع مى فرمايد: (لَعِسَ شَّئْ ءٌ مِمّا رم الله إلا وَكَد 
عله ِمَن اضطَرَ إِلَيه) ولى تشخيص اينكه ضرورت هست يا نه به دست عرف است. الامر الثانى: الضروره تتقدر بقدرها در 
تمامى موارد ضرورت بايد به اندازه ى رفع ضرورت اكتفاء كرد زيرا: اولا: زائد بر ضرورت تخصصا خارج است زيرا زائد بر 
آن مصداق ضرورت نمى باشد. كسى كه مضطر به اكل حرام شده است نمى تواند تا سير شدن كامل از غذاى حرام تناول 
كند بلكه بايد به مقدار سد رمق اكتفاء كند. ثانيا: در آيات متعدد خوانديم: (فمن اضطر غير باغ و لا-عاد) كه يكى از 
تفسيرهاى آن اين بود كه از حد نكذرد بلكه به مقدار ضرورت اكتفاء كند. الامر الثالث: هل الضروره شخصيه او نوعيه مثلا 
كاه در محيط و يا كشورى بانكك ها ربوى است و مردم نيز مضطر هستند به آن مراجعه كنند. در اين حال نوع مردم جامعه 
مضطر به رجوع به اين بانكك ها هستند ولى آيا اين موجب شود كه شخصى هر جند به اين وام هاى ربوى اضطرار ندارد بتواند 
به آنها مراجعه كند؟ اكر بكوييم ضرورت نوعى ملاك است همه ى اشخاص حتى اكر مضطر نباشند مى توانند شركت كنند 
ولى اكر ملاك اضطرار شخصى باشد بايد فقط هر كس كه مضطر است مراجعه كند. نقول: ظاهر ادله» ضرورت شخصى 


است زيرا در ضرورت نوعى شخصى كه مضطر نيست مصداق (لِمَن اصْطرٌ إِلَيِه) نمى باشد. البته بايد به اين نكته توجه داشت 
كه كاهى ضرورت نوعى حكمت حكمى است كه شارع تشريع كرده است. به اين معنا كه شارع حكمى صادر كرده است و 
فلسفه ى آن ضرورت نوعى بوده است. مثلا خون هايى كه آميخته با كوشت است و نمى توان آن خونها وركها رااز كوشت 
جدا كرد. شارع مقدس خوردن آن خون را دفعا للاضطرار و الضروره حلال كرده است. حال فردى بيدا مى شود كه نيازى به 
كوشت ندارد او نيز در اين حال مى توان از آن استفاده كند زيرا حكم توسط شارع صادر شده است و حكمت حكم توسط 
خود او اجرا مى شود نه توسط مكلف. فرق حكمت با علت اين است كه در حكمت لازم نيست در همه ى مصاديق وجود 
داشته باشد و اجراى آن هم به دست ما نيست بر خلاف علت كه بايد در همه ى موارد باشد تا حكم صادر شود (اضطرار نيز 
علت است و توسط ما انجام مى شود) 


امورى در قاعده ى اضطرار كتاب الحج 
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موضوع: امورى در قاعده ى اضطرار بحث در قاعده ى اضطرار است و به بيان امورى يرداختيم و اين بحث را مطرح كرديم كه 
آيا اضطرار نوعى است يا شخصى. به مناسبت اين بحث مطلبى در مورد حكمت و علت حكم بيان كرديم و امروز توضيح 
بيشترى در مورد آن بيان مى كنيم. علت آن است كه حكم دائر مدار آن مى باشد هر جا آن علت وجود داشته باشد حكم هم 
هست وهر جا نباشد حكم نيست مثلا شارع 


مى فرمايد: (لا تشرب الخمر لانه مسكر) در اين حال استعداد اسكار هر جا كه باشد حرمت هم وجود دارد و هر جا نباشد 
حرمت هم از بين مى رود. بنابراين اكر خمر تبديل به سركه شود حرمت از بين مى رود (بايد توجه داشت كه همانطور كه 
كفتيم طبيعت و استعداد اسكار هر جا باشد حرمت است به همين منظور حتى خوردن يكك قطره خمر هم حرام است. اين 
مقدار هر جند مسكر نيست ولى استعداد اسكار را دارد) اما حكمت دائمى نيست بلكه غالبى است و موردى است كه شارع 
بايد به ما بككويد مثلا شارع مى فرمايد: (العده واجبه على النساء بعد الطلاق لثلا تتداخل المياه) كاه بيش مى آيد كه زوج جند 
سال از همسر جدا است در اين هنكام نيز زوجه بعد از طلاقء بايد عده نككاه داشته باشد هر جند تداخل مياه منتفى است. در 
عرف هم جنين جيزى وجود دارد مثلا-در مسائل رانندكى يكك حكم صادر مى شود كه ماشين هاى دودزا نبايد در خيابان 
تردد كنند. اين از باب علت مى باشد كه هر وقت ماشين دودزا شد نبايد تردد كرد و هر وقت تعمير شد مى شود. ولى كاه 
حكم صادره از باب حكمت است مثلا مى كويند از جراغ قرمز نبايد عبور كرد جون موجب تصادف مى شد. در اين حال 
حتى اككر احتمال تصادفى در كار نباشد و فرد تنها در جهارراه باشد باز هم نبايد از جراغ قرمز عبور كند. شناخت حكمت و 


علت از طريق قرائن حاصل مى شود. الامر الرابع: بعض الاستثنائات لهذا الحكم اكر اضطرار موجب ريختن خون مسلمانى 


شود. مثلا كسى مضطر شود كه اكر كسى را نكشد خودش كشته مى شود مثلا حيوان درنده اى حمله كرده است كه اكر او 
انسانى را جلوى او نيفكند حيوان به خود او حمله ور مى شود. در اين حال او نمى تواند جنين كند. دليل آن دو جيز است: 
دلالت روايات: وسائل ج ,1١‏ باب 78 از ابواب الامر بالمعروف حديث ١‏ مُحَمَدٌ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ أبى عَلِيٌ الْأَشْعَرِىٌ عَنْ مُحَمّدٍ 
بن عَبِدٍ الْجبَارٍ َنْ ص هوَانَ عَنْ شعَئِبٍ الْحَدَادٍ عَنْ مُحَمّدِ بْنِ مُشلِم عَنْ أبى جَغفْرٍ ع قال إِنْمَا جلت النَقِبهُ لِيَحمَنَ بها الدّمٌ فإذا بل 
الدّءَ فَلَئِسَ نَمَيهُ. اين حديث هر جند در مورد تقيه است ولى بحث اضطرار را هم شامل مى شود. حديث دوم از همان باب كه 
از امام صادق عليه السلام نقل شده است به همين مضمون مى باشد. دلالت عقل: اضطرار حكمى امتنانى است و نمى شود كه 
خذاوند م ومن تكذارة و كراعيح حال لجاز :هد كني نه ديلت من كقعه شوره: كمه دن برابر:امتتان الهن سساوئ مسسد. 
بر اين اساس اكر به كسى بككويند يا يكك انككشت از فرد ديكر قطع مى كنم و يا بنج انككشت از خودش او نمى تواند براى دفع 
آن بككذارد انككشت ديككرى قطع شود. اين كار خلا-ف امتنان است. بله اكر در موردى ضررى كلى به كسى وارد مى شود و 
ضرر جزئى به فرد ديكر در اينجا مى توان ضرر جزئى را متوجه به غير كرد البته بعد بايد خسارت او را بدهد. البته همانطور كه 
سابقا كفتيم مسأله ى تترس استثناء شده است. به اين 


كوه كه | ك سسة شيو السانى دوسي كنت :انها ا 5 -ووركالتد سس انمه سحية تسن فو ات كعك ١‏ ريه 
مسمانان برخورد كند. الامر الخامس: حكم الاضطرار بسوء الاختيار اكر كسى با سوء اختيار مضطر شود آيا احكام اضطرار او 
را شامل مى شود يا نه؟ مثلا فردى عمدا به جايى مى رود كه مى داند كوشت حلال در آنجا يافت نمى شود و مجبور به اكل 
لحم حرام مى شود به كونه اى كه اككر نخورد مى ميرد و يا به سختى شديد مى افتد. او مضطر شده است ولى مى توانست به 
آنجا نرود و به اين اضطرار مبتلا نشود. در اين حال اكر به امتنانى بود حكم نظر بيفكنيم بايد بكوييم كسى كه به سوء اختيار 
خودش را به حرام انداخته است نبايد مشمول امتنان از ناحيه ى خداوند باشد. زيرا او عمدا مى خواست شراب را بر خودش 
حرام كند ازاين رو غذايى خورد كه درمانش فقط با شراب مى باشد. به هر حال آيا او نبايد از ككوشت حرام استفاده كند تا 
بميرد يا اينكه مى تواند بخورد؟ او بايد از كوشت حرام تناول كند و در اين حال از يكك طرف اكل كوشت بر او حرام است 
زيرا ادله ى اضطرار شامل حال او نمى شود و از طرف ديككر واجب است آن را بخورد زيرا حفظ نفس واجب است. نظير اين 
عمل در مورد كسى كه وارد ارض مغصوبه شده است نيز مطرح است او به سوء اختيارش تا وسط زمين رفته است در اين حال 


هم واجب است خارج شود وهم تا 


مادامى كه در آن زمين براى خروج كام بر مى دارد فعل حرام مرتكب مى شود. براى جمع بين وجوب و حرمت دو راه وجود 
دارد: اين دو راه در تمامى موارد مشابه وجود دارد: راه اول اين است كه خارج شدن فقط واجب است و ديكر حرام نمى باشد 
و مجازات در اين حال در مورد او به دليل تفويت غرض شارع است. زيرا غرض شارع بر اين تعلق كرفته بود كه كسى وارد 
ارض غصبى نشود كه او اين غرض را ناديده كرفت. به عبارت ديكر ما بايد دو جيز را نسبت به شارع رعايت كنيم: رعايت 
اوامر و نواهى شارع و رعايت اهداف شارع. راه دوم اين است كه در اين حال فقط حرمت وجود دارد ولى عقل به ما مى 
كويد: بايد از ارض مغصوب خارج شد زيرا ماندن در زمين غصبى موجب كناه و معصيت بيشترى مى شود. حكم عقل هم به 
معناى دركك حسن و قبح است. با اين بيان حكم مسأله ى ديكرى هم روشن مى شود و آن اينكه در جايى كه واجب موسع 
است آيا مى شود به شىء كه به آن مضطر شده ايم مبادرت كنيم. مثلا الآآن فرد مضطر به اكل لحم حرام شده است ولى 
احتمال مى دهد ويا يقين دارد كه اكر كمى صبر كند قافله اى مى رسد و به او غذا مى دهند. همجنين فردى در اول وقت آب 
در اختيار ندارد ولى احتمال مى دهد كه اكر صبر كند مى تواند در آخر وقت به آب دسترسى بيدا كند. همجنين كسى در 


اول وقت به دليل درد زانو 


نمى تواند قائما نماز بخواند ولى اككر صبر كند ممكن است درد كمتر شود و قادر به نماز قائم باشد. در عروه و در جاهاى 
ديكر بيان كرده اند: لا يجوز البدار لذوى الاعذار. البته بعضى هم اجازه داده اند ولى به نظر ما بايد احتياط كرد و بدار جايز 
نيست. (البته ممكن است در مورد نماز به سبب دليل خاصى قائل به بدار شويم ولى در اكل حرام و موارد ديكر نه) علت آن 
اين است كه اين مورد در واقع مصداق اضطرار نمى باشد و كسى كه فقط در اول وقت مضطر است ولى اككر صبر كند تا آخر 
وقت اضطرار او برطرف مى شود او در واقع مضطر نيست. توكل توكل توكل 
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موضوع: مطالبى ييرامون قاعده ى اضطرار بحث در قاعده ى اضطرار است. بعد از بيان ادله ى آن امورى را مطرح كرديم و 
امروز به امر ششم مى يردازيم: الامر السادس: هل يعتبر فيها عدم المندوحه؟ آيا در قاعده ى اضطرار عدم مندوحه شرط است؟ 
مندوحه به زبان ساده به معناى راه فرار است و اصل از ماده ى ندح مى باشد يعنى وسعت بيدا كردن. يعنى راه فرارى باشد كه 
انسان مجبور به انجام كارى نباشد. در مختصر الصحاح نوشتهى محمد بن ابى بكر رازى از علماى قرن هفتم كه خلاصه ى 
صحاح اللغه جوهى در ماده ى ندح حديثى ذكر شده است و آن اينكه ام سلمه به عايشه هنكامى كه مى خواست به جنكك 
جمل برود كفت: ان القرآن جمع ذيلكك فلا تندحيه يعنى قرآن دامن تو را جمع و جور كرده است و كفته است 


(و قرن بى بيوتهن ولا تبرجن تبرج الجاهليه الاولى) تو آن را باز نكن واين طرف و آن طرف راه نيفت و جنكك به راه نينداز. 
منظور از مسأله ى مندوحه اين است كه فرد مثلا مى تواند به جاى اينكه كوشت حرام را بخورد به نان و ينير قناعت كند و يا 
مثلا در بعضى از مواردى كه انسان كرفتار اضطرار مى شود تحمل كند. واضح است كه اكر مندوحه در كار باشد اضطرار 
صدق نمى كند زيرا اضطرار به معناى اين است كه تمام درها به روى انسان بسته باشد. در باب ارض مغصوبه هم آمده است 
كه اكر كسى مندوحه داشته باشد و بتواند از آن راه عبور كند نبايد وارد زمين غصبى شود. اين موارد تخصصا و موضوعا از 
اضطرار خارج است. مسألهى بدار هم كه قبلا به آن يرداختيم از همين باب است. بنابراين اكر كسى در اول وقت به سبب درد 
كمر مجبور باشد نماز را نشسته بخواند ولى به سبب دارويى كه مصرف كرده است در آخر وقت كمرش خوب مى شود او 
نبايد در اول وقت نماز بخواند تا مجبور شود آن را نشسته بخواند. بله اكر دليل خاصى بر خلاف آن بود مطابق آن عمل مى 
شود مثلا اكر روايتى بويد فضيلت اول وقت ايجاب مى كند نماز هر جند نشسته و يا با تيمم باشد اتيان شود. اككر سؤال شود 
كه ما اكر به مندوحه علم نداشته باشيم مثلا به كوشت حرام مضطر شديم ولى احتمال مى دهيم قافله اى برسد و غذايى هم با 
آنها باشد. آيا در اين حال هم 


بايد صبر كرد يا اينكه اين مورد همجنان از مصاديق اضطرار است؟ نقول: اين از باب شبهه ى موضوعيه ى عام است. يعنى من 
نمى دانم آيا مصداق (ما من شىء حرمه الله الاو قد احله لمن اضطر اليه) هستم يا نه. كفته اند نمى شود در شبهات مصداقيه به 
عمومات عام تمسكك كرد از اين رو در تمام مواردى كه احتمال مندوحه وجود داشته باشد بايد صبر كرد. حال اكر كسى با 
احتمال وجود مندوحه. كوشت حرام را بخورد و تا آخر هم جيز ديكرى كيرش نيايد در اين حال هر جند فى علم الله او واقعا 
مضطر بود ولى اقدام او به اكل لحم حرام در اين حال نوعى تجرى محسوب مى شود هر جند عمل حرامى مرتكب نشده است 
زيرا واقعا مضطر بوده است. او مانند كسى است كه مايع مشكوكى را به كمان اينكه شراب است بخورد و بعد بفهمد آب انار 
بوده است. او تجرى كرده است و تجرى حرام نيست. الامر السابع: هل الاضطرار يرفع الاحكام الوضعيه ام لا جهار حكم وضعى 
را مورد بحث قرار مى دهيم كه عبارتند از قضاء كفاره» ديه و ضمان. جواب اين است كه در ميان اينها تفصيل وجود دارد: اما 
قضاء: قضاء دو قسمااست كاه بدل هاى اضطرارى دارد مثلا جلوس بدل قيام است. در اصول خوانديم ابدال اضطراريه مجزى 
هستند. در نتيجه لازم نيست فرد قضاى نماز را به جا آورد. بعضى مى يرسند ما در بيمارستان هستيم و بدن و لباس و محل نماز 


مى كوييم آن موقع مى بايست نماز را مى خواندند زيرا نماز به هيج وجه ساقط نمى شود و عمل مطابق وظيفه اتيان شد و 
مجزى است. بحث اجزاء در اصول در مباحث اوامر ذكر شده است و دليل آن هم روشن است كاه قضاء براى اين است كه فرد 
مريض شد و به سبب اضطرار نتوانست روزه بككيرد ويا اينكه فرد به سبب حمل و يا رضاع مضطر به افطار شد و يا اينكه فرد در 
جايبى مضطر مى شود و نمى تواند نماز بخواند در اين حال بايد قضا را به جا آورد. حتى اكر كسى كه خواب بماند و نماز از 
او فوت شود بايد آن را قضاء كند. ادله ى قضاء عبارت است از (من فاتته فريضه فليقضها) (البته اكر حديثى به اين مضمون 
وارد شده باشد ولى به هر حال مضمون اين حديث از ادله قابل استفاده است) و در موارد فوق» فوت صدق مى كند حتى اكر 
فوت عمدا نباشد و بايد قضاء را به جا آورد. بلكه كسى كه بيهوش است جون مكلف نيست نمازش قضا ندارد مانند كسى كه 
ديوانه است كه وقتى به هشيار شد لازم نيست نمازهايش را قضاء كند. اما كفاره: از ادله استفاده مى شود كه كفاره نوعى 
عقوبت است. حال ار كسى مضطر شود و خداوند تكليف را از او بر دارد كفاره كه عقوبت است نيز از او برداشته مى شود. 
در قرآن مجيد هم در مورد مضطر آمده است كه او كناهى در ارتكاب حرام ندارد: (قَلا إِنّْم عَلَيه إِنَّ الله عَفُورٌ رَحيم) (بقره / 


1) بتابراين اككر زنى 


به سبب حمل يا رضاع روزه را افطار كند هرجند قضاى آن بر عهده ى اوست ولى كفاره ندارد. بله در بعضى موارد به سبب 
دليل خاص قائل به كفاره مى شويم. مثلا محرم اكر مضطر به لبس مخيط شود در عين حال بايد كفاره بدهد. شايد به سبب 
اين بوده است كه حكم به تحريم لبس مخيط نزد مردم سست نشود. اما ديه: اككر جان مادر در خطر باشد و مضطر به سقط 
كردن حمل باشد حتى اكر حمل كامل باشد و يا اينكه قبل از آن در حالى كه بجه علقه و مضغه است اكر در اين حال مادر 
دجار بيمارى شود و يا اينكه خبر دهند بجه ناقص است و اين موجب مى شود كه مادر دجار ناراحتى عصبى شود آيا در اين 
موارد ساقط كردن فرزند موجب ديه مى شود يا نه؟ ادله ى اضطرار فقط مى كويد (لا اثم عليه) ويا در سوره ى مائده / 7 مى 
خوانيم (ان الله غفور رحيم) در احاديث هم مى خوانيم: (و قد احله لمن اضطر اليه) كه ظاهرش حليت تكليفى است اينها همه 
نشان مى دهد كه قدر متيقن از قاعده ى اضطرار رفع حكم تكليفى است. بنابراين به جه دليل بايد حكم ديه را منتفى دانست؟ 
بنابراين اطلاق ادله ى ديه آن را لازم مى داند. ازاين رو اكر كسى در حال خواب ضربه اى به شكك زن باردار وارد كند و در 
نتيجه جنين او ساقط شود و يا اكر كسى در حالت خواب كسى را مجروح كند و يا اكر كسى با فردى تصادف كند هر جند 


سهل انككارى نكرده باشد در همه ى اين موارد ديه لازم است و اكر فرد آن را نتواند يرداخت كند به ذمه اش باقى مى ماند: 
(فنظره الى ميسره) حتى اكر بميرد همجنان بر ذمه ى او باقى ست. در اين مورد جون بدر و مادر در قتل جنين دخالت داشتند و 
قاتل محسوب مى شوند از ديه به عنوان سهمى نمى برند و در نتيجه ديه به صورت ارث به طبقه ى دوم كه عبارتند از برادران 
وجد و جده مى رسد. (مكر اينكه آنها رضايت دهند و ديه را نكيرند.) اكر وارثى هم وجود نداشته امام از او ارث مى برد. 
اكر يزشكك هم دخالت داشته باشد به اين كونه كه اككر زن و يزشكك هر دو با هم در اين امر دخالت داشته باشند يرداخت ديه 
ينجاه ينجاه بين آنها تقسيم مى شود حتى اكر هم به انجام اين كار امر كرده باشد او هم از ديه ارث نمى برد و ديه را بايد زن 
و يزشكك يرداخت كنند. اما ضمان: اكر كسى مرتكب كارى شود كه ضمان آور است مثلا در زمان قحطى مجبور شود اموال 
ديكرى را مصرف كند. او در اين حال بايد هزينه ى آن مال را يرداخت كند. زيرا: اولا: ادله ى ضمان شامل اين مورد مى 
شوة تك ا كر كشن در خواب هال كستى عر تابوه كنك اشافن اواك اذلة'ق عنفان مى كريد “يق تلق مال الغين فهو له 
ضيامن) ثانيا: ظنمان اناق "امت ذليل افتنان تمى كويد فردى مال ديكرى .وا بورد و هزينة'ى آن وا ايرذاقفت كيد كر 


كسى 


مضطر به استفاده از مال ديكر شد بايد بين دو امر جمع كند هم مال او را مصرف كند جون مضطر است و هم هزينه ى آن را 
بيردازد. در مورد ادله ى لا ضرر هم مى كوييم كسى نمى تواند براى رفع ضرر از خودش به ديككرى ضرر بزند زيرا ادله ى لا 
ضرر امتنانى است. الامر الثامن: ادله ى اضطرار از قبيل رخصت است با عزيمت؟ يعنى وقتى فرد مضطر شده است آيا واجب 
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موضوع: مطالبى ييرامون قاعده ى اضطرار بحث در تنبيهات قاعده ى اضطرار است و امروز به امر هستم مى يردازيم: الامر 
الثامن: قاعده ى اضطرار از باب رخصت است يا عزيمت؟ تعبير به رخصت و عزيمت در بسيارى از ابواب فقه مطرح است. 
رخصت به معناى اين است كه اجازه اى داده شده است و آن اجازه در حد اباحه مى باشد. مثلا به ما اجازه داده شده است به 
جاى اينكه نماز را در ينج وقت بخوانيم آن را در سه وقت به جا آوريم. (عجيب است اهل سنت اصرار دارند نماز در ينج 
وقت خوانده شود و حال آنكه روايات متعددى از طرق خودشان از رسول خدا (ص) نقل شده است كه ايشان كاهى بدون 
اينكه ضرورتى مانند مطر و سفر در كار باشد نماز را در سه وقت مى خواند ترخيصا لامته. اين در حالى است كه خواندن نماز 


در ينج وقت براى بسيارى امر مشكلى است و اين امر موجب تركك نماز شده 


است) حال اكر كسى بخواهد نماز را در ينج وقت بخواند مى تواند و حتى فضيلت هم دارند از اين رو جواز خواندن نماز در 
سه وقت رخصت است. اما عزيمت به اين معنا است كه وقتى اجازه ى جيزى صادر شد حتما بايد مطابق آن عمل شود (اجازه 
در حكم وجوب است). مثلا- رخصت داده اند مسافر روزه نككيرد و نماز را قصر بخواند. در اين حال اككر كسى نماز را تمام 
بخواند باطل است و اكر روزه بككيرد روزه اش نيز باطل است. با اين مقدمه بايد بحث كرد كه قاعده ى اضطرار رخصت است 
يعنى مى توان مطابق آن عمل كرد و مى توان عمل نكرد يا اينكه عزيمت است به اين معنا كه بايد مطابق آن عمل شود (مثلا 
كوشت حرام حتما خورده شود) ظاهر ادله رخصت است زيرا تعبير در ادله ى اضطرار اين بود كه وقتى فرد مضطر شده است 
(فلا اثم عليه) يا (فان الله غفور رحيم) يا در تعبير ديكر آمده است (ما من شىء حرمه الله الاو قد احله لمن اضطر اليه) معناى 
اين تعابير اين نيست كه حتما بايد كوشت هاى محرم خورده شود. بله اكر عنوان اهمى ييش آيد به كونه اى كه اكر ككوشت 
حرام را نخورد مى ميرد دراين صورت حتما بايد مطابق قاعده عمل كند. (بايد توجه داشت كه اضطرار فقط در صورتى نيست 
كه اككر حرام را مرتكب نشود جانش به خطر بيفتد. اضطرار حتى با سختى شديد هم سازكار است در سختى شديد مى توان 
مطابق اضطرار عمل نكرد و جان انسان هم به خطر نمى افتد.) 


ثمره ى اين بحث در جايى ظاهر مى شود كه اككر كسى نماز ايستاده بخواند كمر و زانوهايش درد شديد مى كيرد. او در اين 
حال مى تواند نشسته نماز بخواند. حال اكر او با اين حال نماز را ايستاده بخواند و درد شديد را تحمل كند. در اين حال اكّر 
قائل به رخصت شويم نمازش صحيح است و الا نمازش باطل مى باشد. الامر التاسع: موارد وجوب تحمل اضطرار بعضى از 
موارد لازم است اضطرار را تحمل كنيم. يكك مورد را قبلا بحث كرديم كه در مورد دماء مى باشد. يكى از اين موارد مهاجرت 
از منطقه اى است كه انسان نمى تواند در آن مكان دين خود را حفظ كند. اصل هجرتى كه در زمان بيامبر اكرم (ص) واقع 
شد به همين سبب بود. هجرت كار آسانى نبود زيرا انسان مى بايست مكان موقعيت و حتى زن وفرزند و بستككان خود را 
تركك كند و به مكان ديككرى برود وانسان بايد تمام زندكى خود را رها كند و به شهرى برود كه جيزى در آنجا ندارد. هر 
جند در اين هجرت مشقت و اضطرار شديد وجود داشته باشد انسان بايد اين مشقت را تحمل كند. بسيارى از كسانى كه در 
عهد رسول خدا (ص) هجرت كردند جزء اصحاب صفه شدند و در مشقت بسيارى زندكَى مى كردند. در عصر ما هم اكر 
كسى در جايى زندكى كند كه نه اجازه دهند نماز بخوانند ويا روزه بككيرند و موارد ديكر بايد هجرت كنند. هكذا كاه براثر 


فشار دول خارجه مجبور به تحمل محاصره ى اقتصادىء تحريم ها و امثال آن 


شويم. در اين حال بايد اين فشارها را تحمل كرد و قاعده ى اضطرار جارى نمى شود به دو دليل: دليل اول: قاعده ى اضطرار 
ازباب اهم و مهم جارى مى شود در مورد فوق مصلحت اهمى وجود دارد كه از قاعده ى اهم و مهم بالاتر است و آن حفظ 
دين» حفظ نظام اسلام و حفظ عزت اسلام است. (به بيان ديكر قاعده ى اهم و مهم كه موجب اجراى قاعده ى اضطرار مى 
شود در اينجا به ما مى كويد نبايد قاعده ى اضطرار جارى شود.) دليل دوم: قاعده ى اضطرار امتنانى است و در مورد فوق كه 
موجب مى شود انسان تن به ذلت دهد منتى وجود ندارد زيرا معناى آن اين مى شود كه تن به ذلت بدهيد و دينتان را به خطر 
بيندازيد تا آب و نان شما فراهم شود. واضح است كه اين نمى تواند منت باشد. الامر العاشر: اكر در مصاديق اضطرار شكك 
كنيم مثلا فردى در بيابان قرار كرفت و كرسنه شد ولى نمى داند كه آيا اين همان اضطرارى است كه لا يتحمل عاده است تا 
قاعدهى اضطرار در مورد او جارى شود يا نه. مثلا زن حامل است و نمى داند آيا واقعا مضطر است و حملش با روزه كرفتن 
او به زحمت مى افتد يا نه. آيا در اين حال مى تواند به قاعده ى اضطرار عمل كند؟ تمسكك به عموم عام در شبهات مصداقيه 


جارد تناك :وقد قتع كوائد :به (الا واقن اجلة دن اقطراله) وامثال ان مراجعة كنك ودر كبيهدى مشكر كنا قاهدو ع افطراز 


را جارى كند. عموم عام مصاديق مسلم را شامل مى شود و مصاديق مشكوك در تحت عموم عام جارى نيست. در اب ين حال 
بايد به سراغ اصول عمليه رفت. درا ين حال اكر حالت سابقه داشته باشد به سراغ آن مى رويم مثلا اكر زنى سابقا مضطر بود و 
الآن احتمال دهيم مضطر نباشد درا ين حال اضطرار سابق را استصحاب مى كنيم. اما اكر حالت سابقه نداشته باشد در آنجا 
بايد به سراغ برائت رويم. زيرا نمى دانيم حرام است يا حلال و حالت سابقه هم ندارد درا ين حال (كل شىء لكك حلال حتى 
تعرف انه حرام) شامل حال ما مى شود. در اين مورد اصاله الاحتياط جارى نمى شود زيرا اصاله الاحتياط مربوط به شبهات 
علم اجمالى است. در اينجا نكته ى مهمى وجود دارد و آن اينكه اكر خوف خطر باشد و يقين به خطر وجود نداشته باشد. مثلا 
من اككر نماز را ايستاده بخوانم و يا اكر كمى بيشتر تحمل كنم واز كوشت حرام نخورم ممكن است به خطر بيفتم. (اين بحث 
در خوف ضررء خوف خطرء تقيه و غيره جارى مى شود.) آيا اين خوف معيار براى اجراى حكم ثانوى هست يا نه؟ جواب اين 
ا ل ل دا ل 
خطرناك شده است و جاده لغزنده مى باشد. همين مقدار خوف براى عقلاء كافى است كه از آن مسير تردد نكنند واكر 
كن ]1ن مشي رو ة انوا مديتمى ككل عكد] كر حال برو داق تسق 


باشدء عقلاء از آن غذا اجتناب مى كنند. شارع هم از اين عمل ردع نكرده است. بنابراين وجود خوف خطر براى اجراى قاعده 
ع افبطران كاقن اسكه يتابراية كر كسى ميقن را سراسى كردة ياشد و بترشد كه ا كر حدم كزن شيش كتو ريز كلد 
در اين حال مى تواند سجده نكند. اضافه بر اين نصوص شرعيه هم وارد شده است كه خوف را مدركك و اماره قرار مى دهد. 
مثلا در آيه ى 74 سورهى بقره مى خوانيم: (حافظوا عَلّى الصَّلّواتِ وَ الصّلاهِ الْوْسِطى وَ قُومُوا لله قانتِينَ فَإِنْ خَفْتُمْ فَرجانًا (در 
حال يياده) أو وكانا) ذو اين ايه خوف معيار قرار داده شده اسنت (فان خفتم) هكذا در آيهى ٠"‏ سوره ى نساء مى خوانيم: (فان 
خفتم الا تعدلوا فواحده) در آيه ى 0 سورهى نساء آمده است: (وَ إِنْ خِفْتُمْ شقاق بينهما فَائِعَتُوا حكماً مِنْ أَهْلِهِ وَ حكماً مِنْ 
أَهْلِها) يعنى اكر مى ترسيد بين زن و شوهر مشكلى بيش آيد به سراغ حكم برويد. در اين آيات معيار علم نيست بلكه خوف 


معيار مى باشد. در روايات هم موارد متعددى از اين مورد وجود دارد. تم الكلام فى قاعده الاضطرار 


اضطرار به لبس مخيط كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: اضطرار به لبس مخيط بعد از اتمام بحث در قاعده ى اضطرار به سراغ مسأله ى 18 از تروكك احرام مى رويم: امام 
قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: لو احتاج إلى شد فتقه بالمخيط جازء لكن الأحوط الكفاره» و لو اضطر إلى لبس المخيط 
كالقباء و نحوه جاز و عليه الكفاره فرع اول را بحث كرديم و بر خلاف امام قائل به احتياط استحبابى در كفاره شديم 


وامافرع دوم: اكر كسى مضطر به لبس مخيط شود جايز است مخيط بيوشد ولى در اين حال كفاره هم بايد بدهد. از مواردى 
كه اضطرار حاصل مى شود موردى است كه حرارت يا برودت و مرض امثال آن فرد را مضطر به لبس مخيط كند ولى مورد 
ديكرى هم از مصاديق اضطرار وجود دارد كه مسأله ى تقيه است. مثلا كسانى كه از طرف عراق به مكه مى آيند به ذات عرق 
مى رسند. ذات عرق محل ميقات شيعيان است ولى ميقات جمعى از اهل تسنئن نيست بنايراين كاه به سبب تقيه شيعيان نمى 
توانند در ذات عرق محرم شوند و لباس احرام را بيوشند و بايد در لباس مخيط باقى بمانند و كفاره هم بايد بدهند. اقوال در 
مسأله: مسأله از نظر اقوال مسلم است و كسى در حكم مسأله شكك نكرده است. صاحب جواهر درج ٠١‏ ص 5٠5‏ مى فرمايد: 
لو اضطر الى لبس ثوب يتقى به الحر أو البرد جاز و عليه دم شاه أيضا بلا خلاف فيه؛ بل الإجماع بقسميه عليه» و هو الحجه بعد 
النصوص أيضا (يعنى ايشان در اجماع مدركى اشكال نمى كرده است و با اينكه قائل است نصوص وجود دارد با اين حال 
بالعالم بل ادعى عليه الاجماع بعد ايشان اجماع را مدركى مى داند و قابل مستقلا قابل استدلال نمى داند. از شيخ در خلاف و 


علامه در تذكره و منتهى نقل كرده اند كه سراويل را استثناء كرده اند و 


كفته اند اكر كسى بر لبس سراويل مضطر شود كفاره ندارد (با اين حال آنها در اصل مسأله اختلاف ندارند و فقط در فرعى 
از مسأله قائل به قول خلاف شده اند) دليل مسأله: بعضى براى اين مسأله به آيه ى ١948‏ سورهى بقره استدلال كرده اند: (وَ لا 
تَخْلُِوا روسك عَتّى يَِلمٌ الْهَدْيُ محل قم كات مِنكغ عريضاً أو به أذ مِنْ رَأْسِهِ قَفِيَُ مِنْ ديام أَوْ صَدَقَهِ أ تُشَك) مستدلين 
ناك الاي ادن لاسر رفن اف لود ون ار نش كاوق كوفم و ل ل مقي روي ووو مر 
ويا سرش رايوشانده. بنابراين اين آيه در مورد محرمى است كه مريض است و در نتيجه كار خلاافى مرتكب شده است. 
مريض مطلق است و حذف متعلق (كه كدام تركك از تروكك احرام را مرتكب شده است بيان نشده است) دليل بر عموم مى 
باشد. همجنين در بخش بعدى آيه مى خوانيم: يا سرش مشكلى دارد مثلا سرش محل حشرات موذى شده و مجبور است حلق 
رأس كند در هر دو مورد بايد كفاره بدهد. نقول: اين آيه دلالتى بر مدعى ندارد و صدر آيه هم براين امر دلالت دارد آنجا 
كدر واي :ازؤالة تعلتر زود كد بعتن جك اهلك كله ) يعي نا وق كه تزناك: را انها اديه ماف رااخرا قله يعه من 
كويد اكر كسى مريض باشد (يعنى به سبب مرض مجبور شود سرش را بتراشد مثلا مى كويند اكر كسى خون دماغ شود بايد 


سرش را بتراشند تا سرش هوا بخورد و خون بينى اش بند بيايد و يا اينكه كسى تب 


شديدى كرده است كه بايد سرش را بتراشند و يارجه اى خنكك روى سرش بككذارند) يا در سرش مشكلى باشد (مانئد وجود 
حشرات ذن:موى سر) مى تواند .موق مر را نتراشكه بتابزاية 'ابتدا خداوند:س فرمايد: سر را تتراشيد و بعد ذو هورد وا اسعناء فى 
كند كه البته هر جند مى تواند سرش را بتراشد ولى كفاره هم بايد بدهد ولى دلالتى بر لبس مخيط ندارد. اشكال دوم در 
اقيقد لال جه ابن ١‏ بابق أسيت كد كفا وى خلق و أسن انق اميت كه قرد امن اسه دمحي فى ناشت (ففِذيَة مِنْ صديام (سه روز 
وؤلة) أل ضدق تفن شكيؤفر كد لضت فباء) أذ ؤَ نْسَك (قربانى) بنايراب و اكرشالاى لبن سخط هدر اين آنه وال 
باشد كفارهى لبس مخيط هم بايد تخيير باشد و حال آنكه حكم به آن خلاف اجماع است و همه قائل به دم شاه شده اند. 


بنابراين استدلال به آيه براى مدعى صحيح نيست. دلالت روايات: وسائل ج 4 باب 6 از ابواب بقيه الكفارات 0 ١‏ مُحَمَدُ 


او ري ام لا ل ل ف عدن فال أبَا جَغْفرٍع 
يَقُولُ مَنْ نَتَفَ إِبْطه (موى زير بغلش را زائل كند) أو فلم ظَفرَهُ ان را يكير وال علق رَأْمَهُ أَوْلبِم 0 


أكلَ طعَاماً لا يِف لَه أكلَه وَ هْوَ مُخرمٌ فَفَوَ ذَسك تايا أو جَاهلًا قلس عَلَيهِ فى ء وَ مَنْ فَعَلَهُ مُتَعَمّد َعَلَيهِ د 


حديث تصريح شده است كه نسيان و جهل موجب كفاره 


نمى شود ولى عمدا موجب كفاره مى شود. شخص مضطر هم متعمد است وهر جند اضطرار دارد ولى تعمد هم وجود دارد. 
بعضى به اين استدلال اشكال كرده اند كه هر جند در حال اضطرار هم عمد وجود دارد ولى عمد منصرف به حالت اختيار 
است نه اضطرار. مثلا وقتى مى كويند فلانى عمدا فلان ظرف را شكست يعنى عمدا و اختيارا نه عمدا و اضطرارا. حديث ': وَ 
عَنْهُعَنْ ص هوَانَ وَ ابن أبى حمر عَنْ سلبان بن الْيص قَمالَ سَأَْتٌ أَا عَدِد اللو ع عَن الْمُخرم رايس رمو 
سند ين روايت خخالى از اشكال نيست. اشكال در حديث قبلى در اين روايت هم جارى است. حديث 6: مُحَمَدَ 5* 0 
عِدَّه مِنْ أَضْدِحابًا عَنْ س هُلٍ بن ياد و أَحْمَدَ بن + محمد جميعاً عَن ان مَحبُوب عَنْ عَلِىٌ بن ركاب عَنْ رُرَارَةَ عَنْ أبى جَعْفَرٍع قَالَ 
مَنْ لبس تَوْباً ا يَِْغى لَه لبِسَهُ وَ هُوَ مُحْرمٌ ففَعَلَ ذَلْك نَاسِتيا و جَاهِلًا قلا م ء عَلَِه و مَنْ فَعَلهُ مُتَعمّدا قعل دم إين حديث ظاهرا 


ل ا سر الوك جل شه سد حديث «: عَدُ لل بن جَعفَرِ فى قَوْبٍ الْإِسبَادٍ عَنْ عَبِد اللَِّ بن 


أ 


9 2 
3 عام 


الْحَسَن عَنْ جَدٌَه علِيَ بن جَغْفَرِ عَنْ أَخِيهِ مُوسى بْنِ حفر ع قَالَ لِكل شَئ ن ء حرجت مِنْ حبكك فَعَليهِ فيه َم تهَرِيقَهُ حَيِتُ شثت. 
اين حديث عام است و مى كويد هر جيزى كه از منافيات حج است بايد در آن شاتى را كفاره دهد. آيا (خرجت) شامل كسى 
مى شود كه از روى اضطرار لبس مخيط 


كرف اسك يا ابنكه مريوط يهاي اث كه اوكاتن واتركك كرذه اشنا آيا كشي كذ تاحش وأ كرقيه اسك وا استركن يرا 


تراشيده است باز عبارت (خرجت من حجكك) بر آن صدق مى كند؟ حق اين است كه اين حديث ابهام دارد و نمى توانيم به 


آن استدلال كنيم. 


اضطرار به لبس مخيط و وجوب كفاره كتاب الحج 
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موضوع: اضطرار به لبس مخيط و وجوب كفاره بحث در مورد كسى است كه در حال احرام مضطر به يوشيدن لباس مخيط 
شده است. فرد مزبور جون مضطر است مى تواند مخيط را بيوشد ولى در عين حال بايد كفاره نيز بدهد. در جلسه ى قبل جهار 
رواء بت كه به آن استدلال شده بود را خوانديم. مشكل اين روايات اين بود كه كه روى كلمه ى تعمد تكيه كرده بودند و نمى 
توان مطمئن شد كه تعمد صورت اضطرار را هم شامل شود. به عبارت ديكر تعمد بر دو كونه است. كاه تعمد در مقابل نسيان 
است يعنى مى كويند جرا عمدا جنين كردى واو در جواب مى كويد: عمدى در كار نبود و فراموش كرده بودم. اين نوع 
تعمد مضطر را هم شامل مى شود زيرا او هر جند مضطر است ولى عمدا لباس را مى يوشد. نوع ديكر تعمدى است كه در 
مقابل بى اختيارى و اضطرار و اكراه مى باشد و به كسى مى كويند جرا جنين كردى؟ مى كويد عمدا نبود و جون مضطر و 
ناجار بودم به اين كار تن در دادم. اين نوع تعمد اضطرار را شامل نمى شود. از آنجا كه در اين روايات نمى دانيم كدام قسم 


از تعمد اراده شده است بنايراين روايات 


ازاين لحاظ مبهم است و نمى توان به آن عمل كرد. مخصوصا كه تناسب حكم و موضوع ايجاب مى كند كه فرد مضطر را 
مجازات نمى كنند و در نتيجه كفاره به كردن او نبايد باشد. (كسى كه روزه رااز روى اضطرار افطار مى كند فقط بايد آن 
وو راققيا كندد و كفاره اى بر كردن او نيست.) باب 4 از ابواب بقيه كفارات الاحرام حديث :١‏ مُححمَدٌ بن الْحَسَن بِإسْنَادِهِ عَنْ 
مُوسى بن الَْاسِم عَنْ حمَادِ بن عي عَنْ ريز عَنْ محمد بن مُشلم َالَ سَألْتُ أب يجغفّرع عَنٍ الْمُخرم إِذَا اختاج إِلَى ضُرُوبٍ هن 
لتاب يَلِْسْهَا قَالَ عله ِكل صِنٍْ مِْها فِدَاءٌ إين روايت صحيحه است. كلمه ى (احتاج) به معناى اضطرار است. به عبارت ديكر 
محتاجى كه در يوشيدن لباس مجاز است همان مضطر مى باشد و اكر مضطر نباشد صرف احتياج نمى تواند مجوز باشد 
بنابراين احتياج به معناى اضطرار است. در اين روايت از كلمه ى تعمد سخن به ميان نيامده است يا اشكال سابق بر آن بار 
شود. امام در اين روايت مى فرمايد: هرجند اكر كسى مضطر باشد بايد براى هر صنف از لباس هايى كه يوشيده است به 
تنهايى يكك كفاره بدهد و معمولا (فداء) در روايات مربوط به كفاره ى حج ظهور در دم شاه دارد و مجمعين هم در بيان 
كفاره دم شاه را ذكر كرده اند. آيه الله خوئى در كتاب المعتمد به اين روايت اشكال كرده است و خلاصه ى آن اين است كه 


حديث لا ضرر و احاديث اضطرار با اين روايت معارض است. روايت فوق مى كويد 


مضطر بايد كفاره دهد ولى حديث رفع هم عقوبت را بر طرف مى كند وهم احكام وضعيه مانند كفاره را. حديث رفع هم 
اضطرار به تروك احرام را شامل مى شود هم اضطرار به موارد ديكر را و حديث محمد بن مسلم صرف اضطرار به لبس مخيط 
را متذكر مى شود از اين رو حديث مزبور عموم حديث لا ضرر و اضطرار را تخصيص مى زند. اما نسبت به جهار حديث 
ديروز نسبت عموم و خصوص من وجه است زيرا حديث رفع هم اضطرار در مخيط را شامل مى شود و هم و ساير اضطرارها 
را. در آن جهار حديث» تعمد عام است و هم اضطرار را شامل مى شود و هم اختيار را. در اصول خوانديم كه هر دو عام در 
محل تعارض تساقط مى كنند. (در عموم و خصوص مطق قائل به تخصيص مى شويم ولى در عموم و خصوص من وجه و 
تباين قائل به تساقط هستيم) وقتى هر دو دسته از احاديث در محل تعارض تساقط كرد بايد به اصول عمليه مراجعه كنيم كه 
همان برائت مى باشد زيرا شكك داريم آيا كفاره بر ما واجب است يا نه برائت جارى مى شود. خلاصه اينكه بر اساس جهار 
حديث اول كه با احاديث اضطرار معارض هستند بايد قائل به برائت شويم ولى بر اساس حديث محمد بن مسلم قائل به 
وجوب كفاره براين اساس ما هم مطابق فتواى مشهور عمل مى كنيم و على الاقوى به آن وجوب كفاره در لبس مخيط عند 


الاضطرار فتوا مى دهيم و قائل به احتياط هم نمى شويم زيرا يكك روايت صحيح السند 


دارند. بقى هنا شىء: سابقا كفتيم شيخ در خلاف علامه در تذكره و منتهى قائل بودند كه يوشيدن سراويل عند الاضطرار 
كفاره ندارد. نقول: دليلى بر اين فتوا وجود ندارد. مخصوصا كه ايشان بر اين فتوا ادعاى اجماع هم كرده اند اين در حالى است 
كه كسى را نيافتيم موافق ايشان باشد. شيخ انصارى در بحث اجماعات منقول مى كويد: اين كونه اجماعات زياد قابل اعتماد 


سسثك. 
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بحث اخلااقى: اصول كافى» ج 27 ص 27. حديث ١‏ الْحْمَدِينُ رْنُ مُحَمَدٍ عَنْ مُعَلى بن مُحَمّدٍ عَن الْحَسَن بن عَلِيٌ الْوَشَّاءِ عن 
لم بن الْوَلِيدٍ عَنْ أبى بَحدَيرٍ عَنْ أبى عبد الل ع قَالَ لَِسَ شَئ : إلا وَلَهُ د قَالَ كلت جلت فِدَاكٌ قَمَا حدٌ التوكل قَالَ الِْقِينُ 
قلت قَمَا عد الِْقِين قَالَ ألَا تَحَافَ مَمَ اللّهِ سَّيِئاً به قرينه ى ذيل روايت» مراد از (حد) حد كماليه است. كسى كه به خدا توكل 
مى كند مى داند همه جيز تحت قدرت خداوند است از اين رو به او يقين بيدا مى كند. بعد سائل از حد يقين مى يرسد و امام 
عليه السلام مى فرمايد: حد يقين اين است كه وقتى تكيه كاه تو خداوند است از هيج جيز نترسى زيرا تمام قدرت ها در برابر 
اراده ى او ناجيز و ضعيف هستند. قدرت هاى مخالف با قدرت خدا در برابر او همانند تار عنكبوت اند همان كونه كه خداوند 


من فرمائدة (فكل الذدبخ الكذوا من قوق الله أولباة كمكا 


الْعَْكبوتٍ انَحَذّتْ بَيناوَ إن أَؤمَنَ الْبيْوتٍ ليت الْعَدْكبُوتٍ لَوْ كانُوا يَعْلْمُونَ) (عنكبوت /١6)امروزه‏ مى بينيم كه ابرقدرت ها كاه 
به جه ذلتى كرفتار شده اند. كسى كه خدا دارد همه جيز دارد و با داشتن آن نبايد از جيزى بترسد. اككر خداوند تكيه كاه ما 
باشد و ماهم به وظيفه ى خود عمل كنيم نبايد از جيزى بترسيم. بعد امام صادق عليه السلام در ذيل حديث دوم جمله ى 
جالبى مى فرمايد كه درس بزركى براى كرفتاران است: إِنَّ اللَّ بع دلِهِ وَ قتدطه جَعَلَ الرَوحٌ و الواح فى الْيِقِين وَ الرّضَا وَ جَعَلَ 
لو 3 عقاف لنت و لفكي خبدا ررد واهدل واقسط خره ولعي ,1 زامتى وا يتين و رقا قفا رشن قرا هاه افا واف 
واندوة وا در بى ابهانى و شكك و خشمكين بودن در برابر مقدرات الهى قراز داذه اسث. يكى ان.مسائلن كه دنياى امروز از آنْ 
رنج مى برد مسأله ى ناراحتى ها و بيمارى هاى عصبى است. كفته شده است بيشترى بيماران دنيا بيماران عصبى هستند و 
بيشترى كتابى كه نوشته شده است مربوط به راه مبارزه با آن است. افسرد كى هاء ناراحتى هاء يشيمانى هاء خود كشى ها همه 
زائيده ى ناراحتى هاى عصبى است. بخش مهمى از اين بيمارى به سبب نداشتن ايمان قوى است. يكى از دانشمندانى كه جه 
بسا به خدا عقيده ندارد مى كويد: اكر مى خواهيد سالم باشد لا اقل يكك دينى داشته باشيد. اكر انسان به خدا اعتقاد داشته 


باشد نااميد نمى شود و اككر هم به بيمارى اى مبتلا باشد و همه ى اطباء 


اواو را جواب كرده باشند مى داند كه اكر خدا بخواهد خوب مى شود. اكر همه بر عليه او بسيج شده باشند او يار و ياورى 
دارد كه ما فوق همه ى آنها است. وقتى ييامبر اكرم (ص) مى خواست هجرت كند به جاى اينكه به شمال و به طرف مدينه 
رود تا دشمنان نتوانند او را ييدا كنند از طرف جنوب اقدام كرد و به غار ثور يناهنده شد. خداوند هم عنكبوتى را مأمور كرد تا 
او را حفظ كند. اككر خداوند بخواهد كسى را حفظ كند لشكر آسمان و زمين را بسيج نمى كند بلكه با جيز ناجيز مانند تار 
عنكبوت اين كار را انجام مى دهد و با همان وسيله قدرت نمايى مى كند. خداوند به آن طريق ييامبر اكرم (ص) را حفظ كرد 
والآن يك ميليارد و جندين ميليون نفر يبرو آثين او هستند. سران قدرت دنيا وقتى از قدرت كنار كشيده مى شوند بعد از 
مدتى به بسيارى از بيمارى هاى كرفتار مى شوند ولى امير مؤمنان على بيست و ينج سال خانه نشين بود و خم به ابرو نياورد. 
امروز از طرف امام قدس سره در سال 88 به عنوان روز مبارزه با بيسوادى است. در اين مدت آمار بى سوادى بسيار كم شده 
است ولى هنوز مقدارى بى سوادى وجود دارد كه براى رفع آن بايد همت كرد. فرزند بر يدر حقوق مختلفى دارد كه شايد به 
هشتء نه حق مى رسد. يكى از آن حقوق اين است كه : (ان يعلمه الكتابه) اسلام اين سخن را موقعى فرمود كه در دنيا خبرى 
از مبارزه با 


بى سوادى در دنيا وجود نداشت. در اسلام مقام معلم و متعلم بسيار مهم است. امير مؤمنان على مى فرمايد: (النّاسٌ تَلَانَةَ عَالِمٌ 
َبَانيٌ وَ مَُعَلّمْ عَلَى سَبِيل نجاو وَ هَمَح رَعَاحٌ نا كل نَاعِقٍ يَمِلُونَ مع كل ريح) بحار الانوان ج اق ااا قدو اننا 
اكر كسى عالم و يا متعلم نباشد او همج الرعاع است و باهر بادى حركت مى كند و جايكاه محكمى ندارد. در حديث 
ديكرى آمده است: (إذَا قَالَ الْمَعلْمُ ِِصَّبِيَ قل بشم اللَِّ الآخمن الوّحِيم فَقَالَ الصَُِّ بشم الل الرّخمن الرّحِيم كب الله برا 
لِلصَّبىٌ وَ بَرَاءَة لحأبَوئه وَ بَرَاءََ لعل لجان ور 4 ص /01اء د “0.) در ال واي به صرف اك كودكةث از 
نتلمتى سه ارا ناد من كر هيراك رادي عناة دن سو مو وان كزع أمريا تعياء و سان قاقد واكام زاج 
بلا-بى كه در دنيا است مانند بمب هاى اتمى و ميكروبى و شيميايى همه توسط باسوادهاى بى ايمان و مادى ساخته مى شود. 
در دنياى غرب 44 درصد جمعيت كرفتار فقر هستند و يكك درصد داراى همه جيزند و غالب باسوادها نيز در خدمت همان 
يكك درصد هستند. از اين رو بايد مراقب بود كه علومى كه در دانشككاه ها خوانده مى شود تصفيه شود و فرهنكك هاى غلط از 
آن جدا شود. دانشجويى كه براى تحصيل به خارج فرستاده مى شود بايد جنان ساخته شده باشد كه نه تنها تحت تأثير فرهنكك 


غرب نباشد بلكه بتواند بر آنها تأثير كذار باشد. حتى علومى كه از خارج آورده مى شود بايد تصفيه شود و 


مطابق فرهنكك اسلامى شود. اهميت اين نكته در بخش علوم اسلامى كه با مسائل مذهبى سر و كار دارد بيشتر است. موضوع: 
لبس مخيط هنكام اضطرار كفته شده است كه روايتى وجود دارد كه مطابق آن كفاره بر كسى كه مضطر به لبس مخيط شده 
حر ضيه و قال به راق لمر ا بو او 1 أخترهُ بْنُ على بن أبى طَالِبٍ الطبربية يّ فى الإختيجاج عَنْ 
محمد بن عويد الل بن جغفَرِ حيري أله كب إِلَى مه اب زنع يأل عَنٍ الرَخِلٍ يون مع ع تقض عَولَاء (اهل تسنق) 3 
يكو نمدا يوخ يش ويد عن تجو لكا با آنها از سر جاده فاصله بيدا مى كند) وك رم عو ب المشلخ (انهابى جك 
از طرف عراق مى آيند به مسلخ مى رسند. لين محل از نظر ما ميقات است و بايد در آن محرم شد ولى اهل سنت كمى آن ور 
تر در ذات عرق محرم مى شوند) فََلَ يورٌ ددا لجل أن يُوَخَو َ إِخرَامَه إلَى ذَّاتِ عِرْقٍ قيِخْرء مَعَهُعْ لِما يَحَافُ الشهْرة ه (بقيه 
بفهمند شيعه است) أ لَا يجوز إن أن يُخرع من الْتث لخ فَكتت إِلَيهِ فى الْبجوَابٍ يُخْرمٌ من مِيفَاتهِ ثم َس الاب و بُلبِى فى نَفْسِهٍ 
(آهسته لبيك را بكويد) فَإِذًا بَلَمْ إلى مِبِقَاتهمْ أَظهرَهُ. حميرى در زمان غيبت صغرى بود و نامه هايى به امام زمان عليه السلام 
نوشته و جواب هايى دريافت كرده است كه در كتب موجود است و روايت فوق يكى از آن مكاتبات مى باشد. استدلال شده 
است كه امام عليه السلام از بيان كفاره سكوت كرد و حال آنكه فرد مزبور به سبب 


اضطرار لباس يوشيده بود بنابراين اين روايت دلالت بر عدم كفاره دارد. نقول: از اين روايت مى توان دو جواب داد: اولا: اين 
روايت از لحاظ سند مرسله است زيرا طبرسى كه صاحب احتجاج است نمى توانست حميرى را دركك كند و حدود سه قرن 
بين آنها فاصله است. ثانيا: سكوت امام عليه السلام اكر هم دلالت ضعيفى بر عدم كفاره داشته باشد نمى تواند با دلالت صريح 
روايت محمد بن مسلم مقابله كند. 
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موضوع: لبس مخيط در مورد نساء در مورد مسأله ى شانزدهم كه مربوط به اضطرار به لبس مخيط بود يكك اشكال باقى مانده 
است و آن اينكه بعضى به آيه ى ١98‏ سورهى بقره براى مسأله ى كفاره ى اضطرار استدلال كرده اند. اين آيه مى فرمايد: (و 
لا تَخلفُوا روسكم حَتّى يتل الْهَدَيَ محل كن كات منكع تريضاً أؤ به أَذَى من رَأَسِهِ كَفِذيَةٌ و صِيام أو صَدَقَهِ أو ُشكك)استدلال 
به اين كونه بوده است كه مرض مطلق است و هر نوع اضطرار و تروك احرام را شامل مى شود جه فرد به سبب مرض مجبور و 
مضطر شود سرش را بتراشد و جه طعام خوشبويى را بخورد ويا لباس مخيطى را بيوشد. سابقا اين آيه را مطرح كرديم و كفتيم 
مراد از آن خصوص حلق رأس است. فرد به سبب خون دماغ را وجود حشرات مزاحم در سر و امثال آن مجبور مى شود سرش 
را بتراشد. صدر آيه در مورد حلق رأس است و بعد كه از مرض سخن مى كويد به اين معنا است كه آن مرض در خصوص 
خلق واس هن باشذه اشكال كده 


است كه در روايتى مرض به معناى عام تفسير شده است. بنابراين دلالت آيه عموميت مى يابد. ونال القبسيج كياب از 
ابواب بقيه كفارات الاحرام حديث ":عَنْ محمد بن عُمَرَبْنِ يزيد عَنْ محمد بن عُذَافِرٍ عَنْ ُمرَبْنِ بيد عَنْ أبى عبد الع قال 
قَالَ الله مي ا عر ا د الي ل 
وك تراس ررد يرا ا ايت الفغر كاه يبيد لالقوام ل أينّام وَ وَالصَّدَقَهُ عَلَّى عَشَّرَهِ مَسَاكِينَ يُشْبِعُهُمْ مِنّ 
العام وَ النممكك اه تبخيا ف كل وَ يُطعِمُ عي و م 
ون وده اناد معيو نانس باسلد كع عسي ابرهانيوة النكالعى كين كه كر شنا عقا دهان لعل ودرا لفك 
مى كنيد يس جرا اهل بيت اسامى آنها را روى فرزندان خود مى كذاشتند و اصحاب ائمه هم نامهايى همانند آنها داشتند؟ اين 
دليل بر آن است كه اهل بيت و اصحاب او خلفاء را قبول داشتند. در جواب مى كوييم: اين كلام مغلطه است. اين اسامى در 
سرتاسر طوائف عرب اسامى معمول و رايجى بودند. مثلا اسم شاه محمد رضا و اسم يدر او رضا خان بود اما همان زمان افراد 
بسيارى اسم فرزندان خود را محمد رضا و يا رضا مى كذاشتند. به هر حال استدلال به روايت به اين كونه است كه عبارت 
(متَعَاطَى ما لَا يْبِغَى للْمُخْرم إِذَا كانَ صَحِيحاً) عام است 


وهر نوع مرضى را شامل مى شود. نقول: با توجه به اينكه كفاره مخير بين سه جيز است و قول به آن در لباس مخيط مخالف 
اجماع است (زيرا كفاره در لبس مخيط شاه است) از اين رو روايت معرض عنها مى باشد. بنابراين» اين قرينه مى شود كه ما لا 
ينبغى به خصوص حلق رأس بر كردد و الا اككر عام باشد ناجاريم روايت را طرد كنيم. مسأله ى 17: يجوز للنساء لبس المخيط 
بأىّ نحو كان نعم لا يجوز لهن لبس القفازين. اين مسأله در مورد لباسى است كه زن ها هنكام احرام مى يوشند. امام فتوا مى 
دهد زن ها هر نوع لباس مخيطى را مى توانند بيوشند بجز دستكش. بايد صورت و دست هاى آنها باز باشد. بنابراين اين مسأله 
دو فرع دارد. اما در مورد فرع اول: مسأله معروف و مشهور است و تنها يكك مخالف براى آن وجود دارد. اينكه امام قدس سره 
از عبارت يجوز استفاده مى كنند به معناى جواز بالمعنى الا-ءعم است كه وجوب را هم شامل مى شود. اقوال علماء: مرحوم 
نراقى در مستند ج ١7‏ ص ١١١‏ مى فرمايد: أمّرا النساء فيجوز لهن جميع ما ذكر (از البسه ى مختلف) وفاقا للأكثر بل غير الشاذ 
النادر (يعنى على المشهور) بل للمجمع عليه كما عن السرائر و المنتهى و التذكره و التنقيح علامه ى حلى در منتهى ج ١‏ ص 
8 مى فرمايد: يجوز للمرأه لبس المخيط إجماعاء لأنّها عوره و ليست كالرجل و لا نعلم فيه خلافا إلا قول شاذ للشيخ لا اعتداد 
به. (البته خواهيم كفت مخالفت او ثابت نيست.) صاحب جواهر 


در ج 16 ص 60 اين بحث را مفصل بيان كرده است و بعد مى فرمايد: و اما فى النساء ففيه خلاف (اين عبارت شرايع است نه 
نظر صاحب جواهر) و لكن الأظهر و الأشهر الجواز اضطرارا و اختيارا بل هو المشهور شهره عظيمه بل لا يبعد دعوى الإجماع 
معها (با وجود شهرت عظيمه) لندره المخالف الذى هو الشيخ فى النهايه التى هى متون أخبار» و معروفيه نسبه على أنه قد رجع 
عنه فى ظاهر محكى المبسوط فى القميص» بل عن موضع آخر منه مطلق المخيط؛ بل عبارته فيها غير صريحه. قال: و يحرم على 
المرأه فى حال الإ-حرام من لبس الثياب جميع ما يحرم على الرجل و يحل لها جميع ما يحل له ثم قال بعد ذلك: و قد وردت 
روايه بجواز لبس القميص للنساءء و الأفضل ما قدمناه؛ و أما السراويل فلا بأس بلبسه لهن على كل حال. دلالك اناك وسائن 
باب 1" از ابواب تروكك احرام حاديث ١‏ : مُححمَدُ بْنُ الْحسَن بإسرنَادِِ عَنْ سَرِهدٍ بْن عَمِدٍ اللِّعَنْ أَحْمَدَ بْنٍ مُحَمَدٍ عن الْحصَيِنِ بْن 
عد عَنِ النَرٍ بْنِ سوَبْدٍ عَنْ محمد بْنِ أبى حئرّة و ص فون بن يختى و عَلِيٌ بن النّمانٍ عَنْ يَعْقُوبَ بن شَعَِبٍ قَالَ قلت لأبى 
عد اللّوع الْمَوأه تلبس الْقمِيصَ بَرّدٌهُ عَلِئَهَا (دكمه هايش را ببندد) وَ تَلْبِسٌ الْحَرِيرَ (ابريشم تار كم )أو الكز (خيواناق كافوع 
بريشت داشتند) وَ اداج (ابريشم ضخيم) فَقَالَ نَع لَابَأسَ به وَتَلِسُ الْحَلْحَالَن وَ الْمَسَك در ميان روايات اين باب صحيح 


السند هم وجود دارد و در كل متضافر هستند و حجت مى باشند. در اين حديث مراد از حرير 


ومحيات سس عر شي زرا 1 صر قو دربي دان اودر كا اماي ل 
ابن وؤابنة سيم أصل الم سخيط امت محاديك اكد : ُ يَْقُوبَ عَنْ عِدَِّ مِنْ أَضْبحابنا عَْ سل بن زياد عَْ منْصُورٍ بن 
الْئّاس عَنْ إِسمَاعِيلَ بْن مِهْرَانَ عَن النَضْرِ بْن سُوَيِدٍ عَنْ أبى الْحَمَنٍع (امام كاظم عليه السلام) قَالَ َأَنّهُ َن ممه أ َن م 
َس مِنَ الاب قَالَ تلبس الات كلها إَِا الْعطرموعَة بالرعْفوَانٍ وَ الْوَْسٍ (نوعى كياه است كه رنكك آن رنكك زينتى به حساب 
من بن وََا تس الََْارَئْنٍ اْحَدِيتَ حديث * عَنْهُمْ عَنْ ْ سل بن زياد عَنْ أَحمَد بْن ميحد أؤ غَِرِِ عَنْ داو : بن الْحصَيِن عَنْ 
أبى عتيكة عَنْ أب عد اللوع قَالَ سَأَكهُ يا يَحَلُ لمأو أن تفْسَ وَ هى مُخرمة فقَالَ لهاب كلها را حلا الققارَْن و الم و 


و 
وم 5 


الْحَرير. اوسن رواج بي حي دجيوك الصان المج كاير روسك ابن روا تيت اسه . حديث 3: مُحَمَدُ بْنُ يَعْقَردبَ 


عَبِد للع الْمََءُ ال 


-ه 2 
عو 
ماه اام 2 6 


عَنْ أبى عَلِئٌ الْأْعرِىٌ عَنْ مُححَمَدِ بْن عَبِدِ الْجَارِ عَنْ صَفْوَانَ بْن يَختى عَنْ عيص بْن الْقَاِم ة َال قَال أَبُو 
تَلْبِسُ مَا شَّاءَتُ مِنَ الاب غَرَ الْحرير وَ الْمَغَارَيْن الْحَدِيتٌ اين حديث صحيح است. 


جواز مخيط براى زنان كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: جواز مخيط براى زنان بحث در يوشيدن لباس مخيط براى زنان در حال احرام است. كفتيم آنها بر خلاف مردان مى 
توانند انواع لباس مخيط را بيوشند. كفتيم اين مسأله اجماعى است و فقط از شيخ در نهايه نقل شده است كه ايشان قائل به 


عدم جواز آن براى زنان 


شده است. صاحب جواهر در مورد كلام ايشان مى فرمايد: مخالف ايشان در كتاب نهايه است و حال آنكه كتاب نهايه متون 
كُوييم: نكته اى در نظر صاحب جواهر بوده است و آن اينكه كتاب نهايه حاوى متون اخبار است از اين رو مخالفت شيخ در 
نهايه» از باب فتواى ايشان نيست بلكه برداشتى از رواب نت اسبرة:» ازاين رو ايشان هم مخالف نمى باشد. به هر حال او آنجه از 
اخبار استفاده مى شد را جمع كرده است حال بعضى از موارد خبر حاوى شرايط لازم است و مطابق آن هم مى تواند فتوا داد و 
ا 0 باب 0 
الاحرام حديث : مُححَمَدٌ بْنُ عَلِيٌ ثن الحم ي: ئِن بِإِسمَادِهِ عَنْ محم محمد بْن عَلِىٌ الْحَلبِيَ أنه شَأل أب عَدِد اللّوع عَن الْمَوأةِ ًا أخره مَتْ أ 
تَلبِسُ السَّرَاوِيلَ قَالَ نَحَمْ م إِنمَا بريد لِك العثو اين رؤايت #سحينعه اسث. صدر روايت در خصوص سؤال از سراويل است ولى 
ازذيل آن جواز تمامى انواع مخيط استفاده مى شود زيرا هر جيزى كه براى مرأه ستر ايجاد مى كند استعمالش جايز است و 


باب تأييد ذكر مى كنيم و الا سند اين دو صحيح نيست.) حديث ١‏ الْجَعْفَريَاتٌ» أَخْبَرَنًا مُحَمَدٌ حَدَّنْنَى 


يا 79 ع و 5 أن . 


مُوسى ع دنا أبى عَنْ أببهِ عَنْ حَدَهِ جَغْفَر بن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ ج ده عَلِيٌ بن الْْسرِينٍ ع أَنَّ أزوَاج رَسْْولٍ اللّهِ ص كنَّ إِذَا 
خَرَجْنَ حَاجَاتٍ حَرَّجْنّ بعَبِيدِهِنَ مَعَهُنَّ عَلَتهنَّ الاين وَ السّرَاوِيلَاتٌ در اين حديث (ثيابان) صحيح است زيرا از باب مبتدا و خبر 
است. از آنجا كه زنان ييامبر اكرم (ص) در احكام با ساير مكلفين وك و تورك جع بر بكار ره 
بر ساير زنان هم جايز مى باشد. حديث :: دَعَائِمُ ال شرام عَنْ جَعْمَرِ بن مُحَمَدٍ ع أَنَّهُ نَّهَى أَنْ يَتَطيِبَ مَنْ أ أرَادَ الِْحْرَامَ إِلَى أَنْ 
اه 
او هر دو را مى تواند مرتكب شود. اضف الى ذلككت: براى اين حكم مى توان مويداتى نيز بيدا كرد. مؤيد اول: در رواياتى 
است كه زن مى تواند لباس حرير و خز را در حال احرام ببيوشد. غالبا اينها دوخته شده بودند زيرا يارجه ى حرير را خز را به 
شكل لنكك وازار استفاده نمى كردند. مؤيد دوم: سترى كه براى مرأه لازم است به كونه اى است كه بدون لباس دوخته نمى 
تواند به آن برسد. زن نمى تواند با لنكك و رداء خودش را مستور كند و اعمال متعدد حج را درا ين ايام انجام دهد. البته شيخ 
سراويل (شلوار) را جايز مى داند ولى حتى با اين حال هم نمى تواند با يكك لنكك كه بر سرش انداخته است خودش را حفظ 


كند. انسان درا ين ايام مى خوابد» سوار 


مركب مى شود و حتى مردها هم نمى توانند خودشان را به خوبى حفظ كنند به همين دليل در مورد مردان بعضى از امام عليه 
السلام سؤال مى كردند كه لنكك راز وسط يا رد كنند و به كمر ببندند تا مستور بمانند. مؤيد سوم: به سيره ى مستمره تمسكك 
شده است كه زنان همه در حالى كه مخيط بر تن دارند به اعمال حج مى يردازند. اين سيره در زمان اهل بيت هم بوده است. 
نقول: اين سيره در زمان ما هم بوده است و امتداد آن به زمان معصومين شفاف نيست و به هر حال اين را جزء مويدات ذكر 
كرده اند. نكته ينبغى الاشاره اليها: از بعضى از روايات استفاده مى شود كه زن لباس احرام نخاصى داشته است. بنابراين اكر او 
مى توانست هر رقم لباس مخيطى را بيوشد يس جه لزومى داشته كه از لباس احرام مخصوص استفاده كند؟ وسائل ج 4 باب 
8 ابواب احرام حديث ':عَنْ محمد بْنِ يَحْيِى عَنْ أختت بْن مُحَمَدٍ عن ابن فَضَّالٍ عَنْ يُونْسَ بْن يَعْقُوب قَالَ سأَلْتٌ أََا عَقِدِ الله 
ع عن العداض ترد الإخرام كَالَ َفْقِلٌ و تنفد (عودش رامى بندد) و تَشكدى بالْكوْشْفٍ (با تكه بارجه وغيره خودش را 
حفظ مى كند) 3 تلينش كؤيا دوت ماب إخرامها و كدتفيل القبلة وكا ذل الْمدجدَ و هل بال يكير الصلاواسند حلديث خوب 
است. (دُونَ ياب إِحرَامِهًا) اشاره بر اين است كه آنها يكك نوع لباس احرامى داشته اند. حديث *: عَنْهُ عَنْ سَكَمَه بن الَْطَاب 


ءَ؟ عله 5: انكر ع كمد 5 انادغ ؟ بعه 


وراد قن د لضفا الما بو بسي نكم أ اكيز د كا بودا لسن عن ابي ميل الى ل مز عن انر وار 
وه ترد الْإِرَامَ قَنطَمتْ (تأكيد بر حانض شدن است» قَالَ تفيل و ختى بِكرْسْسٍ و تَلبِسُ باب الْإخرام وَ حرم فَإِذاكانَ 
اليل ختعقق نان الحرام ز ادر ورد و لقق هات )ا عن تيوور نب روايك له محدق از ابس اجر امور عا 
است كه ظاهرا غير از مخيط بوده است. جواب اين است كه از قرينه اى هر دو روايت بر مى آيد كه مراد از لباس احرام يعنى 
لباس ياكى كه به خون آالوده نشده است. حتى در بعضى از روايات آمده است كه زن ها از غلاله استفاده مى كردند كه مانند 
زيريوش بوده كه زير لباس احرام مى يوشيدند كه اكر آلوده شود آن را عوض كنند و نجاست به لباس احرام كه ياكك و 
ياكيزه بوده است سرايت نكنند. عبارت (تطهر) كه در ذيل روايت دوم بود هم دلالت دارد كه آن لباسى كه براى احرام 
استفاده مى كردند مى بايست ياك بماند. نكته ى ديكر اين است كه از آيه الله كلبايكانى احتياطى نقل شده است كه مى 
فرمود: زنان هنكام احرام در ميقات كاه بايد ردا و ازارى روى لباس ها بيوشند و بعد از لبيكك كفتن و محرم شدن آن را بر 
دارند. نقول: اين دستور از جه روايتى استفاده مى شود. اكر قرار بود احتياط در اينجا جارى شود مى بايست در جايى روند كه 


مردى نباشد و فقط لباس احرام را يبوشند و محرم شوند و 


بعد لباس مخيط را بيوشند. ولى آنككونه كه ايشان مى كويد كه روى لباس مخيط ردائين را بيوشند و بعد از احرام در آورند نه 
مطابق احتياط است و نه دليلى بر آن اقامه شده است. مضافا بر اينكه اين نوع عمل كردن مطابق سيره ى مستمره هم نيست. اما 
حكم قفازان: قفازان همان دستكش است. ارباب لغت در بيان معناى آن به دست و يا افتاده اند بعضى كفته اند: جيزى بوده 
است كه انككشتان و كف تا مج دست را مى يوشانده است. از بعضى از كتب لغت استفاده مى شود كه بلند بوده و مقدارى از 
ساعد را مى يوشانده و حتى دكمه هم داشته است كاه ينبه اى داخل دو يارجه قرار مى دادند تا دست را از سرما و كرما حفظ 
كند. حتى كفته شده است كه كاه جنبه ى زينت هم داشته است. (امروزه هم هر دو نوع دستكش وجود دارد بعضى براى 
حفظ سرما و كرما ويا حفظ دست از خطرات در بعضى از مشاغل است و كاه جنبه ى زينتى دارد كه زن ها استفاده مى كنند. 
كاه بعضى براى تكميل حجاب و يوشش كفين از آن استفاده مى كنند.) اقوال علماء: براى عدم جواز ادعاى اجماع شده است 
صاحب كشف اللثام در ج » ص: ٠7/7‏ مى كويد: و أمّا حرمه القفازين فللأخبار و الإجماع كما فى الخلاف و الغنيه. صاحب 
جواهر در ج ١4‏ ص ”6١‏ مى فرمايد: نعم فى جمله منها فيها الصحيح و غيره النهى لهن عن القفازين الذى حقيقته الحرمه 
المحكى عليها الاجماع فى صريح الخلاف و الغنيه و ظاهر المنتهى 


و التذكره ثم قال صاحب الجواهر: فاختلاف بعض المتاخرين اراده الكراهه من النهى المزبور واضح الضعف. 


لبس قفازين و كفارهى لبس مخيط كتاب الحج 


0 310010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


موضوع: لبس قفازين و كفارهى لبس مخيط بحث در مسأله ى هفدهم از مسائل مربوط به تروكك احرام است. به مسأله ى 
يوشيدن قفازين (دستكش) براى زنان رسيديم. اين دستكش ها بر دو نوع بوده است كاه ضخيم بوده كه براى محافظت دست 
از سرما ويا كرما استفاده مى شود و كاه زينتى بوده است. كفته شده است يوشيدن هر نوع دستكشى براى زن در حال احرام 
ممنوع است. اين مسأله اجماعى است و فقط يكك نفر كه نام او هم مشخص نيست احتمال داده است كه اين حكم كراهتى 
باشد. دلالت روايات: وسائل ج 4 باب ”از ابواب احرام حديث ": ميحد بن يَعقُوبَ عَنْ د مِنْ أَضْحَابنا عَْ سَهْلٍ بْنِ زياد 
عَنْ منْضُورٍ بْنِ العَئَاسٍ عَنْ ِسمَاعِيلَ بْن مِهْرَانَ عن النَضْرِ بْن سُوَيدٍ عَنْ أبى الْحَمَنِع (امام كاطر غك البنوم انال ََلنّهُ عن 
الْمُحْرِمَه أَىّ ل ِ لس مِنّ لتاب قَالَ َلمِسٌ الَابَ كلها إَا الْمَصْبْوعَة الرَعْفَرَائٍ وَ لَْدْسِ وَ لا تَلمِسٌ الْمَغَارَئن الْحدِيتَ نضر بن 
سويد موثق است ولى در سند مجاهيلى وجود دارند. حديث *: عَنّْهُمْ عَنْ دل بن زبَادٍ عَنْ مد بن مُحَمَدٍ أو غَيرِِ عَنَْاوْة 
ن الْحصَين عَنْ أبى عُيَيئّة عَنْ أَبى عمد الع قَالَ أله ما يحل للْم وأ أنْ تَمِسَ وَ هى مُخرمة فَقَالَ الَابُ كلها ما حلا اْمَارَين و 
البق وَ الْحَريرَ (مراد حرير خالص است) ابن عبينه مجهول الحال است. بعد اشاره مى كنيم كه قفازين و برقع غالبا در كنار هم 


ذكر شده است 


واين معناى خاصى دارد. حديث 2: ِعَنْ تخى بن أب الْعلَاءِ عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع عَنْ أبيوع أَنَّهُ كرة (للْموأء الْمَحرِمه) الْمُوْقح و 
الفداز قي يكت م اتن القاكر وى لقر شسة كد رد ذو مكيل الحال فى السك كو ابن ديق و كر افك كمي ده اليك نوااء 
ى كره در اصطلاح فقهاء يكى از احكام خمسه در مقابل وجوب و حرمت و غيره مى باشد. ولى اين اصطلاح ظاهرا در عصر 
فقهاء و بعد از غيبت به وجود آمده است ولى در عصر شارع اين وازه مقابل حرمت نبوده است. در قرآن هم بعد از آنكه 
د اؤ قد شين كته كيرره :مافيد قل لزنا و|اثام من برذ .و يمد مى قزمايدة كل ذلك كاذنا ويه علد ريك مكروها (اسراء/ 
8 بنابراين كره به قرينه ى ساير روايات به معناى حرمت است مخصوصا كه قفازين در اين روايت در كنار برقع است كه آن 
يقينا حرام مى باشد. حديث : مُحَمَدٌ بْنُ يَعضُوب عَنْ أبى عَلِيٌ الْأَشْعَرِىٌ عَنْ مُحَمَدٍ بْن عَدِد الْجمَارِ عَنْ ص هْوَانَ بن بَخْتى عَنْ 
عيص بن الْقَاسم قَالَ َالَ أبُو عدب اللّع المأ الْمُرِمَه تس مَا شَاءَتْ مِنَ الاب خَيرَ الُحَرِير و الاين الْحَِدِيتَ اين حديث از 
نظر سند بهترين روايت باب است. به هر حال اين روايات متضافر است و در آن صحيحه هم وجود دارد و عمل اصحاب هم 
مطابق آن مى باشد بنابراين مى توان مطابق آن فتوا داد. صاحب جواهر مى فرمايد: بعضى از متأخرين احتمال كراهت داده اند 
و كفته اند: دليل حرمت قفازان يا بايد به سبب يوشش مخيط باشد 


ويابه سبب زينت. اما يوشش مخيط كه يقينا براى زن جايز است و اككر هم بخواهد به سبب زينت باشد مى كوييم: زن مى 
تواند زينت هايى كه قبل از احرام داشته است را همراه خودش داشته باشد مثلا كوشواره اى در كوش داشته است و هنكام 
احرام مى تواند همان را بر كوشش باقى بككذارد و فقط نبايد زينت جديدى به آن اضافه كند. بنابراين اكر دستكش زينتى قبلا 
در دستش بوده است الآن هم مى تواند در دستش باشد. نقول: ممكن است تحريم به سبب علت سومى باشد و آن اينكه شارع 
برقع را هم ممنوع كرده است براى اينكه صورتش در آفتاب باشد همجنين شايد قفازين ممنوع باشد تا دستش در آفتاب باشد. 
در روايات است كه محرم باشد حر شمس را در روز تحمل كند. شاهد اين كلام دو روايت از روايات فوق است كه قفازين 
در كنار برقع ذكر شده است. (به هر حال حر شمس از باب حكمت است نه علت) مضافا بر اينكه ظاهر روايات و معقد 
اجماعات در هر صورت دلا لت بر حرمت مى كند. مسأله ى 18: كفاره لبس المخيط شاه فلو لبس المتعدد ففى كل. واحد 
شاه؛ و لو جعل بعض الأ-لبسه فى بعض و لبس الجميع دفعه واحده فالأ-حوط الكفاره لكل واحد منهاء و لو اضطر إلى لبس 
المتعدد جاز و لم تسقط الكفاره امام قدس سره در اين مسأله جهار فرع را مطرح مى كند. اول اينكه كفاره ى لبس مخيط يكك 


كوسفند مى باشد. دوم اينكه اكر كسى جند لباس متعدد مانند زيرييراهن, لباده» شلوار و غيره را يوشيد بايد 


براى هر كدام يكك كفاره ى مستقل بدهد. كأنه شارع مى كويد حال كه مى خواهى از مخيط استفاده كنى بايد به حد اقل 
اكتفاء كنى. سوم اينكه اكر بعضى از لباس ها را در ديككرى داخل كند (مانند زيرييراهن و بيراهن) و همه را يكك جا بيوشد 
احوط اين است كه براى هر كدام بايد يكك كفاره ى جداكانه بدهد. بنابراين لبس متعدد معيار است نه به تعداد يوشيدن. 
جهار اينكه اكر مضطر شود لباس هاى متعدد را بيوشد هر جند جايز است ولى براى هر كدام از آنها بايد يكك كفاره ى 
جداكانه بدهد. اقوال علماء در فرع اول: علامه در تذكره؛ ج .4 ص « مى فرمايد: من لبس ثوبا لا يحل له لبسه وجب عليه دم 
شاهء و هو قول العلماء (ظاهر تعبير به قول العلماء اين است كه علماء اهل سنت هم با ما همراه هستند بعد ايشان در بيان اقوال 
اهل سنت مى كويد:) و به قال الشافعى و أحمد ... و قال أبو حنيفه: إِنّما يجب الدم بلباس يوم و ليله» و لا يجب فيما دون ذلكك 
مرحوم نراقى در مستند ج ١‏ ص 718 مى فرمايد: فى لبس المخيط عمدا دم شاه بالإجماع» كما عن المنتهى و غيره صاحب 
جواهر ج ٠١‏ ص 505 مى فرمايد: لو لبس عالما عامدا مختارا كان عليه دم شاه بلا خلاف أجده فيه. بل الإجماع بقسميه عليه. 
بقاايك انق سبال احباضت انرق ولالق وواياظة وسانا: راقع كران انواتت فيه الكفاراع خووت ١‏ تعمد ذل العامة بِإِسْنَادِهِ عَنْ 


مُوسَى بن القاسِم عَن الحَسَن بن مَحْبُوب عَنْ عَلِىٌ بْن راب عَنْ زرَارَة 
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بن أعْينَ قال سحت أبرا فرع يَقُولَ مَنْ َف إِنطه أؤ فلم ظفْرَُ أذ عا حَلَقَ وَأَسَهُ أو لبس تَوْباً لما يَِْغِى لَه لبِسَه أو أكلَ طَعَاماً ل 
يتن 1 كنااو خر اقفو قفقل ركد نانب أو اما للف عله قي ا زاغ قل تدا لمكم نا وسائل بات 114 ارات بلي 
اللاراك ع ا امور د اوراص موري و مائو دل عار ري برو اير ايلم ان 
سَأَنْتّ أَنَا > مع عن الْمُخرم إِذًا اتاج إِلَى ضَرُوبٍ مِنَ الاب يها َالَ علي لكل صِنْفٍ مِنْهَا فِدَاءُ ين حديث بهترين روايات 
باب است. اين روايات دلالت دارد كه اكر كسى لباس هاى متعددى بيوشد و بر يوشيدن مضطر باشد براى هر صنفى بايد 
كفاره بدهد. بنابراين به طريق اولى اكر مضطر نباشد و يكك صنف لباس بيوشد بايد كفاره دهد. البته آيه الله خوئى در بعضى 
از كلمات مى كويد: مراد از احتاج در حديث دو جيز مى تواند باشد يا احتياجى كه به حد اضطرار است و يا احتياجى كه به 
اين حد نمى رسد. نقول: به قرينه ى ساير روايات مراد احتياجى است كه به حد اضطرار رسيده باشد. وسائل باب 6 از ابواب 
بقيه الكفارات حديث ': عَنْ ص هْوَانَ وَ ابْن أبى عُمَئرِ عَنْ سُلَيمَانَ بن الْعيص قَالَ سأَلْتٌ أََا عَِداللّو ع ء عَنِ الْمُخرم يَلبِسٌ الْمَمِيصَ 
مُتَعَمّداً قَالَ عَلَيِهِ دَمٌ سابقا كفتهم (متعمد) هم مختار را شامل مى شود و هم مضطر وا يرا مضطر هر جشند اضطرار دارد ولى 


ينان ال او سل تشدة اس حديك تعمد د 00 


عِدَّهِ مِنْ أَضْمِحَانًا عَنْ سِجُلٍ بن زيَادٍ و أَحْمَدَ بْن مُحَمَدٍ مُحمّدٍ جمِيعاًعَنِ اْن مَخوب عَنْ عَلِيٌ بن ِئَاب عَنْ زََارَة عَنْ أبى جَغْفَرع قَالَ 
َنْ لبس تَؤْباً لا يِف لَه لِّسَهُ و هُوَ مُحْرمٌ ففَعَلَ ذَلِكك نَاتياً أَوْ اهلا قا ضَّى ن ء عَلَيِهِ وَ مَنْ فَعلَهُ متَعمّداً فَعليِهِ دم ظاهرا اين روايت 
همان روايت اول باشد. در اين روايت هراد از دمء دم شاه است و اكر مراد شتر بود بيان مى شد. حديث 3 عَبِدٌ الل بن عفر 
فى قوب الْإِسبَادٍ عَنْ عَمِدِ الل ؛ بن الْحَسَن عَنْ جد عَلِيَ بْنِ جَغفَر عَنْ أَخيه مُوسَى بْنِ تفرع كَالَ لُكل شن خَرَجْتَ مِنْ حبك 
فعَلَوْهِ فيه دَمٌ وله عو ساق اع كتير دراه روايت كه مرسله است دو اشكال دلا-لى وجود دارد يكى تعبير به 
(خرجت) است زيرا انسان با انجام يكك خلاف در حج, از حج خارج نمى شود. دوم اينكه بسيارى از كفارات تروكك احرام دم 


شاه نمى باشد بنابراين در صورت قبول اين حديث بايد قائل به تخصيص اكثر شويم. 


كفاره ى لبس متعدد مخيط كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: كانياح انض لاد عجن ب للد ان مخبوب عَنْ جام بن سَالِم قَالَ سَرحِغتٌ أب عدي اللو يَقُولٌ إِنَّ الْعَمَلَ الدّائِم 
اقل عَلَى الْيقِين أَقطَ ل عِنْدَ اللِّ من الل الْكْيرٍ عَلَى غَيِرِ يقن عملى كه داراى دو وصف باشد يعنى هم دائم باشد وهم 
قليل» افضل از عملى است كه زياد باشد ولى بدون يقين باشد. در اين حديث دو نكته ى مهم بيان شده است: اول اينكه 
كارهاى زيادى كه انسان انجام مى دهد ولى توأم با ايمان و يقين قطعى نباشد مفيد 


نيست. در أين كارها دو عيب بزركك يديد مى آيد: يكى اينكه فرد مغرور مى شود زيرا او كه داراى ايمان و يقين نيست ممكن 
است به عمل خود كه كثير است مغرور شود. دوم اينكه عمل كثير بدون يقين موجب دلزدكى مى شود وفرد جه بسا اصل 
عمل رارها كند ولى عملى كه كمتر ولى دائمى و مستمر باشد و در عين حال آميخته با يقين باشد بسيار مؤثر واقع مى شود. 
جنين فردى مغرور نمى شود واز طرفى عمل مزبور در نهادش اثر مى كذارد. زيرا هنكام استمرار» فعل به عادت تبديل مى 
شود و بعد عادت به ملكه تبديل مى شود و در جان و دل نفوذ مى كند. براى اين كار مى توان به آبيارى قطره اى مثال زد. 
اكر كسى تاتكرى از آت راووى زمين زراغتى:رها كنل هر ند ممكن است زمين واشيرات كلد ولى جه بسا خناكك زوافت 
را بشويد و باخود ببرد. اكر خاكك روى زراعت شسته شود خاك زيرين كارآئى زيادى ندارد واين موجب مى شود كه 
زراعت بعدى هم دجار مخاطره شود. ولى اكر به شكل قطره اى (كم و مدام) به زمين وارد شود اثر آن بيشتر است. در حديث 
معروفى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه به فرد مسلمانى مثال مى زند كه همسايه اى نصرانى داشت به او اسلام را 
معرفى كرد و آنقدر عبادات مسلمانان را به او معرفى و تحميل كرد كه او از اصل دين ب ركشت. مخصوصا كسانى كه نسبت به 
مسائل دينى تازه وارد هستند آنها نبايد در انجام 


اعمال دينى به خود فشار آورند. ما حتى براى كسانى كه براى اولين بار تصميم به يرداخت وجوهات مى كيرند مهلت و 
تخفيف مى دهيم تا مبادا از اصل يرداخت خوددارى كنند. موضوع: كفارهى لبس متعدد مخيط بحث در مسأله ى ١8‏ 3 
مسائل مربوط به تروكك احرام در حج است. اين مسأله جهار فرع دارد. فرع اول مربوط به اين بود كه كفاره ى لبس مخيط شاه 
مى باشد. اين بحث را مطرح كرديم. اما قدس سره در فرع دوم و سوم مى فرمايد: فلو لبس المتعدد ففى كل. واحد شاه و لو 
جعل بعض الألبسه فى بعض و لبس الجميع دفعه واحده فالأسحوط الكفاره لكل واحد منها امام قدس سره در فرع دوم مى 
فرمايد: اكر كسى جند لباس متعدد مانند زيرييراهنء لباده» شلوار و غيره را يوشيد بايد براى هر كدام يكك كفاره ى مستقل 
بدهد. فرع سوم اين است كه اكر بعضى از لباس ها را در ديككرى داخخل كند (مانند زيربيراهن و بيراهن) و همه را يكك جا 
بيوشد احوط اين است كه براى هر كدام بايد يكك كفاره ى جداكانه بدهد. ما در مسأله ى ١0‏ كه مربوط به طيب بود بحث 
تكرار كفاره را مطرح كرديم. اكر كسى جند عطريات را با هم مخلوط كند و استعمال كند و يا در مجلس واحد به جند جاى 
بدنش عطر بمالد. اكر در مجالس متعدد جنين كند و يا اكر دو نوع عطر مختلف را استعمال كند حكمش جيست. بعضى از 
معاصرين تصور كرده اند كه جون بحث تعدد كفاره در مورد طيب مطرح شده است بايد بحث تعدد 


كفاره در مورد لبس مخيط را مختصر بيان كنيم. اين در حالى است كه لبس مخيط نص خاص دارد و بحث در مورد آن 
مستقل و متفاوت است مسأله صورت هاى مختلفى دارد: كاه فردى يكك لباس در يكك مجلس مى يوشد كاه يكك لباس را در 
در جند مجلس مى يوشد مثلا بيراهنش را در مى آورد ودر مجلسى ديكر دوباره مى يوشد.كاه دو نوع لباس مختلف مى 
يوشد (ييراهن دوخته و شلوار دوخته) حال اين دو را كاه در دو مجلس مى يوشد يعنى در يكك ساعت ييراهن و در ساعت بعد 
شلوار و كاه هر دو را در هم مى كند و با يكك بار يوشيدن هر دو را مى يوشد. (ككاه وحدت لباس است و كاه وحدت ملبوس 
و كاه وحدت زمان و كاه وحدت مكان)كاه بين دو ارتكاب كفاره مى دهد و كاه نمى دهد. بعضى از علماء مانند محقق در 
شرايع دو صورت را ذكر كرده اند. مثلا محقق در شرايع مى فرمايد: بالفرق بين اللبس فى مجلس واحد ففيه كفاره واحده و فى 
المتعدد كفارات متعدده. (ايشان وحدت تعدد مجلس را معيار قرار داده است) صاحب جواهر ج ٠١‏ 576 بعد از كلام ايشان 
مى فرمايد: و وافقه النهايه و الوسيله و المهذب و الغنيه و السرائر بل فى المسالكك: هكذا اطلق الاصحاب بعضى بين تخلل كفاره 
و عدم آن فرق كذاشته اند يعنى اكر يوشيد و كفاره داد و بعد بار ديكر يوشيد كفاره ى ديكرى بايد ببردازد ولى اكر كفاره 


ندهد هر جند بار كه بيوشد همان يكك كفاره كافى است. مرحوم نراقى در مستند ج 


و ص 7378 در اين زمينه بهترين تقسيم را ارائه كرده است و مى فرمايد: و لو لبس متعدًدا فإمًا يتتحد اللبس و يتعدّد الملبوس 
شخصا مع وحده الصنفء أو صنفاء أو يتّحد الملبوس و يتعدّد اللبسء أو يتعدّدان. فعلى الأول: (لبس واحد و لباس متعدد از 
كك حقبى) كان يلين سين الس واسيع ليون اعفار وجري لا خلات ف يدوف» الاصل .وغل الثاني (الس زو الحد 
ولباس متعدد از جند جنس) كأن يلبس قميصا و قباء بلبس واحد-: فالظاهر تعدّد الفداء» لصحيحه محمّد المتقدّمه. و حملها 
عل :فهونه تعد للش الأدو عه لوو ا لمعه لو ملحت لسك يعة" يوخ الأ سيفن الم هلك القال رتس سد وتنا 
واحد) كأن يلبس قميصا واحدا مرّتين-: فإن تخلل التكفير بينهما تتعدّد الكفاره» لاقتضاء وجود السبب وجود المسبب. و إن لم 
يتخلل لم تجب إِنَا كفاره واحده؛ سواء اختلف مجلس اللبسين أو انّحدء لأصاله تداخل الأسباب على ما هو التحقيق عندنا. و 
على الرابع: (هم لبس متعدد است هم لباس) فمع تعدّد الملبوس صنفا أو تخلل التكفير تتعدّد الكفاره و إِنَا فلاء و يظهر وجهه 
ممما سبق ايشان در فرع اول قائل به عدم خلاف شده است و حال آنكه كلام امام قدس سره در اين فرع با ايشان مخالف است. 
ما ابتدا بايد مسأله را على القاعده و بدون روايات خاصه بررسى كنيم و بعد به بررسى روايات يبردازيم. از اين رو اكر مواردى 
تحت روايت قرار نككرفت» آن قاعده ى اصولى بر آن جارى مى شود. به همين دليل در جلسه ى بعد مسأله ى تداخل اسباب و 
مسببات و عدم آن 


تداخل اسباب و مسببات كتاب الحج 
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موضوع: تداخل اسباب و مسببات بحث در اين است كه اكر شخص محرمى به صورت متعدد مرتكب بعضى از تروكك احرام 
شود آيا كفاره هم متعدد مى شود يا اينكه كفاره يكى است. مثلا اكر كسى دو بار لباس مخيط بيوشد و يا دو لباس مخيط را 
يكباره بر تن كند آيا دو كفاره بر اوست يا يكى كافى است. مناسب ديديم مسأله ى تداخل اسباب و مسببات را به صورت 
فشرده مطرح كنيم و از آن در اين مسأله و ساير مسائلى كه مربوط به تعدد اسباب است استفاده كنيم. تاريخجه ى مسأله: از 
كلمات بزركان استفاده مى شود كه اين مسأله از همان صدر اول ميان ايشان مطرح بوده است. بله تحت عنوان تداخل اسباب 
مطرح نبوده است. به عنوان نمونه شيخ طوسى (از علماء قرن 5) در كتاب خلاف ج 0 ص / مى فرمايد: كل موضع تجتمع 
على المرأه عدتان (مانند عدهوى طلاق و عدهى وطىء بالشبهه) فإنهما لا تتداخلان» بل تأتى بكل واحده منهما على الكمال. 
بعد به زمان محقق در معتبر مى رسيم. ايشان در معتبر ج ١‏ ص ”50 وقتى مسأله ى سجدهى سهو را مطرح مى كند و قائل مى 
شود كه به تعدد سهو سجدهى سهو هم متعدد مى شود و مى فرمايد: ان تداخل الأسباب خلايف الظاهر ايشان به كلمه ى 
تداخل اسباب تصريح مى كند و بعد اضافه مى كند كه شارع مى فرمايد: كل سهو سجدتان و ظاهر آن اين است كه هر سهوى 


موجب يكك سجدهى سهو مى شود. صاحب جواهر هم در 


اج هلاص 7" در مباحث نذر مى فرمايد: اكر كسى نذر كرده است حج به جا آورد. بعد مى خواهد در همان سال حج نيابتى 
هم به جا آورد آيا مى تواند هر دو را با هم در يكك سال انجام دهد و در يكك حج از عهده ى هر دو بر آيد؟ ايشان مى 
فرمايد: جايز على تردد بعد در بيان وجه عدم جواز مى فرمايد: ان الاصل عدم تداخل الاسباب علماى اهل سنت هم اين مسأله 
را مطرح كرده اند واز كلمات مغنى ابن قدامه استفاده مى شود آنها هم در بحث تداخل اسباب بحث دارند. در اينكه اين 
مسأله جزء قواعد فقهيه است يا جزء مسائل اصوليه اختلاف نظر است. بعضى آن را در قواعد فقهيه متذكر شده اند از جمله 
علامه ى بجنوردى در كتاب القواعد الفقهيه ج اص ٠١7‏ اين مسأله را به عنوان قاعده مطرح كرده است اما اصوليون اين را به 
عنوان يكك مسأله ى اصوليه ذكر كرده اند و در كتاب اصول در بحث مفهوم شرط به مناسبت اين بحث كه آيا تعدد شرط 
موجب تعدد جزاء مى شود يا نه به اين مسأله يرداخته اند. به نظر ما اين مسأله جزء مسائل اصوليه است نه قواعد فقهيه. در 
قاعدهى فقهيه حتما بايد يكك حكم شرعى از وجوب و حرمت وغيره باشد ولى در اين مسأله هيج حكمى شرعى وجود ندارد 
و فقط در طريق استنباط احكام شرعيه قرار مى كيرد. (ما در مقدمه ى كتاب قواعد فقهيه فرق قاعده ى فقهيه و مسأله اصوليه را 


بيان كرده ايم. در سيارى از 


موارد علماء بين اين دو خلط كرده اند.) قبل از بيان بحث جند مقدمه ذكر مى كنيم: المقدمه الاولى: فرق بين تداخل اسباب و 
تداخل مسببات جيست؟ در كلمات اصحاب بيشتر سخن از تداخل اسباب است ولى در كلماى متأخرين» علاوه بر آن تداخل 
مسببات هم وجود دارد. منظور از تداخل اسباب اين است كه آيا اسباب و شرايط مختلف (در جملات شرطيه يا شبه شرطيه) 
موجب جزاى متعدد مى شود يا اينكه جزاء يكى است. مثلا شارع فرمود: من لبس المخيط فعليه الكفاره حال اكر كسى شرط 
كه لبس مخيط است را تكرار كند آيا كفاره هم تكرار مى شود يا نه. همجنين در مسأله ى افطار ماه رمضان آمده است: من 
افطر فى شهر رمضان فعليه الكفاره حال اكر كسى در طول روز دو بار افطار كند آيا يكك كفاره بر او بار است يا جند كفاره. 
اكر يكث كفاره بار باشد اين همان تداخل اسباب است و اكر هر شرطى كه افطار باشد يكك كفاره ى جدا كانه به دنبال داشته 
باشد عدم تداخل است. اما تداخل مسببات: به اين معنا است كه با قبول اينكه هر شرطى يكك جزاء جداكانه احتياج دارد (عدم 
تداخل اسباب) آيا در مقام امتثال مى توان همه را با نيت واحد انجام داد. مثلا كسى غسل جنابت» حيض و غسل ميت بر 
كردن دارد آيا مى تواند اين اغسال متعدده را با انجام يكك غسل و يكك امتثال به جا آورد. بنابراين تتداخل اسباب مربوط به 


بحث تكاليف است ولى بحث تداخل مسببات مربوط به بحث امتثال مى باشد. ان شاء الله ادله ى هر كدام 


را ذكر مى كنيم. مسأله ى تداخل مسببات و عدم آن از مسأله ى تداخل اسباب و عدمش آسان تر است. المقدمه الثانيه: محل 
كلام در جايى است كه نص خاص نباشدء قرينه اى هم در كار نباشد و محل هم قابل تعدد باشد. اكر نص و يا قرينه دلالت بر 
تعدد داشت قائل به تعدد مى شويم. همجنين اكر محل قابل تعدد نباشد قائل به عدد تعدد مى شويم مثلا اكر از نص خاصى 
يقين بيدا كرديم كه اككر فرد محدث شد ديككر حدث قابل تعدد نيست مثلا اكر فرد جنب شود و مبتلا به حدث اكر شود اكّر 
ده بار ديكر هم محدث شود فرقى ندارد يا اكر اسباب وضو حاصل شد و فرد مبتلا به حدث اصغر شد ديكر دوباره محدث 
نمى شود. همجنين در باب قتل اككر زناى محصنه اى انجام دهد و محكوم به قتل شود بعد همان شخص مرتد شود و با شرايط 
ارتداد محكوم به قتل شود واضح است كه نمى شود يكك فرد را دو بار به قتل رساند و بحث تداخل و عدم تداخل در مورد او 
مطرح نيست. همجنين در مورد قصاص اكر كسى ده نفر را بكشد و همه ى ارباب دم تقاضاى قصاص كنند در اينجا فقط او را 
يكك بار مى توان كشت و ديه ى ما بقى را از اموال او برداشت و بين ما بقى تقسيم كرد. اينكه در بعضى از احكامى كه از 
قضات صادر مى شود مى بينيم مى كويند فلان فرد ده بار به اعدام محكوم شده است به همين معنا است كه يكك مورد قصاص 


مى 


شود وما بقى را بايد به وسيله ى اموال و ديه و امثال آن جبران كرد. ازاين مورد مسأله ى افطار ماه رمضان معلوم مى شود. 
اكر كسى در روز واحد افطار كند و روزهى خود را باطل كند يكك كفاره بر كردن او بار مى شود حال اكر بار ديكر افطار 
كند او ديككر روزه نيست تا افطار روزه صدق كند و كفاره ى ديككرى براو بار شود. بنابراين اككر دليل خاصى بر تعدد كفاره 
در اين مورد نباشد مسأله ى تداخل اسباب جارى نيست زيرا افطار فقط در مرتبه ى اول حاصل مى شود. المقدمه الثالثه: آيا 
محل بحث در جايى است كه مورد از باب قضيه ى شرطيه باشد يا اينكه عام است و غير آن را هم شامل مى شود؟ بعضى 
كفته اند اين بحث مربوط به قضيه ى شرطيه است (اذا طلق زوجته؛ اذا قتل انسانا و امثال آن). اين كلام صحيح نيست وهر 
جند اصوليين آن را در باب مفهوم شرط مطرح كرده اند ولى مورد مختص به آن نيست. حتى اكّر به صورت جمله ى خبريه 
هم باشد (يجب على من لبس المخيط دم شاه) اين بحث مطرح مى شود. علت آن اين است كه تمام قضاياى شرطيه را مى 
توان به قضاياى خبريه بركرداند و تمام جملات خبريه هم مى تواند به شكل جملات شرطيه در آورد. هر موضوعى در قضيه 
ى به منزله ى شرط است وهر حكمى به منزله ى جزاء مى باشد. بين (يجب على من افطر فى شهر رمضان الكفاره) و بين (اذا 
افطر فى شهر رمضان 


وجب عليه الكفاره) فرقى نيست. 
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موضوع: تداخل اسباب و مسببات بحث در تروكك احرام است. سخن در اين بود كه اكر كسى مخيط متعدد بيوشد آيا كفاره 
متعدد مى شود يا نه. به همين مناسب بحث اصولى تداخل اسباب و مسببات را مطرح كرديم يعنى عند تعدد السبب آيا حكم 
متعدد مى شود يا نه. در جلسة قبل تاريخجة بحث و سه مقدمه را بيان كرديم فنقول: المقدمه الرابعه: اين مقدمه مهم است و در 
ابواب مختلف فقه و اصول جارى است و آن اينكه سبب و مسببى كه از آن سخن مى كوييم به معناى سبب و مسبب فلسفى 
نيست. سبب و مسببى كه در در عالم تكوين وجود دارد سبب و مسبب حقيقى است مثلا ضربة شمشير موجب قتل مى شود. اما 
بحث ما سبب و مسببى است كه در امور اعتباريه وجود دارد. مراد از سبب و مسبب در اينجا تأثير عينية تكوينيه نيست بلكه 
اعتبارى است مثلا اكر كسى بككُويد: لله على حج البيت» در واقع در عالم اعتبار حجى را بر دوش خود كذاشته است (مانند 
اينكه در عالم تكوين بارى واقعى را بر دوش كذاشته باشد.) اين اعتبارات همه اعتبارات عقلائيه هستند و آثار متعددى بر آنها 
بار مى شود. مثالى از احكام وضعيه مانند زوجيت: در عالم تكوين يكك كتاب» فرد است و دو كتابء» زوج مى باشد. به همين 
مناسبت وقتى در عالم اعتبار بين دو نفر عقد خوانده مى شود آن دو نفر كنار هم مى آيند و احكام عقد بر آنها بار مى شود به 


اين عمل تزويج مى كويند. جه بسا اين دو نفر 


فاصلة زيادى از هم داشته باشند ولى در عين حال در عالم اعتبار زوج محسوب مى شوند. هكذا طلاق به معناى آزاد ساختن و 
جدا ساختن است و حال آنكه ممكن است بعد از طلاق هم باز نزديكك يكدكر زندكى كنند. در همة اين موارد بعد از اعتبان 
جيزى در خارج عوض نمى شود (در عالم خارج قبل از خواندن عقد ازدواج و بعد از آن ويا بعد از نذر و قبل از آن جيزى 
عوض نمى شود فقط در عالم اعتبار احكامى بر آن بار مى شود.) بنابراين ما در فقه و اصول با عناوين اعتباريه كه عقلائيه است 
واحكام متعددى بر آن بار مى شود سر و كار داريم. زندكى بشر با همين امور اعتباريه مى جرخد. مثلا بخش عظيمى از 
جهان روى محور دلار مى جرخد و حال آنكه دلار يكك تكه كاغذ است و فقط در اعتبار عقلاء ارزش و بهاء دارد. اعتبار هر 
جند ذهنى است ولى وهم نيست و جنبة عقلائى دارد و بخش عظيمى از امورات مردم با همين اعتباريات مى جرخد. بنابراين 
وقتى در مسأل كفاره مى كوييم: يوشيدن مخيط سبب كفاره است» سخن از سبب اعتبارى است نه تكوينى. از اينجا مشخص 
مى شود كسانى كه اين بحث را با اسباب و مسببات تكوينيه خلط كرده اند مسير اشتباه ييموده اند مثلا مى كويند: محال است 
دو سبب بر مسبب واحد وارد شود. در جواب مى كوييم: هر جند در عالم تكوين جنين جيزى محال است (امكان ندارد زيد 
علت تامه براى قتل عمرو باشد و بكر هم علت تامه براى قتل بكر باشد) 


ولى در عالم اعتبار هيج اشكالى ندارد. در عالم اعتبار به جاى محال و امكان عقلى مسألة حسن و قبح مطرح مى باشد. (حسن 
و قبح امرى عقلا-ئى است نه عقلى). مثلا-اكر شارع بعد از اينكه روزه ماه رمضان را واجب كرده است دوباره آن را واجب 
كتندء امر قبيحى مرتكب:شده است (مكر اينكه از .بان تأكيند باشد) نه اينكه امر غير ممكنى تحقق يافته باشد. خلاصه اينكه با 
ادله عقليه نمى توان مسألة تداخل اسباب و مسببات را حل كرد. در امور اعتباريه علتى وجود ندارد بلكه فقط حكم است و 
موضوع. اقوال مسأله: در مسأله سه قول وجود دارد: قول اول: قول به تداخل اين قول» قول مشهور است يعنى هر سببى يكك 
مسبب جداكانه مى خواهد. شيخ طوسى در ج ه ص / مى فرمايد: كل موضع تجتمع على المرأه عدتان, فإنهما لا تتداخلان» 
بل تأتى بكل واحده منهما على الكمال محقق در معتبر ج ؟ ص ”50 در بحث سجدة سهو مى فرمايد: ان تداخل الأسباب 
خلاسف الظاهر صاحب جواهر هم اين بحث را در موارد متعددى مطرح كرده است و از كلمات ايشان تمايل به عدم تداخل 
استفاده مى شود. قول دوم: قول به عدم تداخل بسيارى از متأخرين قائل به تداخل اسباب شده اند از جمله محقق نراقى در 
مستند ج ١‏ ص 77١‏ مى فرمايد: أصل عدم التداخل كما اشتهر بين جماعه أصل غير أصيلء» خال عن التحقيق و التحصيل. 


مرحوم سبزوارى در ذخيره ج ١ص‏ #قائل به عدم تداخل است. قول سوم: اكر از جنس واحد باش (مكاة كس كن مار دو باو 


تكلم كند) قائل به تداخل مى شويم ولى اككر از دو جنس مختلف باشد (مانند كسى در نماز تكلم كرد و قيام سهوى انجام 
داد) قائل به عدم تداخل مى شويم. ابن ادريس در سرائر ج ١‏ ص 188 مى فرمايد: فإن سها المصلى فى صلاته بما يوجب 
سجدتى السهو مرات كثيره» فى صلاه واحده... إن كانت المرات من جنس واحدء فمرّه واحده يجب سجدتا السهو, مثلا تكلم 
ساهيا فى الركعه الأوّله و كذلكك فى باقى الركعات. ... فَأمّا إذا اختلف الجنسء فالأولى عندى بل الواجبء الاتيان عن كلّ 
جنس بسجدتى السهوء لأنْه لا دليل على تداخل الأجناس. اين بحث در كلمات عامه نيز مطرح است و آنها غالبا قائل به تداخل 
هستند. ابن قدامه در مغنى در جند جا اين مسأله را مطرح كرده است: در ج ١‏ ص 247 مسألهُ تداخل سجدة سهو را مطرح مى 
كند. همجنين در ج 4 ص 177 مسألة تداخل عده ها را مطرح مى كند. دليل قائلين به تداخل: ما در انوار الاصول براى قائلين 
به تداخل بيانات متعددى نقل كرده ايم ولى غالبا روح آنها يكى است. ما در اينجا عصارة آن را نقل مى كنيم. اصل بحث به 
ظواهر الفاظ بر مى كردد به اين معنا كه وقتى شارع مى كويد: اذا لبست المخيط فكفر ظاهر آن جبست؟ در اين كونه موارد 
ظاهر اين است كه هر موقع لبس مخيط تحقق يابد كفاره هم محقق مى شود و هكذا در موارد و مثال هاى ديكر. به عبارت 


ديكر هر موضوعى حكمى و هر سببى مسببى مى خواهد. بنابراين بايد قائل به عدم تداخل شويم. دليل 


قائلين به عدم تداخل: كسانى كه قائل به تداخل هستند مى كويند: اين كلام صحيح نيست زيرا كفاره ماهيتى واحده و صرف 
الوجود است و ماهيت واحده را نمى توان دو بار واجب كرد مككر اينكه شارع بككويد: اذا لبست فعليكك كفاره و اذا لبست ثانيا 
فعليكك كفاره اخرى. و بعباره اخرى: اطلاق شرط در قضيهُ شرطيه مى كويد هر وقت شرط محقق شد بايد جزايى براى آن 
آورده شود. از طرف ديكر اطلاق جزاء مى كويد: آيا اطلاق شرط مقدم است و بنابراين به جزاء قيدى اضافه مى كنيم و مى 
كوييم: كفاره اخرىء يا كفاره ثانيه و يا اينكه اطلاق جزاء را مقدم مى كنيم و قائل به تداخل در اسباب شرط مى شويم. ان شاء 


الله فردا اين بحث را بيشتر توضيح مى دهيم. 


دليل قول به عدم تداخل اسباب كتاب الحج 
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موضوع: دليل قول به عدم تداخل اسباب به مناسبت مباحث مربوط به تروكك احرام به بحث تداخل اسباب يرداختيم. كفتيم در 
قضيه ى شرطيه (و آنجه به معناى آن از قضاياى حمليه است) ظهورى وجود دارد كه عبارت است از الحدوث عند الحدوث 
يعنى وقتى شرط حاصل شد جزاء هم حاصل مى شود. اين مانند شرط و جزاء هايى است كه در عالم تكوين موجود است مثلا 
مى كويند: اذا طلعت الشمس فالنهار موجود. اين قضايا به معناى ثبوت عند الثبوت نيست يعنى به اين معنا نيست كه وقتى شرط 
ثابت شد جزاء هم ثابت بوده است بلكه به معناى حدوث است. با اين حساب نبايد قائل به تداخل شويم به اين معنا كه امروز 
اذا افطرت فعليكك الكفاره؛ فردا هم اذا افطرت فعليك الكفاره و هكذا. از 


سوس كرك مرا ماهس نطلته و هبوت الرجرة اسعاءى ده ين تمن وار عقاف وعفرة ماد عله ور ذازة لسك عار به عا 
صرف الوجود تعدد ندارد ولى هنكامى كه مقيد شود و به ظرف و زمان و غيره متصف كردد (مثلا آب دراين ظرف ويا در 
ظرف ديكر) در اين هنكام متعدد مى شود. با اين حسابء كفاره» صرف الوجود است و قابل تعدد و تكرار نيست. بنابراين 
قاعده ى حدوث عند الحدوث به مانع بر مى خورد. اين مشكل هنكامى حل مى شود كه جزاء مقيد شود مثلا بككويند: اذا 
افطرت فعليك الكفاره و بعد بككويد: اذا افطرت فعليكك الكفاره مره اخرى. با اين بيان» در واقع بين دو ظهور تعارض رخ مى 
دهد. ظهور قضيه ى شرطيه در حدوث عند الحدوث است و ظهور جزاء در ماهيت صرف الوجود (و در نتيجه عدم تكرار.) 
بايد ديد كدام ظهور اقوى است. اكر ظهور شرطيه اقوى باشد ناجاريم جزاء را مقيد كنيم و قائل به عدم تداخل شويم و بكوييم 
هر بار كه شرط حادث شد جزاء هم حادث مى شود. اما اكر ظهور جزاء اقوى باشد بايد قائل به تداخل شويم واز حدوث عند 
الحدوث در قضيه ى شرطيه دست برداريم. اما اكر كفتيم اين دو ظهور در يكك سطح هستند و بر يكديكر ترجيح ندارند هر دو 
ساقط مى شوند و بايد به سراغ اصول عمليه رويم. اصول عمليه مى كويد: از تكليف مازاد بر يكك بار معاف هستيم و در آن 


برائت جارى مى شود در نتيجه قائل به تداخل مى شويم. ما عقيده داريم: ظهور در 


قضيه ى شرطيه اقوى است و بر ظهور جزاء غلبه دارد زيرا عرف از قضيه ى شرطيه حدوث عند الحدوث را متوجه مى شود. 
اكر به عرف بككوييم: اذا افطرت فكفر و يا من سهى فعليه سجده السهو او مى فهمد كه اكر در يكك ركعت سه بار دجار سهو 
شد بايد سه سجدهى سهو به جا آورد. بنابراين ما مطابق مشهور قائل به عدم تداخل اسباب مى شويم. اما كلام ابن ادريس كه 
بين وحدت جنس و تعدد جدس فرق مى ككذاشت ودر اولى قائل به تداخل و در دومى قائل به عدم تداخل بود مى كوييم: 
مطابق آنجه كفتيم هيج تفاوتى بين وحدت جنس و عدم آن نيست. در هر حال بايد قائل به حدوث عند الحدوث شد. (عدم 
تداخل) بله عدم تداخل در جايى كه جنس ها وحدت نداشته باشند شفاف تر مى باشد. بقى هنا امران: الامر الاول: در بعضى 
موارد قرائنى ضميمه مى شود كه قول به عدم تداخل را شفاف تر مى كند. از جمله اين قرائن مسأله ى عقوبت است. كسى كه 
ده بار عملى را مرتكب شده است كفاره اش نمى تواند با كسى كه يكك بار آن را انجام داده است مساوى باشد. قرينه ى دوم 
باب خسارات و ضمانات است. مثلا- كسى كه يكك جاى بدن كسى را مجروح كرد آيا با كسى كه جندين جاى فردى را 
مجروح كرده است يكى است؟ آيا مى توان دراين مورد قائل به تداخل شد و همه ى جراحات را با يكك جراحت يكى 


دانست؟ حتى قائلين به تداخل هم نمى توانند دراين موارد 


قائل به تداخل شوند زيرا طبيعت حكم و موضوع در اين موارد تكرار و عدم تداخل را اقتضاء مى كند. الامر الثانى: در باب 
حدود مى بينيم تكرارى وجود ندارد. مثلا كسى كه سال ها مرتكب عمل منافى عفت بوده است با كسى كه يكك بار اين عمل 
را مرتكب شده است از نظر حد يكسان است و كسى قائل نيست كه فردى كه صد بار اين عمل را انجام داده است بايد متحل 
صد حد كامل شود. (البته مراد تكرار يكك جنس عمل خلاف است مانند تكرار سرقت فقط و الا براى هر عمل خلاف حد 
خاص خودش جارى مى شود.) دليل آن سيره ى زمان شارع و ظاهر روايات است. كسى كه نزد ييامبر اكرم (ص) مى آوردند 
ازاو سؤال نمى شد كه يكك بار مثلا سرقت كرده است يا ده بار و فقط يكك حد بر او جارى مى شد. بله اككر عمل خلاف را 
مرتكب شود و براو حد اجرا شود و بار ديكر مرتكب شود حد ديكرى براو جارى مى شود زيرا سبب جديد مسبب جديد مى 
خواهد. البته مخفى نماند كه اككر ما در باب اغسال قائل به اين هستيم كه يكك غسل از اغسال متعدده كفايت مى كند اين به 
سبب دليل خاص است. حتى ما قائل هستيم كه انجام غسل جمعه به تنهايى از تمامى غسل هاى ديكر كفايت مى كند حتى 
اككر فرد آن اغسال را نيت نكرده باشد. از اين رو كاه از ما مى يرسند كه ما مس ميت كرده و غسل نكرديم و بعد به حج 
رفتيم» تكليف اعمال ما 


جيست؟ در جواب مى كُوييم اكر در اين ميان غسل جمعه؛ جنابت و غيره انجام دادند غسل مس ميت هم مرتفع مى شود. هذا 
تمام الكلام فى تداخل الاسباب و عدمه ان شاء الله در جلسه ى بعد به بحث تداخل مسببات مى يردازيم. 


تداخل مسببات كتاب الحج 
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موضوع: تداخل مسببات بحث در تداخل اسباب و مسيبات است. بحث تداخل اسباب به يايان رسيد و ما قائل به عدم تداخل 
شديم (الا ما خرج بالدليل) اما تداخل مسببات: كفتيم تداخل مسببات به اين معنا است كه دو امر از دو قضيه ى شرطيه متوجه 
مكلف شده است و بحث در اين است كه آيا مى توانيم با يكك امتثال هر دو امر را امتثال كنيم؟ مثلا يكك امر به غسل جنابت و 
امر ديكرى به غسل نفاس متوجه شده است آيا مى توان با يكك غسل هر دو را انجام داد؟ در اين مقام مطابق قاعده بحث مى 
كنيم و كارى به دليل خاص نداريم. البته قائلين به تداخل اسباب نيازى به بحث تداخل مسببات ندارند زيرا آن در اسباب قائل 
به تداخل هستند و مى كويند فقط يكك امر باقى است و يكك امتثال هم احتياج دارد. بنابراين نزاع در تداخل مسببات و عدم آن 
در صورتى است كه قائل به عدم تداخل اسباب شويم. كفته شده است جهار صورت براى تداخل مسببات متصور است كه دو 
صورت از آن محل نزاع خارج است و فقط دو صورت محل بحث است. اما صورت اول كه خارج از نزاع است اين است كه 


يميق دومامؤوية تبايق باشك: مثا كسس تدر كنك كلا اكر يقن عو كوة 


روز ينج شنبه روزه بككيرد و بعد نذر مى كند كه اكر مسافرش سالم به وطن برسد روز جمعه روزه بككيرد. نسبت بين ينج شنبه و 
جمعه تباين است و فرد بايد هر دو روز را روزه بككيرد و نزاعى در آن نيست. (عدم تداخل) اما صورت دوم كه خارج از نزاع 
فى ناهد ايخ امت كه ين ذو سيب تشاوى باكدء معلل كنتن نر من كلل كه اك فريقس حوب كوه روز غدير رؤزة كيرد 
و همجنين اكر مسافرش از سفر ب ركشت روز اول سال (نوروز) روزه بككيرد و اتفاقا در آن سال عيد غدير با نوروز در يكك روز 
قرار كرفت. واضح است كه فقط بايد يكك روز را روزه بككيرد (تداخل) اما دو صورتى كه محل نزاع است جايى است كه بين 
مسببين عموم و خصوص مطلق و من وجه باشد. مثال عموم و خصوص مطلق: نذر مى كند كه اكر مريضش خوب شد عالمى 
را اكرام كند و بعد نذر مى كند كه اكر مسافرش سالم از سفر بركشت فقيهى را اكرام كند. نسبت به عالم و فقيه عموم و 
خصوص مطلق است. در اين مثال بحث مزبور مطرح مى شود كه آيا مى توان با اكرام يكك فرد كه هم عالم است و هم فقيه از 
عهده ى هر دو امر بر آيد. مثال عموم و خصوص من وجه: نذر مى كند كه اككر مريضش خوب شد سيدى را اكرام كند و بعد 
نذر مى كند كه اككر مسافرش سالم از سفر ب ركشت عالمى را اكرام كند. نسبت به عالم و سيد عموم و خصوص من وجه است. 
ال ا 


مى توان با اكرام يكك عالم سيد هر دو امر را امتثال كند. بعضى كفته اند در تداخل مسببات قائل به تداخل مى شويم زيرا قدر 
جامع واجد هر دو مصلحت است و اككر جنين است جرا امتثال حاصل نشود. مثلا طبيب به مريض سفارش مى كند كه براى 
خوب شدن بيمارى معده بايد ميوه مصرف كنى و بعد كفته است براى خوب شدن درد يا بايد سيب بخورد. واضح است كه 
فرد با خوردن سيب هر به مصلحت هر دو توصيه دست يافته است. همجنين در عموم و خصوص من وجه مثال مى زنند كه 
طبيب به بيمار كفته است براى فلان بيمارى غذاى مقوى بخورد. بعد كفته است براى مرض ديكرش ميوه بخورد. واضح است 
كه فرد با خوردن يكك ميوه ى مقوى مى تواند به هر دو توصيه عمل كند. قائلين به تداخل مسببات به اين مثال تمسكك و امثال 
آن تمسكك مى كنند تا ثابت كنند قدر جامع واجد هر دو مصلحت مى باشد. نقول: ما با مصالح كارى نداريم بلكه با ظواهر 
ادله كار داريم. اكر ظاهر ادله ى شرعيه حدوث عند الحدوث باشد به اين معنا كه هر شرطى جزاى مستقلى مى خواهد بنابراين 
نمى توان به قدر جامع و يكك امتثال كفايت كرد و ما در بحث اسباب كفتيم كه ظهور قضيه ى شرطيه بر اطلاق جزاء مقدم 
است. براين اساس مى كوييم: بحث تداخل مسببات بحث بى موردى است. فقط بايد در تداخل اسباب بحث كرد و بس. 


بحث تداخل مسببات در كلمات قدماء ديده نمى شود و فقط بين متأخرين رايج شده است. علت آن 


اين است كه اككر قائل به تداخل اسباب شويم ديكر نوبت به تداخل مسببات نمى رسد و اكر قائل به عدم تداخل اسباب شويم 
يعنى بايد دو مأمور به را اتيان كنيم و باز بحث تداخل مسببات بى معنا مى شود. خلاصه اينكه ما قائل به عدم تداخل اسباب 
هستيم و به طريق اولى قائل به عدم تداخل مسببات مى باشيم. بقى هنا امور: الامر الاول: آنجه كفتيم مقتضاى قاعده بود ولى 
كثيرا ما به سبب دليل خاص از اين قاعده عدول مى كنيم. يكك مورد جايى است كه محل قابليت تكرار ندارد در اين حال قائل 
به تداخل مى شويم. مانند حدث اصغر و اكبر در مورد حدث اكبر در كلمات امام قدس سره و ديكران آمده است كه اغسال 
راجزء عناوين قصديه مى دانند و مى كويند: غسل جنابت بايد با نيت جنابت باشد و هكذا غسل نفاس و امثال آن. اكر ما 
اغسال را ماهيات قصديه دانستيم اين دوء دو ماهيت جداكاه مى باشند. مانند ماهيت نماز قضاء و نماز ادا كه از نظر شكل 
ظاهرى شبيه هم هستند و يا مانند نماز ظهر و عصر كه تفاوت در آنها فقط در عنوان آنها است. اصل در اين موارد عدم تداخل 
مى باشد زيرا آنها از هم جدا هستند و مورد اجتماعى بين آنها نيست و اين مورد از باب متباينين مى شود كه كفتيم شكى در 
عدم تداخل در آنها نيست. اما اكر قائل شويم جنابت سبب حدث اكبر است و نفاس سبب ديكرى براى حدث است و جزء 


عناوين قصديه نمى باشند. (كما هو ظاهر الادله) بنابراين اين بحث 


مطرح مى شود كه اكر قائل به عدم تداخل باشيم بايد دو غسل به جا آورد و اكر قائل به تداخل شويم يكك غسل. بله اكر دليل 
خاص بر كفايت يكك غسل اقامه شود مطابق آن عمل مى كنيم. همجنين اكر دليلى قائم شود كه مصلحتى كه در نظر شارع 
بوده است اتيان شده است در اين حال به يكك عمل اكتفاء مى كنيم مثلا از قرينه يا دليل خاصى متوجه شويم كه شارع مى 
خواهد نهى از منكر انجام شود و فردى است كه دو منكر را مرتكب شده است و ما با يكك مجازات نهى از منكر را در مورد او 
اعمال كنيم همين مقدار كافى است و دليلى بر تعدد مجازات وجود ندارد. همجنين مانند منزوحات بثر اكر دو كلب در بثر 
بيفتد ويا دو نوع مختلف حيوان در بثر بيفدد آيا بايد به اندازه ى نصاب هر كدام جداكانه از جاه آب بكشيم يا اينكه مى 
توانيم بكُوييم معيار رفع قذارتى است كه در آب جاه ايجاد شده است و اين كار با نزح به مقدار نصاب اكثر محقق مى شود. 
مثلا-اكر براى كلب بايد ينجاه دلو آب بكشيم و براى حيوان ديككر بيست دلو در اين حال لازم نيست هفتاد دلو آب بكشيم 
بلكه مى توانيم به همان ينجاه دلو كفايت كنيم. (اين در حالى است كه از روايات استفاده كنيم معيار در منزوحات بثر رفع 
قذارت است نه تعبد) هكذا اكر دانستيم كه حتما بايد عمل تكرار شود مانند كفارات» ضمانات و خسارات در اين حال حتى 


اكر قائل به تداخل شويم بايد مطابق عدم تداخل عمل 


كنيم. مثلا كسى دو بار زخم بر بدن كسى وارد كرده است و يا دو عمل مختلف كه مسلتزم حد است را انجام داده باشد (هم 


تداخل مسببات كتاب الحج 
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درس اخلاقى: به مناسبت ايام تبليغ در دهه ى آخر ماه صفر نكاتى را متذكر مى شويم: اول اينكه از دعايى كه در سجده ى 
آخر زيارت عاشور است بايد الهام بككيريم: (اللَّّم َك الْحَمِدُ حَثردَ الشَّاكرِينَ» لك عَلَى مُصَابِهمْ الْحَمْدُ لِلَهِ عَلَى عَظِيم رَزيتَى 
الله ادْقِى شَفَاعَه الْححسين ع يم الْوَرُودِ و تِث لِى كَدَمَ صِذْقٍ عِنْدَك مع الْحيْن و أضحاب الْحسين الذي بَدَنُوا ََجَهُمْ دُود 
الْحسَِيِنٍ عليه السلام) بايد علاوه بر مراسم سوكوارى اهداف امام حسين عليه السلام و شهداى كربلا و وظيفه ى ما در برابر آن 
اهداف ذكر شود. آنها در تاريكك ترين ادوار تاريخ اسلام و زمانى كه دوران حاكميت بنى اميه بود قيام كردند و يرجم اسلام 
را برافراشتند و جلوى بازكشت به عصر جاهليت را كرفتند. بنى اميه به ارزش هاى جاهلى وفادار بودند و عملا اين را نشان مى 
دادند. امام عليه السلام و يارانش جلوى اين حركت را كرفتند و با خون خودشان درخت يزمرده ى اسلام را آبيارى كردند. 
اين اهداف را بايد در جاى جاى تاريخ كربلا برجسته كرد و به مستمعين معرفى نمود. در كنار عزادارى بايد علت عزادارى را 
هم بيان كرد. اما وظيفه اى كه در بر عهده ى ماست جيست؟ ما در دعاى سجده ى زيارت از امام حسين عليه السلام انتظار 


در نتيجه ى ثبات قدم در مسير امام عليه السلام و اصحابش است (وَ تَبِتْ لِى قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَكَ مع الْحْسَين وَ أضحاب الْحْسَهِن) 
يعنى وقتى لفظا ادعا داريم حسينى هستيم بايد در افكار اخلاق» بازار» خانواده و غير حسينى باشيم آن هم به كونه اى كه 
ثبات قدم باشد نه اينكه يكك روز حسينى باشيم و روز ديكر نباشيم. عزادارى به تنهايى هر جند خوب است ولى كافى نيست. 
در كنار آن بايد ثبات قدم و همراهى با آنها وجود داشته باشد. حتى ثبات قدم با آنها در روز قيامت منوط به وجود ثبات قدم 
با آنها در دنيا است. نكته ى ديكر اين است كه بايد مسألهى اتحاد را به مردم تذكر دارد. غالبا همه دم از وحدت مى زنند 
ولى در مقام عمل مخالف آن عمل مى كنند. وحدت به اين معنا نيست كه آنها هر جه ما مى كوييم را قبول كنند. سليقه ها 
متفاوت است و فقط بايد سعى كنيم در يكك مسير حركت كنيم. امير مؤمنان عليه السلام از همه آ كاه تر به اين كونه مسائل 
اسكاو نم تياس (أَغْض عَلَى الْقَدَى وَ الم تَوْضٌ أََدا) (نهج البلاغه كلمات قصارء 11) يعنى نبايد لفرش عاض كركف رأ 
وركه كره و الأهير كر در قبايت اراهي رشو "وي اصول و لقعلاف ب منامقع كانه وحمدي لام و هبرض ود 
اسلام و قرآن علاقه مند هستيم و مرجعيت را بايد به عنوان يناهكاهى در جهان اسلام بيذيريم. نكته ى ديكر اين است كه 


مقاسة الوقن روز بدووز در عهال افرايشن امك ماعواره هاه ماوت 


هاء رسانه هاى آلوده واصرار دشمن براى ترويج بى بند و بارى و موارد ديكر اين امر را تشديد مى كنند. بايد مسائل اخلاقى 
را ترويج دهيم. مسائل اخلاقى مخصوص روز قيامت نيست حتى اكر در دنيا بخواهيم زندكى آرام داشته باشيم بايد به مسائل 
اخلاقى يايبند باشيم. بى حجابىء بى بند و بارى» متلاشى شدن خانواده هاء بى سريرست شدن بجه هاء آلوده شدن افراد به مواد 
مخدرء به فحشاء و غيره همه مرهون عمل به مسائل اخلاقى است. تصور نشود رعايت حجاب مثلا جيزى است كه اثرش فقط 
در قيامت ظاهر مى شود. اثر آن علاوه بر قيامت در همين دنيا هم ظاهر مى شود همجنين روى نياوردن به ربا به سبب عدم 
ايجاد فاصله ى طبقاتى در همين دنيا است و نهى از كم فروشى به سبب اين است كه ظلم و ستم فراكير نشود. نكته ى ديكر 
اين است كه بايد احكام را به مردم ياد داد. كاه يككث كوتاهى در فراكيرى مسأله اى ساده بايد جهل سال نماز را قضا كند. 
نكته ى ديككر تذكر به مسائل اعتقادى است. تا يايه هاى اعتقادى محكم نشود مسائل ديكر حل نمى شود. بايد باور كرد كه 
خداوند ناظر و حاضر است و بايد باور كرد كه (ما بَلْفِظ مِنْ قَوْلٍ إلا َدَيْه رَقِيبٌ عتِيدٌ) و اينكه هر جه بكوييم وارد نامه ى اعمال 
ما مى شود. بايد باور كرد كه خداوند از ركك كردن به انسان نزديكك تر است. نبايد مسائلى كه مورد ابتلاء نيست يا مسائلى 


نبايد بدون مطالعه سخنرانى كرد همجنين اشكالى ندارد كه روايت را از روى يادداشت و يا كتاب بخوانيم. بحث فقهى: 
موضوع: تداخل مسببات در اين بحث دو نكته ى ديكر باقى مانده است: اول اينكه فخر المحققين مى كويد: مسأله ى تداخل 
اسباب مبتنى بر اين است كه اسباب شرعيه معرفات باشند يا مؤثرات. اككر اسباب شرعيه مؤثرات باشند يعنى تأثير مى كنند اين 
سبب مى شود قائل به عدم تداخل شويم زيرا تأثير به معناى حدوث عند الحدوث است وهر سببى اثر خاصى دارد ولى اكر 
اسباب شرعيه معرفات باشند يعنى به معناى ثبوت عند الثبوت باشند قائل به تداخل مى شويم. معرف به معناى نشان دهنده است 
يعنى وقتى شرط آمد جزاء ثابت است حال يا الآن ثابت مى شود و يا از قبل ثابت بوده است و معرف فقط از وجود آن خبر 
مى دهد. مثلا سببى حاصل مى شود و مى كويد كفاره اى بايد بر ذمه ى شما باشد. اين با موردى كه كفاره از قبل به سبب 
شرط ديكرى حاصل شده باشد هم مى سازد و شرط دوم فقط از وجود كفاره خبر مى دهد و بس. نقول: قبلا كفتيم علل و 
شرايط همه به معناى حدوث عند الحدوث است و هر شرطى جزاء مستقلى مى خواهد. سبب جديد از مسبب جديد خبر مى 
دهد نه اينكه از وجود مسببى خبر دهد. نكته ى ديكر اين است كه امام قدس سره در تهذيب الاصول كلام مفصلى دارد و 


خلاصه ى آن اين است كه حدوث دو رقم است. كاه به معناى حدوث تكليف جديد است و كاه ب 


به معناى حدوث تأكيد مى باشد. حدوث تأكيد به اين معنا است كه همان كفاره اى كه ديروز به كردن تو آمد را بايد انجام 
دهى. هرجند تأكيد» خود به معناى حدوث است ولى تكليف جديدى بر كردن فرد بار نمى كند. بنابراين اكر نتوانيم اثبات 
كنيم كه حدوث عند الحدوث به معناى تأسيس است با اين كار عدم تداخل حاصل نمى شود (زيرا ممكن است تأكيد باشد و 
تداخل حاصل شود.) به بيان ديكر امام قدس سره قائل است كه در ما نحن فيه دو اطلاق وجود دارد: ظهور شرط در تأسيس و 
ظهور جزاء در تأكيد است زيرا جزاء ظهور در صرف الوجود وعدم تكرار دارد. اين دو ظهور با هم مقابله مى كنند و ظهور 
جزاء مقدم مى شود. در نتيجه بايد قائل به تداخل شد. (زيرا ظهور جزاء در صرف الوجود و تأكيد است) نقول: ظهور قضيه ى 
شرطيه در تأسيس مقدم است زيرا ظهور آن لفظى است ولى ظهور جزاء در تأكيد مطابق مقدمات حكمت است. 


كفارهى لبس كتاب الحج 
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موضوع: كفاره ى لبس بحث در كفاره ى لبس مخيط براى محرم است و به مسأله ى هجدهم رسيده ايم. اين مسأله و مسأله ى 
بعدى. دو صورت از يكك مسأله مى باشد. امام قدس سره در مسأله ى هجده مى فرمايد: كفاره لبس المخيط شاه؛ فلو لبس 
المتعدد ففى كل واحد شاه؛ و لو جعل بعض الألبسه فى بعض و لبس الجميع دفعه واحده فالأحوط الكفاره لكل واحد منهاء و 
لو اضطر إلى لبس المتعدد جاز و لم تسقط الكفاره مسأله ى 19: لو لبس المخيط كالقميص و كفر ثم تجرد عنه 


و لبسه ثانيا او لبس قميصا فعليه الكفاره ثانيا و لو لبس المتعدد من نوع واحد كالقميص او القبا (مثلا يكك قبا بيوشد و بعد يكك 
قباى ديكر روى آن بيوشد) فالاحوط (احتياط وجوبى) تعدد الكفاره وان كان فى مجلس واحد. امام قدس سره در مسأله ى 
9 مى فرمايد: اكر يكك بار مخيط را بيوشد و كفاره بدهد و بعد لباس را در آورد و دوباره مخيطى را بيوشد بايد كفاره ى 
ديكرى را بدهد. اما اصل مسأله و آن اينكه براى لبس مخيط بايد كوسفندى قربانى شود اجماعى است و ما سابقا اين مسأله را 
مشروحا بحث كرديم. ينج روايت كه بعضى از آنها صحيح السند بود بر اين امر دلالت داشت. اما در صور مسأله و جزئيات آن 
بايد بحث كرد. در اين دو مسأله جهار صورت ذكر شده است: صورت اول: بعضى از لباس ها را در لباس ديكمر قرار دهد و 
همه را يكك جا بيوشد. (امام قدس سره در اين صورت على الاحوط قائل به تعدد كفاره است.) صورت دوم: مخيطى را بيوشد 
و كفاره دهد واز بدنش در آورد ودوباره بيوشد. (امام قدس سره به تعدد كفاره فتوا مى دهد.) صورت سوم: مخيطى را 
بيوشد و كفاره دهد و بعد از تنش در آورد و مخيط ديككرى را ببوشد. (امام قدس سره قائل به تعدد كفاره است.) صورت 
جهارم: جند ييراهن از نوع واحد مانند جند قبا را در يكك مجلس يا مجالس متعدد بيوشد. سابقا كلامى از محقق نراقى نقل 
كرديم و اكنون همان كلام را به صورت ديكرى نقل مى كنيم: ايشان در 


مدكتن ج امن /1ملا مى فرمابداة كآه لبمن: و لبان هر دو معد اث يعن يك يراهن و يكت بان بوشيدات اتفاق مى :افتكد. كاه 
لبس يكى است ولى لباس متعدد است. مثلا ذو لباس را در هم مى كند و يكك بار هر دو را با هم مى يوشد. كاه لباس واحد 
است ولى لبس متعدد است يعنى يكك بيراهن را دو بار مى يوشد. كاه هم لباس متعدد است و هم لبس. براى حل اين فروع 
بايد به سراغ ادله رويم. كاه به سراغ ادله ى عامه مى رويم كه مى كويد براى لبس مخيط بايد كوسفندى را كفاره داد. كاه به 
سراغ احاديث خاصه مى رويم كه در مورد خصوص تعدد أبس است. با شناخت اين دو طائفه از روايات تمامى فروع و حتى 
فروع ديكر را مى توانيم حل كنيم. اما مفاد احاديث عامه: باب 6 از ابواب بقيه الكفارات حديث !: مُحَمَدُ : الْحَسَن بِإِسْنَاده 
عَنْ مُوسى بْنِ الْقَاسِمٍ ع عَنِ الْحَسَنِ بْنِ بوب عَنْ عَلِىٌ بْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَة : ا فال مِغثٌ أبا شفع يَقُولُ مَنْ تَنفَ إِبِطَه 
أؤ قل طَفْره أو حلقَ رَأْسَهُ أو بس ؟ تَؤباً آا يَمغى لَهُ لبشه . و هو خوخ مول ذلك كيتيا دجاه قلس عليه شن + و من قعلة 
مُتَعَمّداً فَعَليِهِ دم شَاهِ اين روايت صحيحه است. بحث درا ين است كه آيا اين روايات اطلاق دارد و تعدد لبس و لباس را شامل 


مى شود يا نه به اين معنا كه جمله ى (لَبس ” تؤب) آيا موردى كه فرد دو لباس را در هم كرده و با هم يوشيده 


راهم شامل مى شود به اين كونه كه هر لباس جداكانه يكك لبس ثوب باشد و كفاره ى جداكانه اى داشته باشد؟ همجنين آيا 
اين روايت اطلالق زمانى دارد يعنى اكر كسى يكك لباس بيوشد و بعد در مجلس بعد در حالى كه كفاره نداده است لباس 
ديكرى را بيوشد مصداق ديكرى را مرتكب شده است و بايد كفاره ى ديكرى بدهد؟ اكر جنين بكوييم همه ى فروعات حل 
مى شود زيرا هر لباسى جداكانه و در هر زمانى كه باشد كفارهى مستقلى دارد. (خلاصه اينكه اكر قائل به اطلاق زمانى و 
مكانى شويم كفاره متعدد مى شود.) ولى اكر بكوييم اين روايت فقط اجمالا-اصل مسأله را مطرح مى كند كه لبس مخيط 
موجب كفاره است ولى تعدد لبس را شامل نمى شود. حتى اكر شكك كنيم روايت اطلاق دارد يا نه نمى توانيم به اطلاق آن 
عمل كنيم و برائت از كفاره جارى مى شود. به نظر ما اين روايت فقط اصل حكم را به صورت مجمل بيان مى كند و در مقام 
بيان جزئيات نيست و اطلاق زمانى و مكانى از آن استفاده نمى شود. ساير فقرات روايت هم همين كونه است مثلا در استعمال 
بوى خوش ويا قلم اظفار اين مطلب برداشت نمى شود كه آيا تعدد زمانى و مكانى موجب تعدد كفاره مى شود يا نه. بنابراين 
روايات مطلقه نمى توانند مشكل ما را حل كنند. اما روايت خاصه كه صورت تعدد را متذكر مى شود: باب 9 از ابواب بقيه 


الكفا راق سويت :١‏ مُحَمَدُ بْنُ الْحَسَن بِإِسْنَادِهِ عَنْ مُوسَى بْن الْقَاسِم عَنْ حَمَّادٍ بْن عِيسَى عَنْ 


ربز عَنْ محمد ْنِ مُثريم قَالَ سَألْتٌ أبَا > غمَرع عَنٍ الْمُخرم إِذَا اتاج إِلَى ضُرُوبٍ مِنَ النِّاب يَلْبِِبَا قَالَ َيه يكل ِدَنْفٍ وِنْها 
قذاق ابي رواباك مطح ابيع ورققط حورت فرزوك در شامل من نودو ا كر در عيوونة خرورك قال اعد كقازو وريم 
در عدم ضرورت بايد به طريق اولى قائل به كفاره شويم. در اين روايت بايد معناى (َنْضٍ) را مشخص كنيم. آيا مراد از آن 
نوع هاى مختلف لباس است مانند قميصء قباء عبا و غيره يا اينكه مراد از صنف مصداق و تعداد لباس است يعنى براى هر يكك 
ال لباس هاآ بابد كقارء ى يعنداكانه اي بردالعت شؤه: با ووشق شندن معناي ضدف مقاد زوايك واضح مى شوة: ان هاء اللهادر 


كفارهى لبس مخيط كتاب الحج 
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موضوع: كفارهى لبس مخيط بحث در مسألهى لبس مخيط براى محرم است. كفتيم اصل مسأله مسلم است اما در فروعات 
آن بحث است. در جلسه ى قبل فروعاتى براى مسأله بيان كرديم و آن اينكه كاه أبس و لباس واحد است و كاه متعدد و كاه 
لص 'معقكة اسيك وا لبان والتد بو كاه رركن كو مض انن زايد كاد تقال كقارو عست بو كاه تست و كاه افنظ رار اينف 
و كاه نيست. كسانى كه قائل به تداخل اسباب هستند در تمامى اين فروع قائل به وحدت كفاره مى باشند مككر اينكه فرد در 
اين ميان كفاره بدهد و بعد دوباره مرتكب شود. اما ما كه قائل به عدم تداخل اسباب هستيم نمى توانيم از منظر اين قاعده. 
قائل به وحدت كفاره 


شويم. همجنين كفتيم براى حل مشكل بايد به سراغ روايات عامه و خاصه رويم و كفتيم از روايات عامه نمى توانيم اين 
جزئيات را استفاده كنيم و از آنها تعدد كفاره به تعدد افراد يا ازمان استفاده نمى شود. در جلسه ى قبل صحيحه زراره را 
خوانديم (ابواب بقيه الكفارات باب 8 حديث )١‏ در همان باب حديث 5 روايت ديككرى از زراره است كه با روايت قبلى متحد 
المضمون مى باشد: مُحَمَدُ بْنُ يَعقُوبَ عَنْ عدو مِنْ أَطدِحَابنًا عَنْ س هل بن زيَادٍ وَ أخمرك بْن مُحَمَدٍ مطل ججي عن ابن بوب عن 
عَلِيٌ بن ركاب عَنْ وُرَارَه عَنْ أبى جَغفَرٍع قَالَ من لبس تَؤباً لا يِى لَه لس وَ هُوَ مُحْرم ففَعلَ ذَلِك تَامِديا أو 
اليب يي 0 
احمد بن محمد است سند ضعيف نمى باشد. همجنين است حديث ': عَنْ ص خُوَانَ وَابْنِ أبى عُمَِرِ عَْ سلما بن الِْيص قَالَ 
سَأَنْتٌ با عَعِدٍ الله ع ء عَن الْمْحْر م يَلبِسٌ الْقمِيصٌ مُتَعَمّداً قَالَ عَلَيِهِ دَم. اين روايات در مقام بيان تعدد زمانى و تعدد نوع لباس 
يت عر لد يكن امع كلد وها د 16و ورا الا ان ار جا ملالا 3 رشبي ا ويفا د ار ل رالا لاد 
مصداق كسى است كه مخيط را يوشيده است ودر نتيجه ى كفاره ى جداكانه اى دارد. خصوصا اينكه كفارهى جنبه ى 


مجازات دارد و مجازات بايد با تكرار عمل تكرار شود. (اكر در مورد 


زناء قذف و سرقت و امثال آن در صورت تكرار وعدم اجراى حد مجازات تكرار نمى شود به سبب دليل خاص است.) و اما 
در روايات خاصهء صحيحه ى محمد بن مسلم را بيان كرديم: الات ارات ا :١‏ مُحمَدٌ بْنُ الْحَسَدنٍ 
سناد عَنْ مُوسى بن اَم عَنْ ماد بن عبسى عَنْ حرِيز عَنْ محمد بن مُسلِم قَالَ سَألتٌ أبا + جرع عن الْمخرم إِذا اتاج إلى 
ضُرُوبٍ مِنَ التيَاب يلها قَالَ عليه ِكل صِنْفٍ مِنْهافِدَاة. اقلق زو نك مهيح الاين نلظ امور خروورك ركام م و3 

اكر در صورت ضرورت قائل به تعدد كفاره شويم در عدم ضرورت بايد به طريق اولى قائل به كفاره شويم. در اين روايت 
بايد معناى (ضروب) و (يآَنْضٍ) را مشخص كنيم. آيا مراد از آن نوع هاى مختلف لباس است مانند قميص.ء قباء عبا و غيره يا 
اينكه مراد از صنف مصداق و تعداد لباس است يعنى براى هر يكك از لباس ها بايد كفاره ى جداكانه اى يرداخت شود. به نظر 
مى آيد كه مراد اقسام و انواع مختلف است. مطابق آن اكر كسى يكك دو ييراهن ببوشد يكك كفاره دارد ولى اكر يكك ييراهن 
ويكك قبا ببوشد دو كفاره دارد. حتى اكر شكك كنيم كه مراد از صنوف جيست و آيا مراد از افراد هم جنس است يا غير هم 
جنس در اين حال مى كوييم: قدر متيقن غير هم جنس است. بنابراين اين روايت مخصوص تعدد انواع است و الا دو لباس از 
كك نوع باشد اين روايت ديكر ناظر به آن نيست نه تعدد كفاره 


رااثبات مى كند و نه نفى مى نمايد بنابراين بايد در اين مورد به قواعد مراجعه كنيم. خلاصه اينكه اكر لباس ها مختلف باشد 
مثلا يكك بيراهن بيوشد و يكك شلوار در اين حال بايد دو كفاره بدهد حتى اككر در مجلس واحد باشد. اكر مخيط از صنف 
واحد باشد ولى در جلسات متعدد انجام شود به اين معنا كه امروز مخيط را بيوشد و سيس در آورد ودر زمان ديكرى دوباره 
مخيط بيوشد. در اين حال قائل به تعدد كفاره مى شويم زيرا: اولا اطلاق زمانى را مى توان از روايات عامه استفاده كرد. ثانيا 
تعدد اسباب موجب تعدد مسببات مى شود و ثالثا تعدد جرم موجب تعدد مجازات است. اكر در ميان لبس مخيط متعدد» تخلل 
كفاره صورت كيرد يقينا كفاره متعدد مى شود زيرا عمل قبلى را انجام داد و كفاره هم دارد و سبب بعدى موجب كفاره ى 
بعدى مى شود. انما الكلام در اينكه اكر در مجلس واحد از يكك نوع لباس دو عدد استفاده كند مثلا دو ييراهن بيوشد ويا در 
لبس واحد دو شلوار را داخل هم كند و بيوشد. در اين حال مى توانيم قائل به وحدت كفاره شويم. بقى هنا امور: الامر الاول: 
صاحب جواهر مى فرمايد: صاحب جواهر در ج ٠١‏ ص **”5 مى فرمايد: لم نجد له و تعدده اثرا فيما وصل الينا من النصوص 
يعنى در احاديث از مجلس واحد و متعدد عين و اثرى وجود ندارد. ازاين رو جرا وحدت و تعدد مجلس در كلمات علماء 


وجود دارد؟ بعضى در توجيه آن كفته اند كه در باب كرفتن 


ناخن» در روايتى تعدد مجلس و عدم آن مطرح شده است كه اكر ناخن دست را در يكك مجلس و ناخن يا را در مجلس ديكر 
بكيرد بايد و كوسفند كفاره دهد ولى اكر ناخن دست و يا را در يكك مجلس بككيرد يكك كوسفند كافى اسث. ان شاء الله در 


جلسهى بعد روايت آن را مى خوانيم و مى كوييم كه آيا مى توان از آن مورد به ما نحن فيه تعدى كرد يا نه. 


كفارهى لبس مخيط كتاب الحج 
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موضوع: كفارهى لبس مخيط بحث در كفارهى لبس مخيط در حال احرام است. مسأله ى هجده و نوزده را بيان كرديم و به 
بيان جند امر رسيده ايم. الامر الاول: بعضى از علماء بين تعدد مجلس و وحدت فرق كذاشته اند و كفته اند اكر كسى در 
مجلس واحد لباس هاى متعددى بيوشد يرداخت يكك كفاره كافى است ولى اككر در مجالس متعدد باشد كفاره نيز متعدد مى 
شود. اين در حالى است كه صاحب جواهر ادعا مى كند در هيج روايتى اثرى از تعدد و وحدت مجلس نيست. بعضى در 
مقابل كلام صاحب جواهرء كفته اند كه در مسأله ى كرفتن ناخن مى توان به ما نحن فيه تعدى كرد زيرا در مسأله ى كرفتن 
ناخن بين تعدد مجلس و عدم آن فرق كذاشته شده است: وسائل ج 9 باب 1١‏ از ابواب بقيه الكفارات حديث !: محمد بْنُ 
98 0 اي 
قَصّ ظَفْراً مِنْ أَطَافِيرِهِ (يكى از ناخن هايش را كرفت) و ٠ ٠ ٠‏ 


هُوَ محم قال عله فى كل ظُفرٍ قِبمة هذ ِنْ طَعَامٍ (هر مد طعام حدود هفتصد و بنجاه كرم است) حَتّى َع َطَوَ فإ فلم أصَابع 
0 م َو اسمس سائل مى برسدة َإذ ل افر نب ول جب لذ كفل ذل فى عخلس اح 
لا و ا 1 وس وو بكرا 
2 ديه وَ ِجْلَيِهِ فى مَك ان وَاحَدٍ قَعَليِِ دم وَاحدِدٌ وَ إِنْ كاتا متفْرَقن فعَلئِِدمَانِ آيا مى توان از اين مسأله به مسأله ى لبس مخيط 


35 


تعد كرد؟ اتصاق ابن استث كه اين قياس آز قييل قياس ظنى اسنت كه ححت نيسث. (قياس متضوص الحجه واقيامن اولويث 
حجت است و قياسى كه در آن علت قطعيه را استنباط كنيم حجت مى باشد.) مضافا بر اينكه قياس مع الفارق است زيرا تقليم 
اظفار فقط در دو مجلس مى تواند انجام شود نه بيشتر (زيرا اكر كمتر از ده انككشت را بككيرد فقط مد طعام بر او واجب مى 
شود واكر تمام ده تا را بككيرد يكك كوسفند بار مى شود و فقط فقط در دو مجلس مى تواند ده انككشت دست وده انككشت يا 
را بكيرد) ولى لبس مخيط مى تواند در بيش از دو مجلس هم اتفاق بيفتد. الامر الثانى: تا به حال بحث در لبس عمدى بود و 
اما مورة اقبتطر اق 


روايت محمد بن مسلم در خصوص حال اضطرار بود و دراين حال امام قائل به تعدد كفاره شده توف غارف د كزقو 
ابواب كفارات احرام در بسيارى موارد سه حالت بيشتر وجود ندارد» نسيان» جهل و عمد. نسيان و جهل (جه قاصر باشد و جه 


مقصر) كفاره ندارد ولى صورت عمد جه اضطرارى باشد و جه اختيارى در هر صورت كفاره وجود دارد. مثلا در باب هشت 


الْحَسَ بن مخبوب عَنْ عَلِىٌ بْنِ ركاب عَنْ رُرَارَهَ بن أَعْينَ قَالَ مرحِعْتٌ أبَا فرع بَقُولُ من تنص إِنْطه أذ قل ظَفْرَهُ أو حَلقَ وَأْسِ 
أو لبس تَؤباً لا ينيغ لَه لَبسَه أو أكلّ طعَاماً ا يِف لَه أكلَه وَ هُوَ محم فَفَعَلَ ذَلِك تَابتياً أو اهلا فلس عَلَيهِ شَى ء وَ مَنْ فَعَلَهُ 
مُتَعَمّداً فعَلَئِهِ دم شَّاهٍ ان قلت: اين حكم با آنجه در حديث رفع است كه مى فرمايد: (رفع عن امتى ما اضطروا اليه) سازكار 
نيست و مادر حديث رفع كفتيم كه هم احكام تكليفيه را شامل مى شود هم احكام اضطراريه را بنابراين در ما نحن فيه در 
صورت اضطرار نه حرمتى در كار است نه كفاره. قلنا: حديث رفع استثناثاتى دارد مثلا- كسى كه بر اثر مرض روزهى ماه 
رمضان را افطار كند بايد به حكم وضعى كه قضا و كفاره است عمل كند هم قضاى آن را به جا آورد و در بعضى موارد 
كفاره بدهد كه مدى از طعام افنت كر قران 1 نه است: (كمن 


كانّ مِنْكم مريضاً أؤ عَلى سَهَر فَحَدَّةٌ مِنْ أيّام أَحَرَ و عَلَى الّينَ يُطبِقُوئهُ تيه طَعام مش كين) (بقره / 185) مورد ديكر اكل فى 
المتكنعيه لبن 16 كر تبط جوددو اراد شتا قود قو قو الا لعا رن زا قن اكد مارك نع بكر لاو يسدر كله وى 
بااين حال حكم وضعى كه ضمان است بر داشته نمى شود. بله در ما نحن فيه مشكل ديككرى وجود دارد و آن اينكه كفاره 
يكك نوع مجازات است. شارع جكونه فرد مضطر را مجازات مى كند؟ در جواب مى كوييم: در فقه در بعضى موارد كفاره ى 
مجازات بر فرد غافل» جاهل و ناسى هم بار مى شود. مثلا كسى كه قتل خطا كند هم بايد ديه بدهد و هم كفاره را كه شخصت 
روز روزه كرفتن است انجام دهد. (البته در قتل عمد كفاره ى جمع بر فرد بار مى شود.) كفاره اين موارد براى اين است كه 
شارع مى خواهد مردم بيشتر احتياط كنند و حواسشان را بيشتر جمع كنند. در بحث حج هم شارع مى خواهد كه افراد تحفظ 
كنند و به راحتى به لبس مخيط تن در ندهند وو به صرف اضطرارى جزئى اين عمل را مرتكب نشوند زيرا مى دانند كه حتى در 
صورت اضطرار هم بايد كفاره دهند. الامر الثالث: اكثر كسى در حالت اضطرار لباس را به صورت عادى نيوشد بلكه مثلا قبا را 
وارونه بيوشد ويا قميص را بر دوشش بيندازد آيا اين مورد هم كفاره دارد. در باب 56 از ابواب تروكك احرام رواياتى است 
داله بر اينكه هنكام اضطرار بايد قبا را مقلوبا بيوشد. حديث 


:١‏ مُحَمَدُ رين الْحَسَنِ ااوقال ارد ب القاي شروت أب غم عز يدا ررض الحو عن ابن عرد الوم سال !1 أصسمر 
الْمُحْرمُ م إِلَى الْقَعَاءِ وَلَمْ يَحِدْ وبا ع لايق فليا 3 لَا يَدْخْل رَدَيْهِ فى رَدَي الْقَبَاء. اين روايت صحيحه اسث. در اين باب 
هشت روايت وارد شده است و در هيج كدام سخنى از كفاره نيست. از اين روايات استفاده مى شود كه در اين صورت كفاره 
اى بر فرد بار نيست. هر جند فرد لباس را به خودش مى يبجد و تدرع صدق مى كند ولى با اين حال با اينكه امام عليه السلام 
در مقام بيان است ولى حكم كفاره را بيان نمى كند. همجنين رواياتى كه كفاره را لازم مى داند انصراف به صورتى دارد كه 
فرد لباس را به صورت طبيعى بيوشد. در مستدركك رواياتى است داله بر اينكه حتى اكر لباس را به شكل طبيعى بيوشد يكك 
كفاره بيشتر بر فرد بار نمى شود. مستدرك الوسائل ج 4 باب 6 از ابواب بقيه الكفارات حديث :١‏ الْجَعْمَرِيَاتٌ أَخْبرًا عَتِدُ الله 


- 
0 


أبن مُحَمَدٌ حدَّنى مُوسى قَالَ ح تنا أبى عَنْ أبيه عَنْ ح ده جَغْمَرٍ بْنِ مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ لَه عَلِىٌ بن الْحسرينِ عَنْ أبيه عَنْ 
تلن فال الْمَرِيض إِذَا أَرَادَ اللإخرام وَ هو متَحَوْفٌ عَلَى نَفْسِهِ مِنَ اعد يرم وَ عليه يَابهُ مِنّ الاب وَ ليكفن بها ماه الله 
تارك كك وَتَعاَى فى كتابه قفي ين يام أ صَدَقَهِ أؤْ نْسْكِ (تخيير بين دم شاه و صدقه و صيام) واضح است كه شخص مريض 


ها الهس لسر اهم اخ 


جند نوع از لباس را بر تن دارد هم يراهن 


وهم شلوار و هم انواع ديكرى از لباس با اين حال سخن از يكك كفاره است. روايت دوم هم كه از دعائم الاسلام است دلالت 
مشابهى دارد. هيج يكك از دو حديث سند قابل قبولى ندارند از اين رو نمى توان مطابق آنها عمل كرد. الامر الرابع: شخصى 
سهوا يا جهلا لباس مخيط مى يوشد تا مادامى كه در حال سهو يا جهل است كفاره ندارد. حال اكر بعد از متوجه شدن لباس 
را در نياورد آيا ادامه دادن هم مانند لبس ابتدايى است و تعدد كفاره و ساير احكام در اين صورت هم بار مى شود؟ نقول: 
ظاهر ادله اقتضا مى كند كه فرقى بين لبس ابتدايى و لبس استدامه اى وجود ندارد. سابقا هم در روايتى خوانديم كه فردى 
جاهل بود و با لباس عادى مشغول طواف شد. مردم به او تذكر دادند و كفتند هم حجت باطل است و هم بايد بدنه اى كفاره 
دهى وهم لباست را جاكك بدهى و از يائين در آورى. امام صادق عليه السلام فرمود هيج يكك از اين سه مورد لازم نيست. هم 
حج صحيح است و هم كفاره ندارد و هم مى تواند از سر بيرون آورد. با اين حال امام عليه السلام فرمود كه بعد از متوجه 
شدن نبايد به لبس مخيط ادامه دهد. الامر الخامس: كاه فرد مضطر مى شود كه با لباس عادى كه متعدد است محرم شود و يا 
در جند مجلس لباس را بيوشد و بعد در آورد ويا لباس را بيوشد و به حمام رود و دوباره بر تن كند. كاه ممكن است بيش از 


ده 


كفاره براو بار شود و يرداخت آنها موجب عسر و حرج مى شود. نقول: هر كاه امر به عسر و حرج كشيده شود بايد به اندازه 
اى كه عسر و حرج حاصل نشود كفاره داد و ما زاد بر آن لازم نيست. ادله ى عسر و حرج برادله ى وجوب كفاره حاكم 
است. (مثلا كاه مى يرسند كه فردى جهل سال وضويش را اشتباه كرفته است آيا بايد نمازهايش را قضا كند ما در جواب مى 
كوييم نمازها را بايد قضا كرد ولى تا مادامى كه موجب عسر و حرج نشود و الا بعد از تحقق عسر و حرج قضا كردن لازم 


نيست و خداوند هم ان شاء الله از او مى كذرد. شريعت اسلام شريعت سهله و سمحه است.) 


لبس مخيط و اكتحال كتاب الحج 
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موضوع: لبس مخيط و اكتحال بحث در يوشيدن لباس مخيط براى محرم است و به مسائلى بيرامون اين بحث رسيديم. تا به 
حال به بنج امر اشاره كرديم. امر ينجم اين بود كه اكر كسى بر اثر بيمارى و علت ديكرى مجبور شود كه لباس هاى متعدد 
بيبوشد و قائل شويم كه هر لباس كفاره ى جداكانه اى دارد جه بسا لازم باشد كفاره هاى بسيارى بدهد و اين امر براى او به 
عسر و حرج منجر شود كه كفتيم در اين صورت تا جايى كه به عسر و حرج كشيده نشود كفاره را يرداخت كند و بعد از آن 
نه. اين قانون در ابواب مختلف فقهى كارآ يى دارد. ان قلت: ذات بعضى از تكاليف حرج است و در اين صورت ادله ى عسر و 


حرج نمى تواند آن را مرتفع كند. بر 


اين اساس ذات كفاره ى حج؛ زكات» كفارهى صوم و موارد ديككر حرجى است و طبيعت لا حرج اين است كه نمى تواند 
حكمى كه ذاتش حرجى است را بر دارد زيرا در اين صورت بايد كل حكم برداشته شود زيرا ذاتش حرجى است. همجنين 
ذات بعضى از احكام ضررى است مانند جهاد و غيره. قلت: حرج و ضرر درجاتى دارد طبيعت كفاره حرجى است ولى كاه 
همين كفاره بالاتر از درجه ى طبيعى خودش مى رود مثلا كفاره بسيار متعدد مى شود. در اين حال مى توانيم در آن درجات 
بالاتر به قاعده ى لا حرج تمسكك كنيم. همجنين است جهاد ولى با اين حال در مواردى كه حرج ما زاد بر حد طبيعى است با 
قاعدهى لا حرج رفع مى شود. به عنوان نمونه در قرآن آمده است (ليس على الا-عمى حرج و لا على الاعرج حرج) الا-مر 
السادس: آيا لبس قفازين و يا أبس كفش دوخته داخل در أبس لباس مخيط است و كفاره ى آن هم مشابه همان مى باشد. به 
اين معنا كه آيا ادله ى لباس اين موارد را شامل مى شود يا اينكه لباس جيزى است كه محيط بر بدن باشد و احاطه بر بدن در 
اين موارد صدق نمى كند. به عبارت ديكر كاه از لبس سخن مى كوييم اين وازه عام است و حتى انككشتر بر دست كردن و 
امثال آن را شامل مى شود (لبس الخاتم) ولى كاه از ثوب تعبير مى كنند و ثياب جيزى است كه بر بدن ويا بخش مهمى از 
بدن محيط باشد. واضح است كه دستكش و 


يا كفش داخل در عنوان ثوب محيط نيست. آنجه حرام است ثوب است نه صرف لبس. در مورد خفاف (كفش هايى كه 
محيط بر يا مى شود كه يا يشت يا را مى يوشاند و يا مخيط بوده است) و يا شمشك (نوعى كفش بغدادى) نيز مى كوييم كه 
اككر دوخته باشند باز به آنها لباس محيط بر بدن نمى كويند هر جند در عرف عرب به آن لبس كفته شود. كلام محقق در 
جواهر الكلام ج ٠١‏ ص 5*8 عام است و مى فرمايد: كل محرم لبس او اكل مالا يحل له اكله او لبسه. لبس عام است و حتى 
ممكن است شامل كفش مخيطى كه يشت يا را نمى يوشاند بشود ولى به نظر ما به اين موارد لباس كفته نمى شود و كفاره ى 
آن هم دم شاه نمى باشد. نكته ى ديكر اين است كه اككر قائل به كفاره در قفازين شويم آيا قفازين يكك لباس محسوب مى 
شود يا دو لباس. اكر قائل شويم كه نوع واحد هر جند متعدد باشد يكك كفاره دارد در مورد قفازين يكك كفاره كافى است 
ولى اكر جنين نكوييم دو كفاره بار مى شود. البته ما كفتيم معيار صنوف و انواع متعدد است و قفازين دو جيز از صنف واحد 
هستند مضافا بر اينكه در لبس قفازين قائل به كفاره نيستيم زيرا لباس محيط به حساب نمى آيد. امام قدس سره در بيان هفتم 
تروكك احرام مى فرمايد: الاكتحال بالسواد إن كان فيه الزينه و إن لم يقصدهاء و لا يتركك الاحتياط بالاجتناب عن مطلق الكحل 
الذى فيه الزينه و لو كان فيه 


الطيب فالأقوى حرمته. امام قدس سره در فرع اول مى فرمايد: سرمه ى با دو شرط ممنوع است يكى اينكه سياه باشد و دوم 
اينكه موجب زينت شود (حتى اككر فرد قصد زينت نداشته باشد) سيس امام قدس سره در فرع دوم مى فرمايد: بنا بر احتياط 
واجب معيار در سرمه كشيدن زينت باشد به اين كونه كه حتى اكر سياه هم نباشد ممنوع باشد. سيس در فرع سوم مى فرمايد: 
سرمه اكر خوشبو و معطر باشد حتى اكر سياه نباشد و يا موجب زينت هم نباشد على الاقوى حرام است. خلاصه ى اينكه سرمه 
كاه سياه است و كاه غير سياه و كاه جنبه ى زينت دارد كاه نه و كاه معطر است و كاه نيست. اككر هم سياه باشد و هم زينت 
اين دو با هم موجب حرمت مى شود. اكر معطر باشد در هر صورت حرام است. اما اكر سياه و معطر نباشد و فقط موجب زينت 
شود بنا بر احتياط وجوبى حرام است. فرع جهارمى كه از كلام امام قدس سره برداشت مى شود اين است كه اكر سرمه نه سياه 
باشد و نه موجب زينت شود و نه معطر باشد» استعمال آن اشكالى ندارد. اقوال علماء: مطابق اين قيود اقوال علماء هم متفاوت 
است و سر جشمهى آنها اختلاف روايات مى باشد. علامه در مختلف ج ؟ ص 75 مى فرمايد: للشيخ فى تحريم الاكتحال 
بالسواد قولان: أحدهما: انه محرّم [11//ا2, ذكره [11للا2: فى النهايه و المبسوط و به قال المفيد» و سلارء وابن إدريس.ء و جعله 
فى الخلاف و الاقتصاد مكروها. صاحب جواهر در ج ٠١‏ ص 68" به 


قول به حرمت اضافه مى كند: للمفيد و الشيخ و سلار و بنى حمزه وادريس و سعيد و غيرهم و لكن فى الخلا.ف و الغنيه و 
النافع انه مكروه بل عن الشيخ دعوى اجماع الفرقه عليه. اين مسأله بين علماء عامه هم محل اختلاف است: ابن قدامه در مغنى ج 
“ا ص "١8‏ و ١1‏ مى كويد: ولا تكتحل (زن) بكحل اسود. الكحل بالاثمد (به فتح الف و ثاء و كسر هر دوو ضم هر دو كه 
يكك نوع سرمه است) مكروه للمرأه والرجل وإنما خص المرأه بالذكر لأنها محل الزينه و هو فى حقها اكثر من الرجل و يروى 
هذا عن عطاء و الحسن و مجاهد ... و قال مالكك لا بأس ان يكتحل المحرم من حر يجده فى عينيه (جشمانش مى سوزد) 
بالاثمد و غيره و روى عن احمد انه قال: يكتحل المحرم ما لم يرد به الزينه له الرجال و النساء روايات: عمده ى اين روايات در 


وسائل ج 4 باب #”#از ابواب تروكك احرام است ما روايات باب را كه جهار روايت است به ينج طائفه تقسيم كرده ايم. 


سرمه كشيدن در حال احرام كتاب الحج 
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موضوع: سرمه كشيدن در حال احرام بحث در هفتمين تروكك احرام است. امام قدس سره در اين مورد فرموده است سرمه 
كشيدن سه حالت دارد. ايشان در دو حالت فتوا به حرمت داده است و آن جايى است كه اكتحال به سرمه ى سياه باشد و 
موجب زينت شود. همجنين اكر سرمه معطر باشد. اما در حالت سوم كه سرمه زينت باشد ولى سياه نباشد. امام قدس سره در 


اين مورد احتياط واجب را در تركك مى دانند. 


ما اضافه كرديم كه از كلام امام شق جهارمى هم فهميده مى شود و آن اينكه اكر هيج يكك از صفات فوق در سرمه نباشد 
استعمال آن حلالل است. اقوال عامه و خاصه در اين مورد متفاوت است و منشأ اختلاف» رواياتى است كه در اين باب وارد 
شده و عمده در وسائل ج 4 باب 7” از ابواب تروكك احرام آمده است. در اين باب ١١‏ روايات است كه ما آن را بر ينج كروه 
تقسيم مى كنيم كه بعضى از آنها قرينه بر بعض ديككر مى باشد. دلالت روايات: طائفه ى اولى: اككر طيب و زينت وجود داشته 
باه اجعمال الاسام ابت حديث :: مُححمَدٌ بْنُ الْحَسَن بِإِسمَادِِ عن الْحُسَدِيْن بن سَعِيدٍ عَنْ فَضَالَهَ و صَفْوَانَ جميعاً عَنْ مُعَاوِيَ 
ْن عَمَارٍ عَنْ أبى عد اللّوع قَالَ لا أت أن يَكقحلٌ وَ هو مخرم بها لم يكن فيه ليت جوع د ريش كَأمًا ليه كنا در اين :زوارت 
سخنى از سياهى و غير آن نيست بلكه فقط از طيب و زينت سخن به ميان آمده است. البته در اين روايت اين احتمال وجود 
دارد كه هر يكك از طيب و زينت به تنهاء وما فدوج ا البق كد رمي ريا هر ات وجود اا الداع كاد 
شود. حديث : عنِ ابن أبى عُمِرِعَنْ متراوية عَنْ أبى عَهدِاللّوع قَالَ لمخم لَا يتل إِنَا مِْ وججع (درد جشم) و كَالَ ل بَأسَ 
أن تقحل و ألنت مشر بعال يكن فيه عليت موحد ربخة فقا ليه قلا دز اين روانت هم حجان دو احتمال كه در روايت 


قبلى مطرح كرديم وجود دارد. طائفه ى ثانيه: منع از استعمال سرمه ى سياه حديث ': عَنْ فَضَالَهُ عَنْ مُعَاوِيَةَ عَنْ أبى عَبِدٍ اللّوع 
قَالَ لا يَكتحِلٌ الرَجْلٌ وَ الْمَْأهُ الْمَحرِمَانِ بالْكخلٍ الَْسْوَدِ إلا مِنْ عِلّوِ حديث ع: عن حَمّادٍ عَنْ حريز عَنْ أبى عَدِدِ اللو ع قَالَ ل 
تَكتجل الْمَْأه الْمُحرمَه بالسوَادٍ إِنَّ الَوَادَ ِيئهُ حريز از ثقات است. در اين روايت امام عليه السلام تصريح كرده است كه سرمه 
ى سياه موجب زينت مى شود. (اين روايت مى تواند روايات ديكر را تفسير كند كه حرمت سرمه ى سياه بر اثر زينت بودن آن 
است.) حديث /: مُحَمَدُ بْنُ يَغقُوبَ عَنْ عَلٌِ عَنْ أَبيهِ تن ابن أبى عُمَير عَنْ حَمَادٍ عن الْحلَِيَ عَنْ أبى عَعِدٍ اللو ع قَال: سَأَلنّهُ َن 
الكل للْمْخرم قَقَالَ أَما بالصَوَادِ قلا وَلَكنْ بالصّبرِ (صبر زرد كه معروف است) و الْحَضَّ ض (از نوعى مواد غير سياه يوده است.) 
ند ورور مويه معطا قدي خالنم اكر سو اشواونك مره تعر نهد ف بد 1 دوا ابعفيان كدو ف 
صَفْوَانَ عَنْ ريز عَنْ زُرَارَه عَنْهُع قَالَ تَكتحلٌ الْمَأهُ بالكخل كله إن الكقر انك ار م عيفد ار محد وك عور امف ون 
روايت اسم امام عليه السلام نيامده است ولى زراره غالبا از امام باقر عليه السلام و در مواردى از امام صادق عليه السلام روايت 
نقل مى كند. لام در (للزينه) ممكن است قيد باشد يعنى سرمه ى سياهى كه به قصد زينت استعمال شود جايز نيست و ممكن 


است لام براى علت باشد يعنى سرمه ى سياه به سبب اينكه موجب زينت 


است ممنوع مى باشد. حديث 15: عَدنْ أبى بَصدير عَنْ أبى عدب اللّع قَالَ ... وَ تَكتدَلَ الْمَرْأهُ الْمُحْرِمَهُ بالكثلى كله إِنَا كخل 
أغوة ةي تر :3ل اويح قم يتان دو اله ال جارك امد طالب ايده صتر موا كاز ا لد 
وجود دارد حاديث 2 عَنْ مُومرى بْن الْقَاسِم عَنْ عد الَْمَنٍ مَنِ عَنْ عد الله بْن سنَانٍ قَالَ سِحِغْتٌ أبا عَدِدِ اللو ع يَقُولُ يَكتجل 
القرة إن وزيا رو عسي ماري :سسايرةا قل له ناز غتر ا سسا ين نكا مر ابت زعفران در ميان عرب 
والعحرا رو و وفكر كرحاتي و تار ابروا كا الف عار الايد لازي لس 67 مالس وا رام 
بي اموه وح ودرا سيت 7 عَنْ يَِيدَبْن إشحاقٌ عَنْ هَارُونَ بْن حفرّة عَنْ أبى عَبدِ الع قَالَ لا يكل الْمَخْرم عَنيهِ يكل 
فيه رَعْفَرَانٌ وَ يحل بكشل فَارِسِيٌ (ظاهرا كحل فارسى معطر نبوده و در آن زعفران نبوده است.) در كتب رجال دو فرد به نام 
هارون بن حمزه وجود دارند ولى آنى كه معروف تراست و احاديث ؛ يشو داية هازولهبج مزه النوق اسه اكدائقة بي 
باشد ا حديك 5 امه ين بن محمد عَنْ مُعَلَى بْنِ محمد عَن الْحسَنٍ بْنعَلِيٌ عَنْ أََانٍ عَمَْ أ خُبرَه عَنْ أبى عَقِدِ الع إذَا اشتَكى 
الفخرم عَيئيه قحل بكخل لبس فيد مشكك وَنَا طِيبٌ اين روايت مرسله است ولى ابان از اصحاب اجماع مى باشد. حديث 


-_ 
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:5 بن عَلِيٌ بن الْحَْينِ ساد عَنْ مُححمّدٍ بْنِ مُنيلم عَنْ 


أبى جَعْفَرع قَالَ يَكتحل الْمُخْرِمٌ عَيِيِهِ إنْ شَّاءَ بصَبر (سرمه اى كه سياه سك) لشن فيه رعدوان 09 وو (ناغر كاه عوشيو 
است كه از عطرياتى كه براى محرم ممنوع است.) محمد بن مسلم هم امام باقر عليه السلام را دركك كرده است وهم امام 
صادق عليه السلام را. طائفه ى خامسه: رواياتى كه مطلقا كحل را ممنوع مى داند. حديث :٠١‏ عَنْ عِدَّهِ مِنْ أَصْحَابنًا عَنْ أَحمَد 
بن محمد َنْ عَلِيَ بن كم عَنْ عدي الله بن يختبى الكاجِِيَ عَنْ أبى عدي للع قَالَ أله وَلْ ضير (نابن) و آنا اضر فقا 
أَكْتجِلٌ إذَا أَخْرَمْتٌ َالَ لَاوَ لِم تَكتَحلٌ قَالَ إِنّى م ريد صر وَ إِذا أَنَا اكتََلتٌ تفَعَنى وَ إِنْ لم أْمَحِلْ ضَدْنى قَالَ فَاكْتحِلْ ... عبد 
الله بن يحيى الكاهلى را صريحا توثيق نكرده اند ولى دو قرينه بر قابل قبول بودن او وجود دارد: اول اينكه: در روايتى آمده 
است كه امام موسى بن جعفر عليه السلام به على بن يقطين وزير هارون فرمود: اضمن لى الكاهلى و عياله أضمن لكك الجنه 
يعنى تو زندكى او را (كه فقير بوده است) اداره كن و من بهشت را براى تو تضمين مى كنم. اين توصيه نشان مى دهد كه او 
انسان خوبى بوده است كه امام عليه السلام سفارش او را كرده است. دوم اينكه روزى امام صادق عليه السلام به او كفت كه 
امسال سال وفات توست تا مى توانى كار خير انجام بده. عبد الله ناراحت شد و به كريه افتاد. حضرت فرمود: كريه نكن انت 


من شيعتنا.همجنين در كتاب رجال در مورد او آمده است: 


است. حديث 1١‏ عَنْ سكل بْن زِيَادٍ عَنْ مَنْضُورٍ بْن الْعبّاس عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْن مِهْرَانَ عن النَضْرِ بْن سُوَيْدِ عَنْ أبى الْحَسَنِ ع فى 


خوك ان الك ام تفتكرع [ تكتل الا وق عضويو سوين اذانقاك الت عد كو اناق العلل عن اع شقن الله 
نْ أخترد وَ عَدِدِ الله اّئ مُحَمَدٍ بْن عِيسرى عَنْ مُحَمَدٍ بن أبى حُمَثِرِ عَنْ حَمَادٍ عَن الْحَلَِيَ قَالَ سَأْلْتٌ أي عَدِدِ اللوع عَن الْمَوأءِ 
َكتدَل وَ هى مُخْرمَة قَالَ آنا تَكت دل قُلْتٌ بِسَوَادٍ لهس فيه طِيبٌ قَالَ فَكرِههُ مِنْ أو أنه يه وَقَالَ إِذا اض طرّث إِلَيِهِ لتكتجل 
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شدى سرمه بكش. جمع بندى: اين روايات همديكر را تقييد را تفسير مى كند. از مجموع آنها متوجه مى شويم دو كروه از 
سرمه ها جايز نيست يكى آنهايى كه زينتى هستند دوم آنهايى كه خوشبو هستند. در بعضى فقط (زينه) يا (لانَهُ زينه) آمده 
است اين از باب قياس منصوص العله است و نشان مى دهد سياه بودن سرمه خصوصيتى ندارد بلكه غالبا موجب زينت مى شود 
با اين بيان ما در هر سه فرع از كلام امام قائل به حرمت مى شويم. حتى اكر سرمه سياه نباشد و زينت باشد باز هم حرام است. 


زيرا سياه بودن به تنهايى خصوصيت ندارد و جون موجب زينت مى شود حرام 


است. سرمهى سياه موجب زينت مى شود حتى اكر فرد قصد زينت نداشته باشد. اصولا در بعضى موارد قصد همراه عمل 
اهانت همراه است. در مورد سرمه كشيدن با سرمهى سياه هم 010 


حرمت كافى أسنت» 


حكم اكتحال در حال احرام كتاب الحج 
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موضوع: حكم اكتحال در حال احرام بحث در هفتمين تروكك احرام است كه مربوط به اكتحال مى باشد. روايات متعددى در 
اين باب وارد شده بود كه آنها را با جمع دلالى جمع كرديم و كفتيم تعارضى در ميان روايات نيست. حاصل بحث اين شد كه 
سرمه در سه حالت حرام است: جايى كه هم زينت باشد وهم بوى خوشء جايى كه به تنهايى زينت باشد و جايى كه به 
تنهابى بوى خوش داشته باشد. نتيجه اينكه نبايد كحل را به عنوان يكك ترك مستقل از تروكك احرام به حساب آورد. كحل يا 
به سبب زينت حرام است و يا به سبب بوى خوش بنابراين يا به حرمت زينت بر مى ككردد يا به حرمت استعمال بوى خوش. به 
بيان ديكر. كحل مصداقى از مصاديق بوى خوش يا زينت است و عنوان مستقلى ندارد و نبايد آن را جزء تروكك بيست و بنج 
كانه ى احرام به حساب آورد. مسأله ى :'٠‏ امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: لا تختص حرمه الاكتحال بالنساءء فيحرم 
على الرجال أيضا. سرمه كشيدن علاوه بر زنان بر مردان هم حرام مى باشد. 


(البته با وجود شرايطى كه در بحث اكتحال ذكر شده است.) اقوال علماء: علماء غالبا اين مسأله را به طور مطلق بيان كرده اند و 
سخنى از حرمت آن بر مرد يا زن بيان نكرده اند ويا كفته اند اكتحال بر محرم حرام است. مى دانيم محرم در اينجا به معناى 
جنس است نه صرف مرد محرم مخصوصا با توجه به اينكه اكثر موارد اكتحال مربوط به نساء است يدل عليه امور: اولا-در 
بعضى از روايات به رجل و مرأه تصرح مى شود. باب *: حديث /: عَنْ قَضَالَهُ عَنْ مُعَاويَة عَنْ أبى عدي الع كَالَ لا يكتجل 
غيل اداه العقريان بالكثول الأكيى لاو عن افد كر وواناقى تنطاز رودا بسكو دهان اده امت رون عفدي | 
وواياك ازمراء يدون ايدكه ابر بروايات: مفهومواضعه بابلهد. حديث 15: فى الْعِللِ عَنْ أيه عَنْ سعد بْنِ عَيِدٍاللِّعَْ أَخمة و عبد 
الله ابن محمد بْن عِيتدى عَنْ مُححمدٍ بن أبى عُمَئر عَنْ حَمَادٍ عَن الْحلَِيَ قَالَ َأَنْتٌ أب عبد اللو ع عَن الْمَْأِ نكتل و هى مُخرهة 
قَالَ نا تكتجلٌ . المزويت سحي اسع و ادو حصوض راان اند ديت وها ريق اميه اق امد بج 
رع مرو لحت وا كني امو عن ا جو ارج از وا رول صر لكاو عور فَقَالَ 
اتدل إن ما لال ميجرو مكدودر خميرص رل انع الثا: رواياتى كه در آن از عنوان محرم استفاده شده است و 


قرينه ى اينكه بيشترين نياز سرمه كشيدن مربوط به نساء است نه رجال. حديث »١‏ ه 8 و 7 از باب ". نكته: ضمير » موصول و 
اسم اشاره ى مذكر به سه كونه استعمال مى شودبراى مذكر جه حقيقى باشد و جه مجازيبراى جنس كه هم رجل را شامل مى 
شود وهم مرأه را مانند: كتب عليكم الصيامء يا ايها الذين آمنواء اقيموا الصلاهبراى ماوراء مذكر و مؤنث مانند مواردى كه به 
خداوتد فيدر مل كز و امال فيك واد هةمى نثتوة راها: اكضبال ار ستعقل ست ابه ريدق )نا طيك يردن كرذه ونقوايهكة 
زينت و طيب كفتيم كه اين دو براى رجل و مرأه هر دو حرام مى باشد. مسأله ى :١‏ ليس فى الاكتحال كفاره؛ لكن لو كان 
فيه الطيب فالأسحوط التكفير. امام قدس سره مى فرمايد: در اكتحال كفاره اى نيست ولى اكر در آن طيب باشد احتياط در 
كفاره دادن است. اقوال علماء: علماء كمتر متعرض اين مسأله شده اند. صاحب جواهر در دو جا به اين مطلب اشاره مى كند. 
در ج ١18‏ ص /5” مى فرمايد: و على كل حال ففى المسالكك لا فديه فيه (الاكتحال) على القولين (قول به حرمت و قول به 
كراهت) و لعله للأصلء (برائت از كفاره). سيس در ص 568" مى فرمايد: لو كان الاكتحال بما فيه طيب ان فديته فديه الطيب. 
(بنابراين در خود اكتحال كفاره اى وجود ندارد بلكه كفاره مربوط به طيب است.) مرحوم علامه در منتهى ج 217 ص 28 مى 
فرمايد: لا نعلم أحدا أوجب الفديه بالكحل عملا بالأصل و عدم ورود النصّ. در 


كتاب الفقه على المذاهب الاربعه و مذهب اهل البيت ج ١‏ ص 874 در مورد فتواى عامه مى خوانيم: المالكيه- قالوا: إذا اكتحل 
بما فيه طيب فعليه الفديه و ان اكتحل بغيره لضروره. فلا-فديه عليه. كتاب الفقه على المذاهب الاربعه تأليف عبد الرحمان 
جزيرى است. بعد دو نفر از علماى شيعه به نام محمد الغروى و ياسر مازح؛ مذهب اهل بيت را به آن كتاب اضافه كرده اند. 
ابن قدامه در مغنى ج اص 707 مى كويد: قال الشافعى ان فعلا فلا أعلم عليهما فيه فديه بشئ دليل اول: اصل برائت فقط يكك 
روايت كلى وارد شده است كه ممكن است براى لزوم كفاره مورد تمسكك قرار بككيرد. دلالمت روايت: باب 8 از ابواب بقيه 
تروكك الاحرام حديث «: عَبِدُ الل بْنُ حَغفَر فى قرب الْإسْردَادٍ عَنْ عَبِدِ الل بْن الْحَمَن عَنْ جد عَلِىٌ بْن جَغْفَر عَنْ أخيه مُوسَى بْن 
عترع قال لكل ذى وكوجة ين حبك عليه ددم تهريقة خدث نيتقك. اولاه سهد آن.مزبوطط به قرت الاستااسى باشد عه 


اط 


محل تأمل است. ثانيا: در بعضى از نسخ به جاى (خرجت».» (حرجت) آمده است. كه هر دو در اين مورد معناى درستى ندارد. 
زيرا انسان با جيزى از حج خارج مى شود و حتى حج اكر فاسد هم بشود بايد آن را ادامه داد. همجنين اكر مراد خروج باشدء 
انسان با انجام تروك از حج خارج نمى شود مكر اينكه مراد خروج از دستورات حج باشد نه اصل حج. بنابراين دلالت حديث 


قربانى كرد اين امر موجب تخصيص اكثر مى شود. اما درباره ى طيب قبلا كفتيم كه كاه سخن از بوى خوش است و كاه 
سخن از عطر مى باشد. يرتقال هرجند بوى خوش دارد ولى به آن عطر نمى كويند و مضر به احرام هم نمى باشد. در رواياتى 
كه سخن از ممنوعيت زعفران است به دليل آن است كه زعفران نزد عرب ها نوعى طيب محسوب مى شده است ولى امروزه 
براى ما جزء عطريات محسوب نيست. بنابراين اكر سرمه اى معطر باشد ما در آن قائل به كفاره نيستيم. حتى اككر در يرداخت 
كفاره شكك كنيم اصل برائت جارى مى شود. 


اكتحال در حال احرام كتاب الحج 
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موضوع: اكتحال در حال احرام قبل از ورود به بحث در مورد مسأله اى كه جند روز قبل مطرح كرديم توضيحى ارائه مى 
كنيم. قبلا- كفتيم كه اكر كسى مثلا- جهل سال وضويش را اشتباه كرفته باشد (مثلا دست جب را قبل از دست راست شسته 
باشد) او بايد نمازهايى كه با اين وضوى اشتباه خوانده قضا كند. بعد كفتيم اككر در قضاى نماز به عسر و حرج بيفتد بعد از 
حصول عسر و حرج مى تواند خواندن نماز را قطع نمايد. اكنون اين توضيح را اضافه مى كنيم كه كاه اككر ايستاده بخواند به 
زحمت مى افتد او بايد نشسته بخواند و اكر نمى شود خوابيده بخواند و اكر به هيج وجه نمى تواند و مالى دارد بايد وصيت 
كند كه براى او به جا آورند. اكر مالى ندارد ولى مى تواند از كسى بدون منت تقاضا كند كه كسى را براى او استيجار كنند 
بايد جنين كند و اكر هيج 


يكك از اين موارد امكان نداشت مى تواند خواندن نماز قضا را رها كند. اما بحث امروز: در مساله ى ١‏ كفتيم كه اكتحال به 
تنهابى موضوعيت ندارد بلكه يا به زينت بر مى كردد و يا به طيب. اككر هيج يكك از اين دو مورد نباشد استعمال آن در حال 
احرام جايز است. در اينجا اشكال شده است و آن اينكه امام قدس سره و ساير علماء در بحث زينت موارد خاصى را ذكر 
كرده اند و جايى ديده نشده است كه مطلق زينت حرام باشد. از مصاديق زينت فقط به خاتم زينتى براى مرد» تزيين به طلا 
براى زنء خضاب كردن و حنا كردن مو براى مردان و امثال آن اشاره كرده اند. در جواب اين سؤال مى كوييم: در مناسكك 
فارسى مختصر مسأله ى 1١7‏ و در مناسكك جامع مسأله ى 507 نوشته ايم: احتياط واجب اين است كه محرم خواه زن باشد يا 
مرد از يوشيدن هر كونه زينت آلاست ديككر نيز اجتئاب كند حتى احرامى زينتى يا نعلين زينتى واز هر كونه آرايش سر و 
صورت و ساير اعضاء بدن يرهيز نمايد. ما براى حرمت زينت على الاطلاق مى توانيم دو دليل اقامه كنيم (البته مواردى استثناء 
شده است) و حتى بالاتر از احتياط واجب رويم و فتوا بدهيم. دليل اول: روايات كثيره اى وارد شده است كه بعضى در باب 
3 و بعضى باب 75 و تعدادى در باب 52 و باب 54 از ابواب تروكك الا-حرام وارد شده است. اين روايات بر دو كونه است: 


يكى به صورت قياس منصوص العله است مانند (انه زينه) كه با 


صغرى و كبرى مى كوييم: انه زينه و كل زينه حرام فهذا حرام. در بعضى از روايات عنوان (للزينه) به كار برده شده است كه 
در آن دو احتمال است يكى اينكه لام تعليله باشد به معناى لانه زينه در اين صورت مانند طائفه ى قبلى مى باشد و ديكر اينكه 
لام قيد يا وصف باشد يعنى سرمه را براى زينت كردن استفاده نكند. ان شاء الله در بحث زينت بحث فرش فاخرء مركب فاخر 
و امثال آن را ذكر مى كنيم ولى در اينجا قدر متيقن كه زينت هايى است كه بر بدن يوشيده مى شود را مد نظر قرار مى دهيم 
نقد عيدكك زنتئ» ههبان زبنى» و"موارة ديكر: أو حتى اكر قصد زينت هم نداشته باشد ولى واضح است كه قصد با آن 
اام واد ان التموارةق القن كا مله ونكت المي ارواد وزقر ال روا رات ورلوو تئر امن وما ب موادي از نه 
اشاره مى كنيم: باب ”از ابواب تروكك الاحرام: حديث © عن رزاوة عَنْهٌ ع قَالَ تكتحلٌ الْمَدأهُ بالكخل كل نا الكخل الَْسوَد 
ليه حديث ١‏ عَنْ معَاوة بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَبدِ الع قَالَ َس أَنْ َكَل و هو مم بما لم يكن فيه ِليب يود ربب كما 
لرّينَهِ قلا حديث 15 عَنٍ اللي قَالَ الت أيا عدي اللوع ‏ َن الَأ تكتبدلى و جى مُخرهة قال ا تكتجل قلت ب نسَؤاد ليس افيه 
تمكاهار كعاتن أن لذو كني كه اماق حرام انيت . حديث 13: عَنْ أبى بَصدير عَنْ أبى عَود الل ع قَالَ .. 


ل 
5207 
0 


المأ الْمُخْرِمَهُ بالكخل كله نا كخل أ سْوَة لِزيئِ حديث  :«‏ عَنْ مُعَاوِيَة عَنْ أبى عَدٍدِ الله ع قَالَ لا َس بِأَنْ تكتجلَ و أَنْتّ مُحْرِمٌ 
بها ل يَكنْ فيه عيب يُوحدُ ريخة فَأمًا ليه ا حديث 6: عَنْ ريز عَنْ أبى عبد اللّوع كَل لا َكل الو ل عزن قود زد 
لَ نا 


* 
61 


السَّوَادٌ زيئة باب 735 از ابواب تروكك احرام اين روانات ذر مورد نكاه كردن ذر آثينه اسث : حديث ١‏ : عَنْ أبى عَمِدِ الله ع قَالَ 
تَنْظو فى الْمِْآه وَ أَنْتَ مُخرمٌ فَإِنهَ مِنَ الزّينِّ در باب مرآه مى كوييم كه نكاه كردن به آثينه بر جند وجه است كاه نكاه مى كند 
كخردن واالقرو ار رت كد كاه واف ادك ضر رت عو اعلا قداو اكاقد را نسي يه كيه بكم فى كلكا ينل 


وسيله در يشت سر او هست يا نه. المضاء قاين سبوا وويح اف سودت سرح فكي حديث 3: عَنْ أبى عَندِاللّع قَالَ ل 
نظو الْمَْأهٌ الْمَخرمَهُ فى الْمِوْآه لِلزينَهِ حديث ؛ عَنْ ريز عَنْ أبى عَدِدِ الل ع قَالَ لا ْو ذ فى الْمِْآهٍ وَ أَنْتَ مُخرمٌ لِنهَ مِنَ اليه 
الْتدِيتَ حديث : عَنْ مُعَاوِة بن عَمَارٍقَالَ ال أب عبد للع ا بن لمحم فى الْرآء لي باب 58 از ابواب تروكث احرام كه 


رام هدم 


دوموره لعل أجاتم امت حديث 6 قَالَ الكل و فى روا أوى لَا هلين اين روايت مرسله است. حديث 6: عَنْ مشمع 


24 


"خرصي 


دعرو 0 عي 3 غير امير 


عَنْ أبى عَبِدِ اللو ع فى ححدِيث قَالَ وَ سَأَله أيَِْسُ الْمَْرمُ احاتم قَالَ ا يمه ليه 


باب 58 از ابواب تروكك احرام حديث 6 عَنْ محمد بْن مُتْرلم عَنْ أبى عَمدٍ اللّع قَالَ الْمَخْرِمَه تلبس الْحُلِيَ كله إِنا خلا مَشْهُورا 
لِلزّينَهِ اين روايت صحيحه است. يعنى زن مى تواند جوافرانش را بيوشد ولى بايد زير لباس و مخفى باشد. اين روايات متضافر 
و متكاثر است و روايات صحيح السند متعددى در ميان آنها است و از آنها استفاده مى شود كه مطلق زينت حرام است و قياس 
منصوص العله در ميان آنها متعدد است. دليل دوم استقراء: حتى اكر تعليل هاى مزبور نبود باز هم مى توانستيم به حكم مزبور 
بى ببريم. مثلا- شارع مقدس مى فرمايد: محرم كه شدى لباس قبلى خود را نبوش در آئينه نككّاه نكن» ناخن و موى خود را 
كوو امه وى ]لاك خوويرا محف كد هر بكس ريس رسيت تكد ووراف حرقت كرد ستو شور كدي اتعانكاه 
نكند. از مجموع اينها فهميده مى شود كه شارع نمى خواهد محرم به زينت متزين شود واز دنياى مادى منفكك شود و به 
عالمى ساده يناه آورد كه همه با هم در آن مساوى هستند. اكر به عرف بككويند كه شارع اين موارد را حرام كرده است آيا 
براى او قابل قبول است كه حتى مثلا نككاه در آثينه جايز نباشد ولى كفش زينتى و بسيار فاخر جايز باشد و يا الككشتر زينتى 
جايز نباشد ولى عينكك زينتى جايز باشد و يا شالى بسيار فاخر بر كردن بيندازد هر جند مخيط نباشد؟ در اين موارد اكر شارع 


به صورت كلى سخنى مى 5ئ كفت شايد مردم نمى توانستند بر مصاديق تطبيق كنند 


ازاين رو شارع روى مصاديق تكيه كرده است و تعليل هم آورده است و جايى براى شكك وجود ندارد. مسأله ى 17: امام 
قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: لو اضطر الى الاكتحال جاز. در صورت اضطرار حتى اكر سرمه سياه» زينتى و خوشبو باشد 
استعمال آن جايز است. دليل اول: قاعده ى اضطرار در اينجا جارى مى شود. (لَهِسَ شَئْ 2 مِمَا حرم الله إَِاوَ كد أَعَلَّهُ لِمَنِ اضْطُرٌ 
إِليِه) همجنين در اكتحال كفاره اى نيست تا بحث كنيم هنكام اضطرار كفاره وجود دارد يا نه. دليل دوم: روايات متعددى كه 
سابقا آنها را خوانديم: حديث 7 4, 0٠١‏ 011 1 و 18 از باب 7# از تروكك احرام بر اين امر دلالت دارد. مثلا اكر كسى درد 


جشم داردء يا علتى دارد و امثال آن مى توان استفاده كرد. 


نظر به آثينه در حال احرام كتاب الحج 
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موضوع: نظر به آثينه در حال احرام امام قدس سره در مسأله ى هشتم مى فرمايد: الثامن النظر فى المرآه من غير فرق بين الرجل 
و المرأه و ليس فيه الكفاره» لكن يستحب بعد النظر إن يلبى» و الأحوط الاجتناب عن النظر فى المرآه و لو لم يكن للتزيين. امام 
ابتدا اصل مسأله را بيان مى كند و آن اينكه محرم نبايد در آثينه نكّاه كند. بعد به جهار فرع اشاره مى كند. اول اينكه: بين مرد 
وزن دراين اين حكم فرقى نيست. دوم اينكه: نكاه در آثينه كفاره ندارد و فقط حرمت تعبدى دارد. سوم اينكه: مستحب است 
بعد از نظر بر آثينه تلبيه بككويد و لبيكك را تكرار كند. جهارم اينكه: نككاه در آثينه به هر عنوان كه 


باشد حتى اكر براى تزيين و مرتب كردن سر و وضع ظاهرى نباشد على الاسحوط جايز نيست. (اكر نظر به آئينه منصرف به 
موردى باشد كه فرد براى آراستن وضع ظاهرى اش به آن نككاه مى كندء احتياط مزبور استحبابى مى شود و الا-اكر نظر 
انصرافى در كار نباشد احتياط مزبور وجوبى است.) اما اصل مسأله: اقوال علماء: اين مسأله در ميان فقهاء محل اختلاف است. 
كروهى آن را حرام دانسته اند و كروهى مكروه. اين اختلاف علاوه بر متأخرين» در ميان قدماء هم وجود داشته است. در ميان 
متأخرين» مرحوم محقق در شرايع به حرمت و در نافع به كراهت قائل شده است. فاضل اصفهانى در كشف اللثام ج شغ ص 0ه" 
هنكامى كه محرمات احرام را ذكر مى كند در تركك ينجم مى كويد: النظر فى المرآه على رأى وفاقا للتهذيب و المبسوط و 
النهايه و المقنع و الكافى و السرائر و الاقتصاد و الجامع... و فى الجمل و العقود و الوسيله و المهذب و الغنيه و النافع: إِنه مكروه 
و كذا الخلاف (شيخ در خلاف) و لكنه يحتمل إراده الحرمه. مرحوم نراقى در مستند ج ١١7‏ ص 56 مى كويد: و منها: النظر فى 
المرآه. فإنّه يكره على الأقوىء وفاقا للخلاف و الغنيه و المهذّب و الوسيله و النافع خلافا للمشهور فحرّموه. مرحوم نراقى با آنكه 
در اكثر موارد ادله اى قوى ارائه مى كند ولى در اين مسأله قائل به كراهت شده است و دليل او هم سست است,. البته ايشان 


قائل است كه مشهور به حرمت فتوا داده اند. اين در حالى است كه جمعى ديكر مى كويند قول 


به حرمت مشهور نيست. صاحب جواهر در ج ١8‏ ص 58" قائل به حرمت است و از جمعى از علماء قول به حرمت را نقل مى 
كند و بعد مى كويد: بل نسبه غير واحد الى الاكثر در هر حال قول به حرمت و كراهت بسيار است و هر دو قول قائل بسيارى 
دارد و منشأ اختلا-ف برداشتى است كه از جهار روايت كه صحيحه مى باشند شده است. باب 6” از ابواب تروكك الا-حرام 
حديث :: محمد بْنّ امن بإِسْنَادِهِ عَنْ مُوسَرى بْن الْقَاسِم عَنْ عَدِدِ الرحْمن يَعْنى ابْنَ أبى نَجْرَانَ عَنْ حَمَادٍيَعْنِى ابن عنْمَانَ عَنْ 
أَبى عَدِدٍ اللو قمالَ لا تنو فى الْموآو و أَنْتَ مُخرم فَنّهُ من الزيئَهِ سابقا ككفتيم هر زينتى الا ما خرج بالدليل در حال احرام حرام 
است. (لَا تَنْظْ) نهى است و جمله ى خبريه نمى باشد زيرا بعد از آن فاعل ذكر نشده است. حديث ': وَ بإسْنَادِهِ تن الْحْسَيْنِ بْن 
سَعِيِدٍ عَنْ قَصَ الَهَ عَنْ مُعراوِيه بْن عَمَارٍ تن أبى عَدِدِ اللّوع قَالَ لَا تنظ الْموأه الْمُحْرمَهُ فى الْمِْآء لِلزَّيَهِ عبارت (لَا تَنْظرُ) جمله ى 
خبريه است. همجنين در (لِلزينَه) دو احتمال وارد است: لام شايد براى تعليل باشد يعنى لانه زينه و شايد قيد باشد يعنى براى 
زينت به آئينه نكاه نكند. حديث 6: محمد بن يعقوب عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيم عَن ابن أبى عُمَثِر عَنْ مُتواويّة بْنٍ عَمَارِ قَالَ قَالَ أَبُو 
عَدِدِ اللّوع ل بطو الْمَْرِمُ فى الْمِ نآ لِزِيئهِ فَإنْ َظَرَ للب حديث *: مُحَمَدُ بْنُ يَْقُوبٍ عَنْ عَلِيٌ بن إِبْرَاهِيم عَنْ أيه عَنْ حَمَادٍ بن 


2 


عا 


3 اي 2 


عَِدِ اللّوع قَالَ لا تنظ فى الْمِْآءِ وَ أَنْتَ مُخرم بِأنَّهُ مِنَ الزّينَهِ الْحَدِيتٌ عبارت (لأنَهُ مِنَّ الزّينّه) موجب تشكيل صغرى و كبرى مى 
شود يعنى اين از مصاديق زينت است و كل زينه حرام فهذا حرام. مطابق اين روايات كه صحيحه اند بايد قائل به حرمت شويم 
هم نهى در اين روايات است و هم جمله ى خبريه اى كه به معناى نهى است. از اين مستند قائلين به كراهت جيست؟ دليل 
اول: اما در مورد قدماء ممكن است كفته شود كه شايد آنها به همه ى اين روايات دسترسى نداشتند و يا به سبب اصاله الاباحه 
قائل به عدم حرمت شدند و روايات را به كراهت حمل كرده باشند. البته در آن زمان اصول منقح نبوده است ولى اكنون كه 
اصول منقح شده است مى دانيم كه در مقابل جهار روايت صحيحه نمى توان به سراغ اصل رفت. از اين رو جرا بعضى از 
متأخرين قائل به كراهت شده اند؟ دليل دوم: بعضى براى كراهت نكته اى كفته اند و آن اينكه علتى كه در روايت ذكر شده 
است: (لانه زينه) بوى كراهت مى دهد. به اين بيان كه مطابق اين تعليل» علت عدم نككاه كردن در آثينه به سبب آن است كه 
آثينه از اشياء زينتى است و نبايد به آن نككاه كرد. بعد كفته اند: واضح است كه نككاه كردن به اجناس زينتى بلا اشكال است 
مثلا نككاه كردن به حلى مرأه در حالى كه بر بدنش نيستء نكناه به لباس زينتى» فرش و ظرف زينتى و امثال آن حرام نمى 
باشد. بنابراين نهى را حمل بر كراهت مى كنيم. 


نقول: واضح است كه مراد نظر به زينت نيست همجنين مراد اين نيست كه اين نظر به مرآه زينت مى باشد بلكه مراد نظر براى 
زينت كردن مى باشد. دليل سوم: دليل ديكرى كه قائلين به كراهت اقامه كرده اند اين است كه جمله ى خبريه ظهور در 
وجوب ندارد: نقول: اولا-در بعضى از روايات از صيغه ى نهى استفاده شده بود. ثانيا: جمله ى خبريه آكد در حرمت (يا 
وجوب) است. زيرا عمل را انجام شده فرض مى كند و شارع در اين حال فرد را انسان ممتثل كننده اى در نظر كرفته است. 
اين جملات خبريه متضمن نهى مى باشد. تا اينجا اصل مسأله واضح شد. بقى هنا امور: نككاه در آثينه اقسامى دارد. كاه براى 
زينت استء كاه براى رفع عيب است كاه در آئينه مى نكرد تا فرد ديككرى را در آن ببيند (خودش را نمى بيند) يا آثينه ى 
ماشين كه موجب نشان دادن ماشين يشت سر است. يا آثينه هايى كه سر بيج هاى خطرناك كذاشته اند كه عكس ماشين 
مقابل را نشان دهد. يا نظر به آثينه براى ديدن كيفيت خود آثينه كه آيا موج دارد يا نه و با نظر به سبب اينكه بداند بر 
صورتش خون است يا نه و موارد ديكر. آيا همه ى اين موارد حرام است يا فقط موردى كه نظر به سبب زينت كردن است 


حرام مى باشد؟ ظاهر روايات اين است فقط نظر براى آراستن و تجميل خودش حرام است نه براى اهداف ديكر. 


نظر در آثينه در حال احرام كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: كافى» ج 7؛ باب فضل اليقين» حديث :: عِدَّةٌ مِنْ أَصْحَابًا عَنْ أَحْمَدَ بن 


مُحَمدِ بن حَالِدٍ عَنْ أخك 1 بن مُحَمَدٍ بْن أبى نَطور عَنْ ص فْوَانَ الْجَمَالٍ قَالَ ملت أ أَبَا عَقِدِ الله ع عَنْ قَولٍ الله عَزّ وَ جل وَ أمَا 
الْجدارُ قكان لِعُلامين يتين فى الِب و كات تخت كثر هما َال أما نه ما كان ذَهَباوَلَاِضّهوَ نما كانَ أذيع كلِماتٍ لا إِلَه 
ِنَا نا من أَبِقّنَ بمالْمؤتٍ آم يض حك يدنه وََدَنْ أَئِقَنَ بلحت اب لَمْ َفْرَخ قَلْبَه وَهَ مَنْ أَيْقَنَ بِالْمَدَرِ لَْ يَحْشَ إِنَا الله صفوان از 
اصحاب امام كاظم عليه السلام نيز هست او در دوران جوانى در زمان امام صادق عليه السلام بود و در وقت كهنسالى در عصر 
امام كاظم عليه السلام مى زيست. او از امام صادق عليه السلام جريان داستان موسى و خضر را مى يرسد واز واقعه اى كه 
خضر عليه السلام خواست ديوار در حال فرو ريختن را تعمير كند سؤال كرد. در اين جريان اهل شهر با موسى و خضر برخورد 
مناسبى نداشتند و وقتى خضر ديوار را تعمير مى كرد موسى عليه السلام سؤال كرد كه جرا جنين مى كند و خضر در جواب 
كفت زير اين ديوار كنجى است كه خداوند براى دو يسر يتيم نكلّه داشته است و خداوند مى خواهد تا وقتى آن دو بالغ شوند 
كنج ظاهر نشود. حال صفوان سؤال مى كند كه آن كنج جه جيزى بود. امام عليه السلام در ياسخ مى فرمايد: در زير ديوار 
طلا و نقره اى ينهان نبود بلكه حديثى قدسى در زير آن بود كه عبارت بود از جهار كلمه: جمله ى اول توحيد بود كه همان لا 
اله الا الله 


است. اكر توحيد باشد همه جيز درست مى شود و الا همه جيز خراب و نابود مى شود. توحيد در ذاتء افعال» مذهبء دين و 
اجتماع و در تمامى مراحل. جمله ى دوم: كسى كه يقين به مركك داشته باشد خنده هاى مستانه سر نمى دهد. اكر مقدر باشد 
كسى به عمر طبيعى از دنيا رود واضح است كه مقدارى كه عمر مى كند خيلى زياد نيست و اكر به عمر طبيعى از دنيا نرود كه 
هر لحظه ممكن است خطرى او را به كام مركك بكشاند. جمله ى سوم: كسى كه بداند در روز قيامت حساب و كتابى در كار 
است و او نه مى تواند عمل زشتى را ينهان كند و نه عمل خيرى را زياد كند دراين حال مستى و فرح به او دست نمى دهد. 
جمله ى جهارم اينكه كسى كه بداند: لا مؤثر فى الوجود الا الله واينكه همه جيز به دست اوست: تعز من تشاء و تذل من تشاء 
بيدكك الخير انكك على كل شىء قدير در اين حال فقط از خدا مى ترسد و از غير خدا هركز نخواهد ترسيد. اين جهار جمله از 
توحيد شروع مى شود و به مسأله ى مركك و حساب و كتاب و مسأله ى مقدرات و قدرت يروردكار مى رسد. اكر كسى به 
اين جهار جمله توجه كند ديكر ظلم و ستم نمى كندء غيبت و دزدى نمى كند و رشوه نمى كيرد. اين مطالب واقعا كنج 
كرانبهايى است. مخصوصا كه (كنز) به صورت نكره آمده است و دلالت بر عظمت مى كند. اين كنج جنان قيمتى بوده است 
كه 


دو ييغمبر مأمور حفظ آن بودند. كلامى به مناسبت بيست و دوم بهمن: اين روز بسيار مهم است. سى و دو سال است كه از 
انقلاب مى كذرد ودر آستانه ى سال سى و سوم هستيم. دراين مدت تمام قدرتهاى جهنمى دنيا دست به دست همه داده اند 
كه اين انقلاب را از بين ببرند. ما امروز از كذشته قوى تر هستيم زيرا در كذشته تصميم مى كرفتند حمله كنند و ما را از بين 
ببرند ولى الآن نمى توانند جنين كنند و مى كويند اكر در منطقه جنكك رخ دهد همه جيز به هم مى ريزد. دو جيز عامل اين 
قدرت براى ما شده است: عامل اول اتحاد و همبستكى است و حتى كسانى كه با اداره ى حكومت و دولت مخالف هستئد 
اكر ببينند براى اصل نظام خطرى بيش آمده است آنها هم وارد عرصه مى شوند و همكارى مى كنند. دشمنان هم سعى دارند 
اين اتحاد را بشكنند. عامل دوم: انككيزه ى ما دينى و مذهبى بوده است. آمريكايى ها با يول هنككفت و دلار سربازها را به 
ميدان مى فرستند و سربازهاى آنها هم دائما در فكر فرار هستند. اين بر خلاف بسيجى و سياهى و ارتشى ماست كه مكتبى 
هستند و با انككيزه وارد ميدان مى شوند. مخصوصا كه همه تحت يكك فرماندهى و يكك يرجم جمع شده اند. دنياى استكبار 
متشكل از افرادى بسيار بى منطق است. موضوع: نظر در آثينه در حال احرام بحث در نظر در آثينه است و به قرار است به 


امورى بيردازيم كه امر اول را ذكر كرديم: الامر الثانى: لا فرق 


بين الرجل و المرأه فى ذلكك علماء كم و بيش به اين مطلب تصريح كرده اند. دليل مسأله: دليل اول: وسائل ج 4 باب 6” از 
ابواب تروكك احرام حديث ” در صحيحه ى معاويه بن عمار از عبارت (لا تنظر المرأه) استفاده شده بود و در سه روايت ديكر 
لفظ (المحرم) به كار برده شده بود كه عام است و زن و مرد هر دو را شامل مى شود. مخصوصا با توجه به اينكه زن ها بيشتر 
از مردها به آثينه نككاه مى كنند. دليل دوم: قاعده اى اصوليه وجود دارد كه در سرتاسر فقه كاربرد دارد و آن قاعده ى اشتراكك 
در تكليف است به اين معنا كه همه در تكاليف اسلامى مشتركك هستند حتى امام و ييامبر در تكاليف با افراد عادى مشتركك 
هستند (مككر در موارد استثنايى) بنابراين اكر امام عليه السلام به زيد بكويد روز جمعه غسل كند واين غسل مستحب است اين 
براى همه ى افراد» زن و مرد در طول تاريخ قابل اجرا است. اينكه اكر معصوم عملى انجام دهدء فعل او براى ما حجت است 
است به سبب همين قاعده ى اشتراكك در تكليف مى باشد. مدركك قاعده ى اشتراكك در تكليف: يكك دليل براى آن اجماع 
عملى است زيرا همه ى فقهاء وقتى يكك حكم را در روايتى براى كسى ثابت ديدند آن را به همه تعميم مى دهند و هيج كس 
اعتراض نمى كند كه مخاطب در آن روايت مرد يا خصوص زن ويا عرب ويا عجم بوده است. همككان براين امر تسالم 


دارند. دليل دوم: استقراء است. وقتى احكام را 


استقراء مى كنيم مى بينيم كه اين احكام همه جا يكسان است. احكام ناهمكون بسيار كم است. اين استقراء عرفى است نه 
عقلى) استقراء كاه عقلى است و آن اين است كه تمام افراد عام را بررسى كنيم ولى استقراء عرفى آن است كه به اندازه اى 
افراد كثيره را ببينيم كه اطمينان بيدا كنيم همه داخل عام مى باشند. 


نكاه كردن به آثينه در حال احرام كتاب الحج 
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موضوع: نككاه كردن به آئينه در حال احرام بحث در هشتمين تركك از تروكك احرام است كه نظر كردن در آئينه مى باشد. اصل 
مسأله را مطرح كرديم و به بيان امورى رسيديم و اكنون به امر سوم مى يردازيم: الا-مر الثالث: لا كفاره فى النظر الى المرآه 
حتى فى صوره العمد نككّاه عمدى به آثينه براى زينت حرام است ولى اثر وضعى كه كفاره است ندارد. اقوال علماء: جمعى از 
فقهاء اين مسأله را متذكر شده اند و آن را جزء مسلمات كرفته اند: شهيد ثانى در مسالكك ج 7 ص ١88‏ مى فرمايد: و على كل 
حال فلا فديه فيه دليلى هم براى آن ذكر نمى كند واين حكم رااز مسلمات مى داند. دليل مسأله: دليل اول: اصل برائت اكر 
شكك كنيم كه آيا فلا-ن تركك از تروكك احرام داراى كفاره هست يا نه اصل برائت از كفاره جارى مى شود. دليل دوم: در 
احاديث جهار كانه ى صحيحه اى كه درباره ى مرآه آمده است سخنى از كفاره به ميان نيامده است و حال آنكه در مقام بيان 
هستند. جالب اينكه در اين روايات بعضى از مستحبات بيان شده است مانند اينكه مستحب است بعد از نككاه در آثينه تلبيه 


بكويد 


ولى در عين حال سخنى از كفاره به ميان نيامده است واين قرينه براين است كه كفاره اى در كار نيست. امروزه مربوط به 
ارما حابي خاسى وا خرج فى وخظار و روهال ها روي اذا شسووها روزثائد عب اناه شرع ايك دكا عيرم عرب 
آن نيفتد. و و د ميسو ا ملو ا لكل هئ ءِ 
جاه بابي ا احج لل اي ب ل د ري 1 
ازاين روايت (جرحت) آمده است يعنى حج تو را مجروح مى كند. ظاهرا اين تعبير هم نامفهوم است و در جايى نشنيده ايم 
كه فلا-ن عمل حج را مجروح كند. الامر الرابع: همانطور كه كفتيم بعد از نكاه به آئينه مستحب است تلبيه را تجديد كرد. 
دليل آن حديث 5 از باب 7" از ابواب تروكك حرام است. ظاهر اين حديث وجوب است زيرا امام به تلبيه امر مى كند ولى 
كسى به اين ظهور عمل نكرده است بنابراين روايت را به استحباب حمل مى كنيم. مضافا بر اينكه لبيكك مربوط به اول احرام 
است. كسى به سبب ارتكاب تروكك از احرام خارج نمى شود تا لازم باشد لبيكك را تكرار كرد. فلسفه ى تكرار تلبيه اين است 


كه جون به سبب نككاه كردن در آئينه خدشه اى در احرام وارد شده است بهتر است تلبيه 


تكرار شود تا اين ضعف برطرف شود. الامر الخامس: امام قدس سره در آخر مسأله فرمود: اما النظر بدون قصد الزينه فالاحوط 
تركه كفتيم ظاهر آن احتياط وجوبى است. نقول: مطابق ادله اى كه اقامه كرديم اين احتياط واجب نيست زيرا نظر» در روايات 
مقيد به زينت بود. بنابراين نككاه به آثينه براى خريدن ويا نككاه به صورت براى اينكه ببيند آيا خونى كه در صورتش بود 
برطرف شد يا نه و امثال آن هيج كدام حرام نمى باشد. كفته نشود كه تعليل ممكن است براى حكمت باشد زيرا مى كوييم: 
لام در اصل براى تعليل است و حكمت بودن قرينه مى خواهد اكر بككويند: لا تشرب الخمر لانه مسكر لام در لانه مسكر ظهور 
در علت دارد. يعنى تا اسكار هست حرمت هم هست و الانه. در ما نحن فيه هم تزيين علت حكم است و قرينه اى براى حمل 
بر حكمت نيست كه حتى اكر زينت هم نباشد حكم بر حرمت همجنان باقى باشد. (فرق علت با حكمت اين است كه علت 
كاه هست و كاه نيست ولى حكمت هميشه وجود دارد) امام قدس سره در مسأله ى 7 مى فرمايد: لا بأس بالنظر إلى الأجسام 
الصيقيله و الماء الصافى مما يرى فيه الأشياء» و لا بأس بالمنظره إن لم تكن زينه و إلا فلا تجوز. امام قدس سره در اين مسأله دو 
فرع را بيان مى كند: اول اينكه: مى توان به اجسام صيقلى و آب صاف كه تصوير را نشان مى دهد نككاه كرد. دوم اينكه: 
عينكك اكر زينت و يا به قصد زينت نباشد اشكال ندارد و الا 


جايز نيست. اقوال علماء: اين مسأله را كمتر كسى متذكر شده است. صاحب جواهر اشاره ى كوتاهى به مسأله دارد ودر ج 
ص 64" مى فرمايد: ولا بأس بما يحاكى الوجه مثلا من ماء و غيره من الأجسام الصقيله بل لا بأس بالنظر الى المرآه فى 
غير المعتاد فعله للزينه صاحب جواهر در ذيل كلام مى فرمايد: حتى اكر كسى به آثينه اى كه براى زينت قرار داده نشده است 
نككاه كند آن هم اشكال ندارد. شايد مراد ايشان آثينه كارى مانند حرم و امثال آن است كه براى زينت حرم به كار برده مى 
شود نه براى نككّاه كردن مردم به آن. همجنين است آثينه ى ماشين و يا آثينه هاى موجود در سر ييج هاى خطرناك و امثال. 
يه الله خوئى در معتمد در شرح مناسكك ج 5 ص ١8١‏ مى فرمايد: لا دليل على التعميم لكل جسم غير معد للنظر إليه للزينه فما 
يستعمله الإنسان للنظر فيه أحيانا للزينه يجوز النظر لأصاله الجواز. دليل مسأله: اصاله البرائه حكم نككاه به اجسام صيقلى را اكر 
زينت و خودآرايى به آن نككاه كند عرف الغاء خصوصيت مى كند و حكم را از آئينه به آن تسرى مى دهد. حتى در روايت 
است كه ييامبر اكرم (ص) هنكام خروج از منزل در آب صاف نككاه مى كرد تا خود را مرتب كند. اما مسأله ى عينكك: مسلم 
است كه عينكك داخل در آثينه نيست زيرا در آثينه نكاه 


مى كنند نا خودشان را ببيند ولى در آثينه نككاه مى كنند تا اجسام ديكر را ببينند و عينكك بر خلاف آثينه جيزى را منعكس 
نمى كند. بنابراين نظر به دوربين» ذره بين و تلسكوب و امثال آن هيج كدام ممنوع نيست. نكته اى كه در كلام امام قدس سره 
قابل تأمل اث اين است كه ايشان قائل است كه اكر عيتكك زينتن. باشد استعفال آن جايز نيست و حال آنكه ايشان كل زينت 
را به عنوان يكك حكم كلى حرام نمى داند ازاين رو جرا ايشان عينك زينتى را حرام مى داند؟ اين كلام ايشان مؤيد فتواى 


ماست كه كل زينت را حرام مى دانيم ولى امام در جاى خود به حرمت كل زينت قائل نيست. 


يوشيدن كفش و جوراب در حال احرام كتاب الحج 
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موضوع: يوشيدن كفش و جوراب در حال احرام بحث در تروكك احرام است و امروز به نهمين تركك مى يردازيم. امام قدس 
سره در تحرير مى فرمايد: لبس ما يستر جميع ظهر القدم كالخف و الجورب و غيرهما و يختص ذلك بالرجال ولا يحرم على 
النساء؛ و ليس فى لبس ما ذكر كفاره و لو احتاج إلى لبسه فالأحوط شق ظهره فرع اول اين است كه جيزى كه تمام يشت يا را 
بيوشاند مانند كفشء, جوراب و امثال آن (مانند جكمه و يوتين) ممنوع است. اين حرمت مخصوص مردان است نه زنان. بعد 
در فرع دوم مى فرمايد: اكر كسى جنين كرد كفاره ندارد. در فرع سوم حالت اضطرار را بيان مى كند و مى فرمايد: جايز است 
ولى احوط اين است كه يشتش را شكاف دهد و بعد بيوشد. به هر حال يوشاندن يشت يا 


كاه به شكل يوشيدن كفش و جوراب و امثال آن است و كاه فرد يشت يا را با نوارى مى يوشاند و يا كاه حوله ى احرامى او 
هنكامى كه نشسته است روى يايش مى افتد و يشت يا را مى يوشاند. آيا اين موارد هم ممنوع است يا نه؟ اقوال مسأله: اصل 
مسأله مسلم است و فقط در شاخ و بركك آن اختلاف است. بعضى فقط كفش را ذكر كرده اند» بعضى كفش و جوراب را 
متذكر شده اند و بعضى كل ما يستر ظهر القدم باللبس را ذكر كرده اند. مرحوم نراقى هر سه قول را با قائلينش نقل كرده 
است. ايشان در مستند ج 17 ص 1 مى فرمايد: الثانى لبس ما يستر ظهر القدم بالخف خاصه كما هو ظاهر النهايه و السرائر 
حيث اقتصر على ما ذكره أو هو مع الجوربء كما هو ظاهر المقنع و التهذيب حيث ضِمّه معه و كذا المفاتيح و صرّح فى شرحه 
بالاختصاص بهما و هو ظاهر الذخيره بل المداركك أيضا أو هو مع الشُّمشْك (نوعى كفش بغدادى كه شايد همان جكمه باشد) 
كما هو ظاهر المبسوط و الخلادف و الجامع أو بكلّ ما يستره بالأبس (مانند نوارى كه انسان ممكن است بر يا و يشت يايش 
ببندد البته لبس بايد صدق كند) كالفاضلين و عامّه المتأخرين» كما صرّح به جماعه بل فى المدارك: أنه مقطوع به فى كلام 
الأصحاب بل عن الغنيه نفى الخلاف عنه. صاحب حدائق ج ١0‏ ص 587 مى فرمايد: الثالث عدم جواز لبس الخفين و الساتر 
لظهر القدم للمحرم اختيارا... و هو مما لا خلاف فيه بينهم كما ذكره العلامه فى 


الكتابين المذكورين قال: لا نعلم فيه خلافا صاحب جواهر در ج ١8‏ ص 58" همين مطالب را كفته اند و اضافه اى را ذكر مى 
كند: بل فى الذخيره نسبته الى قطع المتاخرين بل فى المداركك الى الاصحاب بل فى الغنيه نفى الخلاف بل ظاهره نفيه بين 
المسلمين. در ميان فقهاى عامه هم ظاهرا در اصل مسأله تسالم دارند و آن اينكه اكر مجبور شود كفش بيوشد آيا لازم است 
يشت كفش را شكاف دهد يا نه ازاين عبارت برداشت مى شود كه اصل مسأله را قبول دارند. صاحب كشف اللثام در ج ١8‏ 
ص 78١‏ مى فرمايد: اختلفوا فى وجوب شق الخف عند الاضطرار قال العلامه فى المنتهى فى تروكك الاحرام و هل يجب عليه 
شقهما ذهب الشيخ الى شقهما و به قال عروه بن زبير و مالكك و الثورى و الشافعى و اسحاق و ابن منذر و اصحاب الرأى 
(اصحاب ابو حنيفه) و قال ابن ادريس لا يشقهما و رواه الجمهور عن على عليه السلام و به قال عطاء و عكرمه و سعيد بن سالم» 
وعن أحمد روايتان به هر حال عامه و خاصه اصل مسأله را قبول دارند و اختلاف فقط در فروعات مسأله است. اما اصل مسأله: 
اصل مسأله مستند به رواياتى است كه عمده در باب 2١‏ از ابواب تروك احرام ذكر شده است. در اين باب 0 روايت ذكر شده 
است كه در سه تا آن فقط خف ذكر شده است ودر دو مورد علانوه بر آن جوراب هم ذكر شده است. به هر حال در اين 


روايات بجز كفش و جوراب جيز ديكرى ذكر نشده 


است. حال بايد ديد جرا بعضى از اين دو مورد به كل ما يستر القدم تعدى كرده اند. اما رواياتى كه در خصوص كفش است. 
عدت ل : ْنُ الْحَسَن بِإسرنَادِِ عَنْ مُوسَى بن الْقَاسِم عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُعَاوِية بن عَمَارِ حَنْ أبى عَبدِ اللو ع فى حَدِيث قَالَ وَ 
لاتق :طزراويل (شلوان) إلااة تأيكوة لكك ]ران وكاخنين إلا أذ تايكرة لك نعلا الع اكات شم نتن حا هداكس كداز 
اذن وول انز واه كد فقهط كقدى اذ كن اه امدكة ادل الف موه اق ] واف حجان انيس تخدية "عد 3 
يَعْصُوب عَنْ مُحَمَدٍ بْنِ يَحْيى عَنْ أختدَ بن محمد عَنْ عَلِىٌ بن الحكم عَنْ عَلِىّ بن أبى حفرّة عَنْ أبى بَصدِيرٍ عَنْ أبى عدي اللوع 
فى رَجلٍ َلك عه وَل يَضْدرْ على تلن َال لَه أن ينبس الْحفينٍ إن اط حر إلى َلك و ليده عن طَهْرِ َم الْحَدِيتَ سند 
اين روايت به ابن ابى حمزه ضعيف است. مفهوم اين جمله اين است كه اككر ضرورتى در كار وقد ادو و راد است. 
و ا سي كد و ل يشت نعل را شكاف داد. حديث «: عَنْ مُحَمَّد محلل إن مقلم 
عَنْ أبى فرع فى الْمُخرم يَلِْسٌ الت إذَا َم يَكنْ لَه تقل كال تعد رذق طووا لقم رتور اتكوعنيضيع الس انيت سوال 
راوى نشان مى دهد كه درا كار او وحر دالت بد غوف در تجان قار جا يك ابا ورازان كه وكين 


اشاره مى كند و هم جوراب: حديث 


": عَنٍ ابن أبى عُمَير عن اَي عن أبى عبد اللّوع َال و أي مُخرم هلكث تَعه َم يكن له تعن قَلهُ أن يس الْحفنٍ ذا اضطو 
إِلَى ذَلِك و اكرة تين يَلْبِسَهُمَا إِذَا اضْطرٌ إِلَى لُبْسِهِمَا اين روايت صحيحه است. در اين روايت بوشدين كفش و جوراب فقط در 
صورت اضصطرار مجاز شعرده شده است بتابراين در حال اختيار جايز نيست. حديث 6 مهد بن علي بن الحم : ين بِإسْنَادِهِ عَنْ 
ِمَاعَة بن مُوسى أَنَّهُ سَأَلَ با عَوْدِ اللّوع عَن الْمخرم يَلْبِسُ الْجَؤْرَين قَالَ نعم وَ الْحُفَين إِذَا ا عر إِلَِهدَا در ابد ووايك افر 
لظ رار بك طون فى لووضله زوين | 11 قندى ومق اذ عل عند ١‏ بد فار عقن ١ل‏ أنه عدية كي رجه اند 
همجنين در اصول آمده است كه كاه بعد از مطلق عبارتى مى آيد كه يحتمل مطلق مطلق را مقيد كند. در اين صورت تقييد ثابت 
نمى شود ولى اطلا-ق هم از كار مى افتد لانه محفوفا بما يحتمل القرينيه. بنابراب ين اكر حتى اكر بككُوييم (اليهما) در روايت فوق 
به خفين بر مى كردد ولى جون (الجوربين) بما يحتمل القرينيه محفوف است ديكر اطلالق در جوربين كه هم در صورت 
اضطرار جايز باشد و هم در صورت اختيار از كار مى افتد. 


بوشيدن كفش و جوراب براى محرم كتاب الحج 
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كفش و جوراب بيوشد. او بايد از نعلين استفاده كند. اين حكم مربوط به مردان است هر جند تخلف از اين حكم كفاره 
ندارد. انجام اين عمل هنكام اضطرار جايز است اما بايد ديد كه 


آيا بايد كفش يا جوراب را شكاف دهد يا نه. بحث در فرع اول است كه مربوط به اصل حرمت مى باشد. اصل مسأله بين 
مسلمين اجماعى است ولى در فروعات مسأله اختلاف است كه آيا فقط كفش حرام است يا كفش و جوراب و يا هر جيزى 
كه روى يارامى يوشاند اكر به آن لبس صدق كند جايز نيست. در عبارات فقهاء و روايات از وازهى (ظهر) استفاده شده 
عق كاذو كوي مساو روا يا عي انعد نيياك را اخيووق زواباك را جر تقوو اقرز بسرواينة دكرى ارمس كم 
كه فقط كفش را متذكر مى شود. وماج كرات 91 ازالاوايا تررك لعرام". عَنْ محمد بْنِ عُذَافْرِ عَنْ ممَرَ بن يَزِيدَ عَنْ أبى 
عَدِدِ اللّوع قَالَ يَِْسٌ الْمُخْرمُ الْحَفّن إِذَا َم يَح د تَعْلَين وَ إن لَم يكن لَهُ رِدَاء طَرَح قَمِيصهُ عَلَى عُُّقهِ أو قَواءه بد أَنْ يَْكسَةُ در 
اين روايت مفهوم جمله ى شرطيه اين است كه اككر اضطرارى در كار نباشد و بتواند نعلين يبدا كرد نبايد كفش يوشيد. ذيل 
روايت كه مسأله ى لبس مخيط بيان مى شود علامت اين است كه اين مسأله مربوط به رجال است نه زن ها (زيرا لبس مخيط 
براى زنان بدون اشكال جايز است.) كفتيم در روايات كاه سخن از كفش است و كاه سخن از كفش و جوراب واين دو يا 
هم منافاتى ندارند زيرا اثبات شىء نفى ما عدا نمى كند. بنابراين كفش و جوراب يقينا ممنوع است. حال بايد ديد كه جرا 
مشهور بين فقهاء اين است كه كل 


ما يستر ظهر القدم فهو ممنوع. مثلا فردى نوارى روى يايش مى كشد و موارد ديكر. ممكن است بتوان دو دليل براى اين فتوا 
اقامه كرد كه هر دو ضعيف است: دليل اول: اجماع واضح است كه اين مسأله اجماعى نيست و بسيارى از فقهاء فقط كفش و 
جوراب را ذكر كرده اند. على الخصوص كه اين اجماع مدركى است و مستند مجمعين همان رواياتى است كه خوانديم دليل 
دوم: الغاء خصوصيت مراد شارع از ذكر كفش و جوراب اين است كه بايد روى يا هنكام احرام باز باشد از اين رو هر جيز كه 
روى يارا بيوشاند ممنوع است. نقول: الغاء خصوصيت بايد يقينى باشد و وقتى به دست عرف مى دهيم يقين كند كه 
خصوصيت وجود ندارد. مثلا وقتى كفتيم اككر مردى در نماز شكك كرد حكمش فلا-ن جيز است عرف مى كويد مرد 
خصوصيت ندارد واين حكم در مورد زن هم جارى است. در مسأله ى مورد نظر الغاء خصوصيت قطعى نيست. بايد به اين 
نكته نيز توجه داشت كه آيا مراد شارع از باز بودن روى يا تعبد محض است يا اينكه به قرينه ى ساير تروكك احرام» شارع مى 
خواهد فرد محرم از زندكَى عادى معمولى بيرون بيايد بنابراين بايد لباسش فقط دو تكه يارجه باشد» سرش باز باشد. عطر 
الستعمال: تكند)» دن ائينه نكاه تكد فمحتين كفش و سؤوات تيوشد: ناانى يان دركز الغاء خصوصضيت: معنا تذارد زيرا زند كن 
عادى اين است كه من كفش و جوراب بيوشم ولى اكر مثلا- نوارى روى يا بككذارم يا با يارجه اى روى آن را بيوشانم تا 
ديكران مثلا 


اكر روى ياى من كام كذاشتند زخمى نشود اين اشكالى ندارد. بنابراين نبوشاندن روى يا توسط كفش و جوراب يكك تعبد 
محض نيست بلكه براى اين است كه محرم از زندكى عادى خارج شود بنابراين فقط كفش و جوراب ممنوع است نه جيز 
ديكر. سلمنا كه مراد شارع اين نبوده است كه من را از زندكّى عادى خارج كند ولى وقتى اين احتمال راه يبدا مى كند ديكر 
نمى توان الغاء خصوصيت كرد. بنابراين ما غير از كفش و جوراب جيز ديككرى را ممنوع نمى دانيم اما دنباله ى فرع اول: اين 
حكم مخصوص مردان است اقوال علماء: اين مسأله محل اختلاف است و بعضى كفته اند كه اين حكم زن ها را هم شامل مى 
شود. ظاهر نهايه و مبسوط شيخ عموم است. همجنين است ابن حمزه در وسيله ولى مرحوم شهيد اول و جماعتى از متأخرين و 
اكثر معاصرين زن را استثناء كرده اند. دليل قائلين به عموم: ظاهر اخبار عموم است و در آن جنس محرم به شكل عام استعمال 
شده بود. فقط در يكك روايت سخن از رجال است و آن به دليل اينكه سؤال از خصوص رجل بوده است همجنين اثبات شىء 
نفى ما عدا نمى كند. همجنين اشتراك فى التكليف موجب مى شود كه بين زن و مرد فرقى نباشد. دليل قائلين به اختصاص به 


رجل: دليل اول: صحيحه ى عيص بن قاسم: باب ”از ابواب احرام» حديث 4: مُححَمَدُ بْنُ يَعْصَوب عَنْ أبى عَلِيٌ الْأَشْعَرِىٌ عَنْ 


محمد بْنِ عَنِد الْجَبَارٍ عَنْ صَفْوَانَ بن يَحتِى عَنْ عيص بْن الْقَاسِم قَالَ قَالَ أبُو عمِدِ اللوع الْمؤأة الْمُحْرِمه تَلبِسٌ 


ما شَاءَتُ مِنّ الاب غَيِرَ اير وَ الْقَمَازَئْن مطابق اين روايت اكر كفش جزء ثياب نباشد ولى جوراب يقينا جزء ثياب است. 
حال كه جوراب جايز است به سبب عدم قول به فصل كفش را هم به آن ملحق مى كنيم يعنى هر كس كه جوراب را جايز 
دانست كفش را هم جايز دانسته است. حال نسبت اين روايت و روايات باب كه از لفظ محرم استفاده شده بود عموم و 
خصوص من وجه است. به اين بيان كه (تَلْيِسٌ مرا شَّاءَتٌْ مِنَّ النََابِ) عام است و هر نوع لباسى را شامل مى شود و از طرفى 
خاص است جون مخصوص به مراءه مى باشد و احاديث باب كه از لفظ (المحرم) استفاده شده بود عام است جون زن و مرد 
را شامل مى شود واز يكك جهت خاص است جون در خصوص كفش و جوراب است. در اصول كفتيم تخيير و مرجحات 
مربوط به تعارض به تباين است ولى در عموم و خصوص من وجه هر دو در ماده ى اجتماع تساقط مى كنند. بنابراين بايد به 
سراغ اصل برويم كه برائت است كه همان جواز استعمال كفش و جوراب براى زن مى باشد. دليل دوم: رواياتى كه مسأله ى 
لباس مخيط را به كفش و جوراب عطف مى كند. اين عطف نشان مى دهد كه اين حكم مربوط به مردان است. در اول بحث 


وَ لما حفن اضف الى ذلكك كه بوشيدن نعلين و درآوردن جوراب براى زن ها مشكل است. بسيار بعيد است كه شارع كه 
يوشيدن تمام لباس را براى او جايز شمرده است يوشيدن كفش و جوراب را براى او ممنوع كرده باشد. شارع فقط از زن مى 


خواهد كه هنكام احرام صورتش باز باشد و بس. 


يوشيدن كفش و جوراب هنكام احرام كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: كافى؛ ج 27 باب فضل اليقين حديث 5: قَالَ أَمِيرٌ لْمُؤْمِِينَ ص عَلَى الْمثْبرلَا يَجدٌ أُحَدكُم طَعْم الْإِيمَانِ عت يَعلَم 
45 أضابة لووك لنقينة وها أخطأة [غب86 امسن ابن ميث ازالحافية وبحيده اسك و منهوع آذ اين اث كه كسى + 
حقيقت ايمان نمى رسد مكر اينكه بداند آنجه به او رسيده ممككن نبوده است نرسد و آنجه نرسيده ممكن نبوده است برسد. از 
مجموع آيات و روايات استفاده مى شود كه ما دو نوع قضا و قدر داريم. قضا و قدرى كه مربوط به لوح محفوظ است و قضا و 
قدرى كه مربوط به لوح محو اثبات مى باشد. منظور از لوح محفوظ همان علت تامه اى است كه در علم خدا بيشبينى شده 
است. علت تامه از معلول هركز منفكك نمى شود و آن همان ارادهى قطعيه الهيه است و هركز تغيير يذير نيست. مراد از لوح 
محو اثبات قضا و قدر مشروط است يعنى علت تامه نيست بلكه شرايط و موانعى دارد اكر شرايط حاصل شد آن هم حاصل مى 
شود واكر موانع به وجود آمد حاصل نمى شود. مثلا حضرت مسيح خبر داده بود كه عروسى كه مى خواست به خانه ى بخت 
بوؤد همان 


شب مى ميرد. بعد ديدند نمرد علت رااز حضرت مسيح يرسيدند او كفت محل او را بررسى كنيد. بعد از بررسى ديدند مارى 
در آنجا وجود داشت. حضرت مسيح فرمود قرار بود آن مار او را بككّزد ولى اهل عروس صدقه دادند و آن صدقه موجب رفع 
بلا شده است. آنجه امام عليه السلام مى فرمايد: اشاره به مسأله ى لوح محفوظ دارد يعنى قضا و قدر قطعى الهى امكان ندارد 
تخلف بيدا كند اككر انسان مى خواهد به حقيقت ايمان دست يابد بايد به اين مطلب اذعان داشته باشد. البته ما نمى دانيم جه 
جيزهايى در لوح محفوظ است يعنى جه جيزهايى به كونه اى است كه تمامى شرايطش موجود و موانعش مفقود است از اين 
رو بايد به مقدرات راضى باشيم. اذعان به اين مطلب موجب حقيقت ايمان است زيرا اين به توحيد افعالى بر مى كردد يعنى 
اكر ما معتقديم كه لا مؤثر فى الوجود الا الله بنابراين خداوند اين تقدير را اراده كرده است و همان هم شده است و اراده ى 
خداوند تخلف نايذير است. توجه به اين نكته جهار اثر دارد: اثر اول: آرامش فكر و روح انسان و زوال غم و اندوه است. 
كس كد فر تدش :دراييكن آمدئ كه كبن مقضر البودة ات (ن :دنا رقته اسنت اكر وداتد ابن ازاذوى الى اسث وين اشاسن 
مصالحى رخ داده است و حكم حتمى بوده و بايد اتفاق مى افتاد اين امر موجب آرامش مى شود. همجنين اكر من تلاش لازم 
را بكنم ولى به هدفم نرسم نبايد غصه بخورم زيرا مقدر نبوده است. اككر عالم 


جمع مى شدند نمى توانستند آن را تغيير دهند. بايد توجه داشت كه هر جند جبر در افعال انسان وجود ندارد و انسان مختار 
است ولى در حوادث طبيعى جبر وجود دارد و ما محكوم به تحمل آن هستيم مانند زلزله و ساير واقع ناكوار. در اين موارد اكر 
ما سعى خود را كرديم واز جيزى فر وكذار نكرديم و بعد به هدف نرسيديم ويا نتوانستيم جلوى اتفاقى را بكيريم بايد بدانيم 
كه تقدير الهى براين واقع شده بود. اثر دوم: انسان انتقام جويى نمى كند. هستند كسانى كه وقتى برايشان در محيط بازار 
كرفتارى اى بيش مى آيد وقتى خانه آمدند سر خانواده ى خود خالى مى كنند. ولى اكر بدانند اكر آن معامله ى ير سود 
شكل كرف سيت ابنبود كه .مضلحت بود و هذا آزاده تكرده يوه اتفاق سققة در ابن خالانه باراصق حى كند بوانه از 
كسى انتقام مى كيرد. در اين حال هم فرد آرامش دارد و هم اطرافيان او اثر سوم: انسان حرص نمى زند. اكر كسى كوشش 
كند و تنبلى را كنار بككذارد ولى با اين وجود مثلا در زندكى به جيز بيشترى دست بيدا نكند نبايد حرص بزند. او بايد به همان 
راضى باشد. اثر جهارم: انسان كس ديكرى را متهم نمى كند. كاه انسان به سبب اينكه به مرادش نرسيده است ديكران را متهم 
مى كند وعلت را به كردن ديكران مى اندازد و مى كويد: فلا-نى يشت صحنه بوده و اهمال كرده است. اكر به مفهوم اين 


حديث ايمان بياوريم زندكى بسيار راحتى خواهيم داشت. موضوع: يوشيدن كفش 


و جوراب هنكام احرام كفتيم يوشيدن كفش و جوراب بر محرم حرام است. فرع دوم اين است كه آيا انجام اين كار كفاره 
عليه فى التذكره. بنابراين عدم كفاره اجماعى است. دليل مسأله: دليل عمده ى آن عدم وجود دليل بر لزوم كفاره است. اخبار 
در مقام بيان هستند ولى در هيج مسأله اى سخنى از كفاره نيست. بنابراين اصل برائت جارى مى شود. خصوصا كه بر عدم 
كفاره ادعاى اجماع شده است. فرع سوم: هل يجب عند الاضطرار شق ظهر الخنض؟ اينكه هنكام اضطرار مى شود كفش يوشيد 
را شكاف دهند تا روى يا يوشيده نماند و بعد بريا كنند يا اينكه لازم نيست. اقوال علماء: در اين مورد جهار قول است: بعضى 
كفتند واجب استء و بعض كفتند واجب نيست و بعضى كفتند مستحب است و بعضى هم قائل به حرمت شدند. نراقى در 
مستند ج ١7‏ ص 1 مى فرمايد: لو اضطر الى اللبس جاز بلا خلاف فيه يعلم كما عن المنتهى بل بالاجماع كما عن السرائر و 
كما فى الذخيره او يحرم كما قيل. از كشف اللثام ج ص ١6در‏ مورد قول عامه مى 


اين مورد دو روايت دارد يكى وجوب شق و ديكرى عدم وجوب شق. ان شاء الله در جلسه ى بعد ادله ى اين اقوال را مى 


خوانيم. 


حرمت استعمال كفش و جوراب براى محرم كتاب الحج 
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موضوع: حرمت استعمال كفش و جوراب براى محرم بحث در نهمين تروكك احرام است. يعنى محرم نبايد كفش و جوراب 
بيوشد و بايد به نعلين قناعت كند. به فرع سوم رسيده ايم كه مربوط به حالت اضطرار است. واضح است كه درا ين حال مى 
توا اق كفس وحهوراية استفاده كرد ولى بعث درابن اميت كه ابا واجن انبت ووق كنض را يشكاند ييا نه اقوال علمام را 
مطرح كرديم و كفتيم دراين مورد جهار قول وجود دارد. ادله ى اقوال: دليل قول به وجوب: باب اذ ازابواب تروك اخرام. 
حديث ‏ محمد بن َعقُوب عَنْ محمد بن يَخى عَنْ أخترة بن محمد عَنْ عَلِيَ بن كم عَنْ على بن أبى عئْرّة عَنْ أبى بد ير 
عَنْ أبى عَثٍدِ اللو ع فى رَخلي عَلَكتْ تَعْلَاهُ وَلَمْ يَضْدِرْ عَلَى تَغْلين قَالَ أ َه أن يس الْحَّن إنِ اضر إِلَى َلك وَ ليّهَهُ عَنْ طَهْرِ 
الْقَدَم الْحَدِيتَ سند اين حديث به ابن ابى حمزه ضعيف است. هر جند دلالت حديث خوب است. در بعضى از نسخ به جاى (و 


ليِسَّفة) كه صبيغة ى امر است (فيشفة) حدرث هار 


عَنْ مُحَمَدٍ بْن مُندِم عَنْ أبى جغْفّرع فى الْمُخرم يَلْبِسٌ الْكفٌ إِذا لَمْ يكن لَه تغْل؟ قَالَ نَع لَكنْ يَشّقَ طَهْرَ القّدّم. اين حديث 
حي فنع معدن و مدو كدر بخن انبح ول الاسم عرينق تور سددر قير يذ للمضطرات زه افلم و لحر تفال عر باو 
حديث معمول به اصحاب است. بنابراين ما هم قائل به وجوب مى شويم. دليل قول به عدم وجوب: اصاله الاباحه قائلين به اين 
قول بعد از تمسكك به اصل» دو روايت فوق را حمل بر تقيه مى كنند زيرا جمعى از اهل سنت به وجوب شكافتن فتوا داده اند. 
نقول: اين استدلال صحيح نيست زيرا فقط در صورت تعارض به سراغ حمل بر تقيه مى رويم. دراين صورت است كه تقيه 
يكى از مرجحات است نه در حالت عدم آن. ديكر اينكه اككر قرار باشد هر جيز كه عامه قائل شده اند و در روايت ما هم 
مطابق آن است حمل بر تقيه شود يس بايد اصل مسأله را هم بر تقيه حمل كنيم زيرا عامه در اصل خف و جوراب قائل به 
حرمت شده اند. مضافا بر اينكه همه ى اهل سنت قائل به وجوب شق نيستند هر جند وجوب شق در ميان آنها مشهور است و 
سه نفر از ائمه ى ثلاثه ى اهل سنت قائل به وجوب شده اند. دليل قائلين به استحباب شق: در ميان روايات باب جندين روايت 
با آنكه در مقام بيان بودند ولى سخنى از لزوم شق در ميان آنها نيست. اين قيد فقط در دو روايت آمده است بنابراين بايد آن 


كرد تا تأخير بيان از وقت حاجت لازم نيايد. نقول: در فقه در بسيارى از موارد مشابه اين وجود دارد كه در اين موارد بايد 
مطلقات را حمل بر مقيدات كنيم و الا بايد تمامى قيوداتى و روايت خاصه را حمل بر استحباب كرد و حال آنكه كسى جنين 
نمى كند. دليل قائل به حرمت شق: قائل به اين قول معلوم نيست و دليل آن را اضاعه ى مال و از بين بردن آن دانسته اند. 
ضايع كردن مال شرعا حرام مى باشد. نقول: وقتى شارع دستور به انجام اين كار دهد لابد مصلحت اعمى دركار بوده است. 
مشابه آن هم در بعضى از روايات است مثلا بعضى از روايات مى كويد كه اكر محرم جهلا و يا نسيانا لباس احرام را كنار 
بكذاره و نراقن باشل تابد لاسن را يازه كنداواز طرف يا در اورد عميحيةق ذن موود عصثير عت كه من جوشلء نعضي 
قائل به نجاست مى شوند (هرجند ما قائل به حرمت اكل هستيم نه نجاست) در صورت نجاست مى كويند بايد همه را دور 
ريخت و حال آنكه اين اضاعه ى مال است ولى بايد اين كار را كرد. اين نكته را نيز بايد مد نظر داشت كه سائلى كه مسأله ى 
فوق رااز امام عليه السلام يرسيد و ايشان به شكل مطلق قائل به جواز لبس كفش شد حكمش جيست؟ در جواب مى كوييم: 
مصلحت در اين بوده كه احكام تدريجا بيان شود در نتيجه تمامى قيد و شرطها يكك جا بيان نمى شد. در مورد شكافتن كفش 


روى كفش شكافته شده است كافى است بنابراين ياره كردن مقدار كمى از آن كافى نيست. بقى هنا امور: الامر الاول: آيا 
اكر روى يابه وسيله ى حوله ى احرامى بوشيده شود مثلا هنكام نشستن روى بايش بوشيده شود ويا يتو رو روى يايش 
بيندازد ويا هنككامى كه دو زانو مى نشيند سطح يايش روى زمين قرار مى كيرد و امثال آن. غالب اصحاب به اين حكم به 
شكل يكك حكم تعبدى نككّاه كرده اند و حال آنكه در روايات فقط سخن از كفش و جوراب است. بنابراين موارد مزبور كلا 
جايز است. اما مطابق مبناى مشهور كه تعبدا يوشيدن سطح يا را جايز نمى دانند مى كوييم: اككر حوله روى يا بيفتد و موارد 
مشابه ديكر اينها عرفا أبس محسوب نمى شود و اشكال ندارد. الامر الثانى: جه مقدار از سطح يا بايد بوشيده باشد؟ آيا نعلين 
هايى كه تسمه اش يهن است مشكل دارد؟ نقول: صرف اينكه آنى كه يوشيده مى شود عرفا نعلين باشد استعمال آن بلا 
اشكال است. زيرا نعلين حتى اككر تسمه اش يهن باشد ولى عرفا به آن كفش نمى كويند. كفش ها هم مختلف است بعضى 
مانند حكمه است و بعضى به سبكى است كه بخشى از يا را مى يوشاند. الامر الثالث: آيا بين اينكه خف مخيط باشد يا غير 
مخيط فرق است؟ بعضى از فقهاء تصور كرده اند كه اشكال كفش و جوراب به سبب مخيط بودن آن است و حرمت مستقلى 


ندارد. اين تصور باطل است. خف و جوراب موضوعيت دارد و حتى اكر مخيط هم نباشد اشكال دارد. شارع فقط مى 


خواهد فرد از لباس هاى عادى خارج شود و لباسى ساده و روحانى بيوشد واز زندكى مادى عادى فاصله بككيرد. اما دهمين 
تروكك احرام العاشر: الفسوق و لا يختص بالكذبء بل يشمل السباب و المفاخره أيضاء و ليس فى الفسوق كفاره» بل يجب 
التوبه عنه» و يستحب الكفاره بشى ء, و الأحسن ذبح بقره. امام قدس سره در مورد معناى فسوق سه جيز را ذكر مى كند كه 
عبارت است از دروغ كفتن» فحش دادن و مفاخره كردن. بعد مى فرمايد: در انجام اين كار كفاره نيست بلكه واجب است از 


آن توبه كرد. بله مستحب است كفاره بدهد و بهتر است كاوى ذبح شود. 


ترك فسوق در حال احرام كتاب الحج 
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موضوع: تركك فسوق در حال احرام بحث در دهمين تروكك احرام است كه حرمت فسوق مى باشد. امام قدس سره در تحرير 
مى فرمايد: العاشر- الفسوقء و لا يختص بالكذبء بل يشمل السباب و المفاخره أيضاء و ليس فى الفسوق كفاره؛ بل يجب 
التوبه عنه» و يستحب الكفاره بشى ء, و الأحسن ذبح بقره. امام قدس سره در مورد معناى فسوق سه جيز را ذكر مى كند كه 
عبارت است از دروغ كفتن» فحش دادن و مفاخره كردن. دروغ كفتن و فحش دادن حتى در حال غير احرام نيز حرام است و 
در حال احرام كناه مضاعف دارد ولى مفاخره فى نفسه عمل بدى است و كاه حرام است و كاه حرام نيست اكر ايذاء فرد 
مقابل و اهانت به آن باشد حرام است و الا اكر صرف خودستايى باشد هر جند جزء صفات رذيله است ولى حرام نمى باشد. 


بعد در فرع دوم مى فرمايد: در انجام اين كار كفاره 


نيست بلكه واجب است از آن توبه كرد. بله مستحب است كفاره بدهد و بهتر است كاوى ذبح شود. حرمت فسوق: اصل 
حرمت فسوق جزء مسلمات است و بر آن اجماع اقامه شده است و اهل سنت هم قائل به حرمت هستند زيرا آيه ى 198 قرآن 
بر آن دلالت دارد ازاين رو همه ى مسلمين بر آن اتفاق دارند. اقوال علماء: مرحوم نراقى در مستند ج ١ص ”6١‏ مى فرمايك: 
الرابع: الفسوق و هو محرّم على المحرم و المحرمه من حيث هو (من حيث هو فى الا-حرام) و إن كان حراما بنفسه مطلقا أيضا 
بالكتاب و السنّه و الإجماع المحكيّ و المحمّق. فاضل اصفهانى در كشف اللثام ج ه ص 87" همين مطلب را به شكل 
مختصرتر ذكر مى كن و مى كويد: بالنصوص و الاجماع. صاحب جواهر در ج ١8‏ ص 00" مى فرمايد: بلا خلاف اجده فيه بل 
الاجماع بقسميه عليه بل المحكى منها مستفيض كالنصوص آيهى قرآن: الْححجٌ أَشْهُدٌ مَغلُوماتٌ كَمَنْ قَرَضَ فيهنٌ الح قلا رَقَتَ 
وَلا فَمُوقَ وَّ لا جدالَ فِى الْحَجّ (بقره / 197)در اين آيه از سه جهت بحث است. اول اينكه آيه مى فرمايد: حج اشهر معلومات 
است و مراد از آنها شوال؛ ذى القعده و ذى الحجه است. واضح است كه حج عبارت از اين سه ماه نيست از اين رو طبرسى در 
مجمع البيان مى كويد جيزى در تقدير است و آن اين است: اشهر الحج اشهر معلومات ما مى كوييم: مى توان كفت: الحج فى 
اشهر معلومات بعضى كفته اند كه جيزى در تقدير نيست و آيه از باب مبالغه 


سخن مى كويند يعنى حج به حدى مهم است كه كُويا عبارت از همين ماه ها است. بحث دوم اين است كه فاعل در عبارت 
(فَمَنْ فَرَضٌ فيهنٌ الْحَدحَ) كيست. فاعل (من) مى باشد يعنى: من فرض فيهن الحج على نفسه بالاحرام يعنى كسى كه حج را به 
سبب محرم شدن بر خود واجب كرده است. اين وجوب غير از وجوب بالاستطاعه مى باشد. اين وجوب به اين معنا است كه 
فرد مادامى كه محرم نشده باشد لازم نيست حج را به يايان برساند ولى وقتى محرم مى شود ناجار است كه اعمال حج را به 
يايان برساند. حتى اكر كسى حج مستحبى به جا مى آورد و محرم مى شود واجب است تا آخر آن را ادامه دهد. نكته ى سوم 
اين است كه آيا اين آيه مخصوص است و يا اينكه عمره را نيز شامل مى شود؟ (آيا عمره را با الغاء خصوصيت شامل مى 
شود.) اين آيه به طريق اولى عمرهى تمتع را شامل مى شود زيرا حج فقط در يكك ماه انجام مى شود نه در اشهر معلومات. 
واضح است كه عمره در جند ماه انجام مى شود. باقى مى ماند عمرهى مفرده كه آن را با الغاء خصوصيت در آيه داخل مى 
كنيم. در اين آ.يه رفث و فسوق و جدال ممنوع شده است و نفث همان جماع است و فسوق و جدال را به زودى توضيح مى 
دهيم. عبارت (لا رفث) به معناى حرمت است مانند كسى كه مى كويد: در خانه ى ما دروغ و خيانت نيست يعى نه دروغ 
بككوييد و نه خيانت كنيد. معناى 


فسوق: در معناى فسوق نه قول بيان شده است كه مرحوم نراقى در مستند ج ١١‏ ص "8١‏ آن را نقل مى كند: المراد بالفسوق 
هو: الكذب مطلقا (نه خصوص كذب به خحدا و بيغمبر) خاضّه عند الأكثر, بل عن التبيان و مجمع البيان و روض الجنان: أنه 
روايه الأصحاب مشعرين بدعوى الإجماع.و مقيّدا بالكذدب على الله تعالى و رسوله أو هن الأئقه (عاتسروزه) فن المسحكم فق 
الغنيه و المهذّب و المصباح و الإشارهو بالكذب على الله خاصّه. فى المنقول عن الجمل و العقود.و الكذب المطلق مع السباب 
(دشنام) عند السيّد (سيد مرتضى) و الإسكافى و الشهيدين » و جمع آخر من المتأخرين.و مع المفاخره عند بعض آخرء كما 
يظهر من الذخيره. (امام هم به اين قول قائل است.)و مع البذاء (آدم بد زبان كه حرف هاى ركيكك مى زند) على قول محكىٌ. 
و قيل: هو المفاخره و قيل: هو كل لفظ قبيح.و عن التبيان و الراوندى: حمله على جميع المعاصى التى نهى المحرم عنها. (همهى 
معاصى در حال غير احرام حرام است ولى در حال احرام حرمت مضاعف دارد) عامه فسوق را بيشتر به كذب تفسير مى كنند. 
ما ابتدا فسوق رااز نظر لغت معنا مى كنيم و بعد به سراغ روايات مى رويم. فسق در لغت به معناى خروج از طاعت است. از 
فَسْقَت الثمر كرفته شده بعتن وقتى خرماي تازه را فشار دفند فسعه ى انرون فى ابد وعرت به اين كار فسق مى: كويد 


فسقت التمر اى خرجت نواته منه. بعد در خروج از طاعه الله استعمال شده است. بنابراين مطابق معناى لغوى همان قول نهم 


ثابت مى شود. 


ترك فسوق در حال احرام كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط الا0لا. 


موضوع: تركك فسوق در حال احرام بحث در دهمين تروكك احرام است كه فسوق مى باشد امام قدس سره در بيان اين مسأله 
مى فرمايد: العاشر- الفسوقء و لا يختص بالكذبء بل يشمل السباب و المفاخره أيضاء و ليس فى الفسوق كفاره؛ بل يجب 
التوبه عنه» و يستحب الكفاره بشى ء. و الأحسن ذبح بقره. فسوق در حال احرام صريحا در قرآن مورد نهى قرار كرفته است. 
اصل حرمت فسوق در حال احرام مسلم است و شكى در آن نيست. در معناى فسوق بحث بود وما نه قول در مورد آن ذكر 
كرديم كه عبارتند از: كذب مطلق (هر نوع كذبى)» كذب بر خدا و ييامبر اكرم (ص) و ائمه. كذب على الله كذب و دشنام 
دادن» كذب و دشنام دادن و مفاخره (همان طور كه امام قدس سره فرموده است) هر سه مورد قبلى با بذاء (سخنان ركيكك و 
ناموزون كفتن»» مفاخره» تمام قبائح» جميع معاصى در اين ميان مشهور و معروف هم اول است. منشاء اين تفاسير: در آيه ى 
شريفه ى (الْحٌ أَشْهُرٌ مَغلُوماتٌ قَمَنْ فَوضٌ فيهنٌ ادح قلا رَكْتٌ وَ لا فُمَوقَ وَ لا جدال فى الْحج) (بقره / 17) واه ى فسوق 
استعمال شده است و در لغت آن را به معناى خروج عن طاعه الله معنا كرده اند. از جمله فيروزآ بادى در قاموس به اين معنا 
تصريح مى كند. بعد اضافه مى كند: خروج التمر عن بشرها (يعنى خرماى تازه را اكر فشار دهند يوست آن جدا مى شود.) و 


مى كويد: بعضى هم به خروج النواه عن التمر معنا كرده اند كه صحيح نيست. بنابراين 


مطابق اين آيه واه ى فسوق جميع معاصى را شامل مى شود. (قول اخير) به اين معنا كه در حال احرام هيج كناهى را نبايد 
مرتكب شد و اين كناهان را هر جند در غير حال احرام را هم نبايد مرتكب شد ولى در حال احرام كناه مضاعفى ييدا مى كند. 
كفته نشود كه اكر جنين باشد رفث و جدال (مفاخره) هم داخل در عنوان فسوق مى شود و از باب ذكر خاص بعد از عام يا 
قبل از عام است. زيرا مى كوييم: رفث كه به معناى مواقعه النساء است در حال عادى حرام نمى باشد. رفث فقط هنكام روزه و 
حج و موارد خاص حرام مى باشد. همجنين مفاخره در حال عادى حرام نيست. با اين بيان بايد به سراغ روايات رويم تا بررسى 
كنيم آيا مفاد آيه را قيد مى زنند يا نه روايات به جهار كروه تقسيم مى شود: كروه اول رواياتى كه فقط كذب را متذكر مى 
شود.كروه دوم رواياتى است كه كذب و سباب را ذكر مى كند.كروه سوم رواياتى است كه كذب و مفاخره را ذكر مى 
كند.كروه جهارم فقط مفاخره را ذكر مى كند. كروه اول از روايات: وسائل ج 4 باب ”” از ابواب تروكك احرام (اين روايات 
غالبا فغعيت: السيد سعد ولى مشهوز به آنها عمل كرده اتد) عدي تعفد 13 علق تن الفسين فى معان الأخبار عن آنه 
عَنْ سَهْدٍ عَنْ أَحْمَدٌ بْن مُحَمَّدِ بْن عِيسَى عَن الحَسَن بْن عَلِىٌ بْن فضالٍ عَن الممفضل بْن صَالِح عَنْ زَيْدٍ الشحّحام قال سَأَلَتَ أَيَا عَبِدٍ 
اللّوع عن الوَقْثْ وَ الْفُْوقٍ وَ الْجِدَالٍ قَالَ أمًا 


اليَقَتُ فَالْجما و أمَا المُمُوقٌ قَهُوَ الك ذِبُ أ لَا تَِحمٌ لِمَوْلِِ تعالَى يا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا إِنْ جاءكم فاق بتبا ينوا أنْ تْصدَيبوا وما 
بِجهالهِ وَ الْجدَالَ هُوَ قَوْلُ الرَجُلٍ لا وَ اللَِّ وَبَلَى وَ الله وَ سَبابُ الوّجُلٍ الرّجُلَ در اين روايت بعد از آن كه امام عليه السلام فسوق 
رابه كذب تفسير مى كند به آيهى نبا استدلال مى كند زيرا وليد براى كرفتن زكوات طائفه ى بنى المصطلق رفته بود و آنها 
به استقبال او رفتند واو جون خرده حساب با آنها داشت خبر داد كه آنها مرتد شدند ودر مقام جنكك با من برآمدند. 
مسلمانان آمده مى شدند كه به طائفه ى بنى المصطلق حمله كنند زيرا بر عليه نماينده ى رسول خدا (ص) قيام كرده بودند كه 
آيه ى مزبور نازل شد. بعد از تحقيق معلوم شد كه وليد دروغ كفته بود. البته استدلال به اين آيه نشان مى دهد كه فسق در اين 
آيه در مورد كذب به كار برده شده است و همين دروغ موجب فسق شده بود ولى نشان نمى دهد كه معناى فسق منحصر در 
كذب مى باشد. وسائل؛ ج 4 باب ١‏ از ابواب بقيه الكفارات حديث ٠‏ الْعيَاشِيُ فى تَفْسِيرهِ عَنْ إِبْرَاهِيم بْن عَبِدِ الْحِيدٍ عَنْ أبى 
الْحَسَنِ توترى ع كَالَ: :.: وَالوَقَتُْ الماع وَالْفُسَوق الكذث وَالْجِدَالَ قَوْلَ لا وَالله وَبَلَىَ و اللَهوَالْمَفَاحَرَهٌ زوايات تفسير غياشى 
غالبا مرسله است. صاحب كتاب براى تلخيص اسناد را حذف كرده است و ضايعه اى در كتاب به وجود آمده است. امام عليه 
السلام در اين 


اما حور لحو و راح ل مر وجا لسر ارو كبو ري بن ورا لكر اماجكل ارين امد مكار الوا الموج 
باب ”از ابواب بقيه الكفارات حديث ١‏ : الصَدُوقٌ فى الَْْع» وَالفَوقَ الك اِبٌ فَاسِْتففِرِ الل ل ين روايت مرسله است ولى 
ظاهرا صدوق اين روايت را از معصوم كرفته است. حديث * فق الضَاع و الوق الكذِبُ انعفر لله لهو َصه تَصَدَّقْ يكت 
طَعَِمٍ ين روايت مرسله است و در فقه الرضا بحث كه آيا روايات امام رضا عليه السلام ويا فتاواى صدوق مى باشد. كروه 
دوم: اص و يعات رماع كينها رز راي وركاح وسو مدر ْنُ الْحَسَن بإسْنَادِِ ء عَن الْحْسَيِن بْن م سَعِيدٍ عَنْ 
َضَالَه عن ماو بن عمَارٍ و حَنْ صَفواَ بن يختى و محمد بن أبى عبر و اد بن عيهى كوم عَنْ معاوية بن ن حار قَالَ كال أَبُو 
عند الع إِذا أخزفت كلك ب تَقْوَى الله وَذِكر الله َل لكام نير نتمم الدج و القمرو أذ يفط العزم تال نان 


- - 
2 
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كك قال الله َو ل قن لَه ُو عل يَقُولٌ قم فض فِهيٌ الح ك؛ قلا رَقَتَّ ولا فُُوقَ وَ لا جدالَ فى الْحَدجٌ فَالرَقَتٌ 
الْجِمَاٌ وَ الْفُمُوقُ الْكَذِبُ وَ السََابُ وَ الْحِدَالَ كَوْلُ الرَجْلٍ لَا وَ اللَّهِ و ىو اللذاى :دواع منحهه الس كرو سوه كدي 
مفاخره وسائل ج 4 باب 7" از ابواب تروكك احرام حديث * عَنْ عل بن فر َال الت أيى موصرىع عن الت و الوق 
وَ الْجِدَالٍ مَا هُوَ وَ ما عَلَى 


مَنْ فَعلَُ فَقَالَ الوَقَتّ جترائ النّسَاءِ وَ الُْسُوقٌ الك ذِبُ وَ الْمَفَاحَرَه .. . وسائل ج 4 باب "از ابواب كفارات الاستمتاع حديث 18: 
د الله بن عفر الْحِميرِئٌ فى قب الْإشَادٍ عَنْ عد الله : بن الْحَسَن عَنْ ج ده عَلِىَّ بْن جَعْفَر حَنْ أَخِبه مُوسَى بن هفرع قَالَ 
اه عن الومث و الْقُتَوقٍ وَ اْجدَالٍ ما هُوَ و ما على مَن فَعَلهُقَالَ المت جماع الَاءِ و الوق الْكَدِبُ وَ الْمَفاسَرَ.. البته مخفى 
نماند كه در سند قرب الاسناد بحث است. كروه جهارم: رواياتى كه فقط مفاخره را ذكر مى كند وسائل ج 4 باب 7" از ابواب 
تروك احرام حديث «: مُحَمَدُ بْنُ يَعْضَوبَ عَنْ عَلٌِ بن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَن ابْن أبى عُمئرٍ و عَنْ محمد إن ! سمَاعِيلَ عَن الْقَضِْ 
ن َاذَانَ عَنْ ص خُوَانَ بن يَحتى وَ ابن أبى عُمَئِرِ جميعاً عَنْ مُعَاويّة ْن عَمَارِ قَالَ قَالَ أو عدي الله ... ان اماو وَ لك بِوَوَع 
ل تسرك عن غامد الله: ارا وراك اف د متا عووتيى شه نرف بدا واك فجت م كر لو اخ شرم ار ا اد 
بسح روران اله كد انون لواحت بور لي اا يودي ا ا باق 0 
قابل جمع است (از باب حمل مطلق بر مقيد) و نتجيه همان كلام امام قدس سره سره مى شود كه هم كذب حرام است و هم 
سباب و مفاخره. كفته نشود كه اين روايات از باب مثبتين هستند و يكديكر را تقيبد نمى كنند زيرا حتى اطلاق و تقييد كاه در 


ل هم اجرا مى شود مانند: 


ان افطرت اعتق رقبه و بعد بككويد: ان افطرت اعتق رقبه مؤمنه. در اينجا فقط يكك وظيفه وجود دارد و آن عتق رقبه ى مؤمنه 
است. اين بر خلا-ف اكرم العالم و اكرم العالم العادل است كه دو وظيفه در آن مى باشد كه هم مى شود عالم غير عادل را 
اكرام كرد و هم عادل عالم را. در ما نحن فيه هم روايات در مقام تفسير آيه هستند و يكك روايت مى كويد: فسوق به معناى 
كذب است و ديكرى مى كويد كذب و مفاخره و سباب بنابراين همه ى اين موارد در معناى آيه جمع مى شود. كفته نشود ما 
نحن فيه از باب اطلاق و تقييد نيست زيرا مفاخره و سباب موجب تقييد كذب نمى شود. در جواب مى كوييم: اطلاق بر دو 
قسم است اطلاق لفظى و اطلاق مقامى. اطلاق لفظى اين است كه لفظ كذب مطلق است و هر نوع كذبى را جه به خدا باشد و 
جه به بيغمبر و ديكران را شامل مى شود. اطلاق مقامى اين است كه امام عليه السلام در مقام بيان بود و فقط كذب را متذكر 
شد و سباب و مفاخره را ذكر نكرد در نتيجه كلام اطلاق دارد و معناى آن اين است كه فقط كذب جزء معناى فسوق است نه 
جيز ديكر. با اين بيان رواياتى كه مفاخره و سباب را ذكر مى كند اين اطلاق را مقيد مى كنند. مرحوم صاحب مداركك جمع 
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بحث در دهمين تركك از تروكك احرام است كه مسأله ى فسوق مى باشد. روايات را بررسى كرديم و كفتيم بر جهار كروه 
است. بعضى كروه ينجمى را تصور كرده اند و آن اينكه فسوق فقط به معناى سباب و دشنام دادن باشد. وسائل ج 8 باب 01 
از ابواب احكام العشره حديث 17 عَنْ قَضَالَهَ عَنْ عمد اللِّ ن بُكثر عَنْ أبى بَصِيرِ عَنْ أبى بْفّرع قَالَ قار وقول اللو عون قات 
التؤين كتوق ووقالة كَذوَ أل لخم و فخيدية إل واخزمة عا كفزمة كرو حديت هيابع لتسجولة اميك بإب اقكانة ور 
مغنى ج اص 188 مى كويد: اما الفسوق فهو السباب لقول النبى (ص) سباب المسلم فسوق اين تصور اشتباه است زيرا رسول 
خدا (ص) خدا نمى فرمايد: الفسوق هو السباب بلكه مى فرمايد: السباب فسوق. السباب فسوق به اين معنا است كه يكى از 
مصاديق سباب فسوق است. اكر مى فرمود: الفسوق هو السباب يعنى معناى فسوق منحصر در سباب است. همجنين سخن بيامبر 
اكرم (ص) ناظر به فسوق در حج نيست بلكه فسوق به معناى فسق است از اين رو در ذيل آن مى كويد: و قتاله كفر. واضح 
است كه كفر منحصر در قتال مؤمن نيست بلكه قتال مؤمن يكى از مصاديق كفر است. مرحوم علامه در تذكره ج لاص 97" 
متوجه اين نكته شده است و به آن اشاره كرده است و مى فرمايد: و روى العامّه قول النبى (ص): (سباب المسلم فسوق) فجعلوا 
الفسوق هو السباب لهذا الخبر و هو غير دال و سبب الغلط إيهام العكس. به هر حال 


ما امروز جهار وجه جمع بين اين جهار طائفه از روايات بيان مى كنيم. طريق اول: صاحب جواهر قائل است كه روايات طائفه 
ى اولى كه فقط كذب را ذكر مى كند مفهوم دارد و مفهوم آنها را با منطوق روايات ديككر تقييد مى كنيم. اين روايات مى 
كفت فقط كذب و مفهوم آن اين است كه غير آن نيست ولى روايات سباب و تفاخر مفهوم اين روايات را محدود مى كند. 
روايت سباب و روايت مفاخره هر دو صحيح هستند. نتيجه ى اين جمع اين است كه هم كذب حرام است وهم سباب وهم 
مفاخره طريق دوم: هر جند ظاهر اين روايات انحصار است ولى به قرينه ى يكدكر مى كوييم: اين روايات از باب بيان مصداق 
است نه بيان انحصار مطابق اين جمع هر سه مورد جزء فسوق مى شود. طريق سوم: استفاده از اطلاق مقامى. اكر كسى سؤال 
كند جه كسانى در خانه هستند و در جواب كفته شود: زيد و بكر. دراين حال جواب دهنده در مقام بيان است و سخنى از 
خالد نبرد در نتيجه متوجه مى شويم كه خالد در خانه نيست. (بله اكر كويند مى كفت: فقط زيد و بكر در خانه است در اين 
حال دلاللت لفظى مى شد) مطابق اين وجه هر سه مورد جزء فسوق مى باشد. طريق جهارم: صاحب جواهر اين وجه را از 
صاحب مدا ركك نقل مى كند و تعجب مى كند. صاحب مدارك مى فرمايد: صحيحه اى كه كذب و سباب را ذكر مى كندء, با 


روايت مفاخره تعارض مى كند و روايت مفاخره هم با سباب تعارض بيدا 


مى كند وهر دو تساقط مى كنند و در نتيجه فقط كذب باقى مى ماند. واضح است كه روايات سباب و مفاخره در مقام اثبات 
است و باهم تعارضى ندارند و بودن سباب با بودن مفاخره منافات ندارد وهر دو مى توانند باشند. مرحوم نراقى نكته ى 
جالبى ذكر مى كند و مى كويد: اين دعوا اثرى ندارد زيرا ما براى فسوق كفاره اى قائل نيستيم و حرام بودن كذب و سباب و 
همجنين مفاخره اى كه مشتمل بر دروغ و آزار باشد از مسلمات است. بنابراين جه اينها داخل در معناى فسوق باشد يا نباشد و 
قول ذكر كرد يكى اينكه اككر استحباب كفاره را قائل شويم؛ بايد بحث كنيم كه اين استحباب آيا فقط در كذب است نه در 
كذب و سباب و مفاخره. (ثمرهى فقهى لا-زم نيست همواره واجب و حرام باشد.) نكته ى دوم اين است كه همه ى اقسام 
مفاخره حرام نيست ولى در حال احرام همه ى انواع مفاخره اشكال دارد. اسلام در واقع مى خواهد مفاخره كه در ايام جاهلى 


ودرايام حج مرسوم بوده است را حذف كند. 


ترك فسوق در حال احرام كتاب الحج 
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بحث اخخلاة قى: اصول كافى ج ١‏ باب فضل اليقين حديث ٠١‏ مُحَمَدُ بن يَخى عَنْ أخم 1 بْن مُحَمَدِ عَنْ عَلِيَ بْنِ الْحكم عَنْ عبد 
الرَحْمَن الْعَررّمِيَ عَنْ أبيه عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع قَالَ كان قث ُلَامُ علِّ بحب عَلِياً ع حا شَّدِيدا فَإذَا توج عَلِيٌ 


ص حرج على أن التَيٍِ (با شمشير به عنوان نيروى محافظ بشت على عليه السلام حركت مى كرد) قََآء ذَات َل ََالَ يا 
تيد ما لَك قَمَالَ جِنتٌ أن حَلْقَكك را أمِيرَالْمؤمِنينَ قَالَ وَنِتوكك أ مِنْ أَغلٍ الصمَاء تَخوش: نى أو مِنْ أَهْل الَْرْضٍ (مرا مى 

واه ال حرادك اماف عفظ كت از رافك زميق ) تقال لايل عه مِنْ أل الْأَدْض فَفَالَ إِنَّ أَهلَ الْأَرْض لَا بش تَِيعُونَ لى 
شنا (ضررى نمى تواندد به من بزنند) إِلَا ِإِذنِ الله مِنَ السَمَاءِ فَارْجعْ قَرَحَمَ. اين سؤال مطرح مى شود كه بنابراين مراقبت كردن 
و محافظت كردن از افراد نبايد لازم باشد. اين در حالى است كه حتى ييامبر اكرم (ص) مراقب داشت. در مدينه ستونى نزد قبر 
مباركك است به نام اسطوانه الحرس كه محل استقرار حارثان و مراقبان بوده است. به حال حديث مزبور مربوط به بخشى از 
اولياء الله يعنى انسان به مرحله اى برسد كه هيج مراقبى احتياج نداشته باشد و بداند فقط محافظ او خداست و اككر از محافظ 
استفاده مى كند براى حفظ ظاهر است و براى اينكه مردم نككويند جرا براى خود محافظى قرار : نمى دهى. يقين به ذات ياكك 
خداوند و به قدرت لايزال او اثرات عجيبى داردء خداوندى كه رحمان و رحيم و جواد و كريم و منان است. هر جه يقين انسان 
بيشتر باشد آرامش انسان در زندكى بيشتر مى شود. هر قدر درجه ى يقين بالاتر باشد آثارش هم ببشتر مى باشد. براى تحصيل 


يقين دو راه وجود دارد: راه اول مطالعه ى بيشتر در آثار خداوند و آثار معصومين است. قرآن در موارد بسيارى مردم 


راابه تدبر در آيات الهى ارجاع مى دهد. راه ديكر عمل ياكك است هر قدر انسان خالصانه تر عمل كند درجه ى يقينش بالاتر 
مى شود و در نتيجه آرامش او هم بيشتر مى شود. موضوع: تركك فسوق در حال احرام به اين نتيجه رسيدم كه فسوقء سه مورد 
كذبء دشنام دادن و مفاخره را شامل مى شود. سؤال شده است كه ما در يكى از وجوه جمع بين روايات كفتيم كه جه 
اشكالى دارد كه آن روايات كه كاه كذب را متذكر شده اند و كاه كذب و سباب و غيره را همه از باب مثال باشد و هر سه 
داخل در عنوان فسوق باشد بنابراين فسوق كل المعاصى است همان طور كه معناى لغوى فسوق نيز مطابق با كل المعاصى 
است. در قرآن مجيد هم در بسيارى از موارد كلمه ى فسق به غير از سه مورد فوق بيان شده است. مثلا كاه به كوشت هايى 
كه نام خدا در ذبحشان برده نمى شود اطلاق شده است. (مانند مائده / 17١‏ و انعام / 0؟1١:‏ فسق احل لغير الله) يا مثلا در سوره 
ى كهف آيهى 20 در مورد شيطان مى فرمايد: و كان من الجن ففسق عن امر ربه جواب اين است كه اولا ما اين راه جمع را 
قبول نكرديم بلكه كفتيم يكى از طرق جمع اين مى باشد. ما طريق جمع صاحب جواهر كه مفهوم و منطوق با هم تقييد مى 
كرد قبول كرديم آن جمع عرفى تراست زيرا اين جمع در فقه بسيار است و هكذا جمع از طريق اطلاق مقامى در فقه بسيار 
است. همجنين 


قول به اين خلا-ف اجماع است و قائل به اين قول بسيار كم است. اما فرع دوم مسأله: آيا براى ارتكاب فسوق بايد كفاره داد؟ 
اقوال علماء: مشهور و معروف اين است كه فسوق كفاره ندارد. محدث بحرانى در حدائق ج ١80‏ ص 50 مى كويد: ظاهر 
الاصحاب انه لا كفاره فى الفسوق سوى الاستغفار عبارت ايشان بوى اجماع مى دهد. صاحب جواهر در ج 7٠١‏ ص 5750 مى 
فرمايد: اما الفسوق فلم اجد من ذكر له كفاره بل قيل ظاهر الاصحاب لا كفاره فيه سوى الاستغفار بل عن المنتهى التصريح 
بذلك روايات: سه طائفه از روايت در اين مورد وارد شده است. كروه اول: رواياتى كه مى كويد غير الاستغفار جيزى بر فرد 
نيست. كروه دوم: تصدق ويا كفى از طعام بدهد كروه سوم: كفاره ى آن بقره است. ان شاء الله در جلسه ى بعد اين روايات 


را بررسى مى كنيم. 


حرمت فسوق در حال احرام كتاب الحج 
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موضوع: حرمت فسوق در حال احرام بحث در كفاره ى فسوق در حال احرام است. كفتيم فسوق عبارت است از دروغ كفتن» 
دشنام دادن و تفاخر كردن. كفتيم مشهور در ميان فقهاء اين است كه ارتكاب فسوق موجب كفاره نمى شود. دلالت روايات: 
روايات بر سه دسته تقسم مى شوند: وسائل ج 4 ابواب بقيه الكفارات باب ١‏ طائفه ى اولى: رواياتى كه تصريح به عدم كفاره 
و لزوم استغفار دارد. حديث ': عَنْ عَلِيٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن ان أبى عُمَير عَنْ حَمَادٍ بن عُمْمَانَ عَن الْحَلييَ عَنْ أبى عد الل 
اع فى عحدِيث قَالَ قلت أ رََيْتَ من ابل بالْمُوقٍ ما عَلَبهِقَالَ لم يَجْعَل الله لَهُ عدا 


مَغفِرٌ الله و يُكَتِى كفتيم تلبيه مستحب است. مستدركك ج 4 ابواب بقيه الكفارات حديث ١‏ كه مرسله ى صدوق اسثت. طائفه 
ى ثانيه: روايات متعددى كه دلالت بر صدقه دادن دارد وسائل ج 4 ابواب بقيه الكفارات باب " حديث * مُحمَدُ بُْ الْحَسَنٍ 
إِشئَادِهِ عَنْ مُوسى بن الْقَاسِم عَنْ عَلِيَ بن جعْفَر عَنْ أ به مُوسرى ع فِى ع دِيث قَالَ وَ كَفَارهُ الْمُمَوقٍ يََصضَ دَّقَ به (يعنى يتصدق 
جيا رار رت ويم اراب كفارات الاستمتاع باب + حديث 6؛عَنْ علي بن فحن أَخيو ع 
فى حديث قَالَ فَمَنْ رَفْتٌ فَعَليِهِ بَدَنَهُ : نْحَوُهَا وَ إِنْ لَمْ يَحِدْ قَشَاةٌ وَ كَفَارَه الْسُوقٍ يَتَصَدَّقُ به إِذَا فعلَهُ وَ هُوَ مُحْرِمٌ اين همان حديث 
على بن جعفر قبلى است كه در اين روايت به صورت كامل آمده است. حديث 18: اين نيز همان روايت على بن جعفر است 
ا ا للدي 011 ككاروى هرق ريك 
بدنه مى داند. وسائل ج ؟ ابواب بقيه الكفارات باب ”" حديث !: مُحَمَدٌ : بن يَعْقُوبَ عَنْ عِدَّءِ مِنْ أَطْد حَابنًا عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَدٍ 
عن الْتحكرين بن سَِيدٍ عَنْ فَضَالََ ْن أَبُوبَ عَنْ أبى الْمَغْرَاءِ عَنْ سَلَيِمَانَ بن حَالِدٍ قَالَ سَمِعْتٌ ميقت أبا عفد اللدع يَقُولٌ فى ديت و فن 
ال ل اي بت عادر كنار شوق ذ كر هده اسك اذ 


و سباب نيست. جمع بين اين روايات واضح است واز باب حمل ظاهر بر نص حكم به استحباب طائفه ى دوم و سوم مى كنيم 
به اين كونه كه استحباب در درجه ى اول در بقره است و اككر نشد صدقه اى مى دهد. اصحاب هم از اين روايات استحباب 
فهميده اند و فهم ايشان مؤيد ماست. اما ادلهى بقيه اقوال: كفتيم كه در اين بحث نه قول است حال بايد ادله ى آنها را بررسى 
كنيم. اما كسانى كه قائل شدند فسوق فقط كذب على الله و على المعصومين است. آنها به سراغ قدر متيقن رفتند و كفته اند 
هر جند روايات مطلق بود ولى قدر متيقن آن همان است. حتى يكك قول قائل به خصوص كذب على الله بود. قائل به اين قول 
نيز به قدر متيقن از قدر متيقن اخذ كرده اند. نقول: اطلاق احاديث براى ما حجت است و در نتيجه تمام انواع كذب داخل در 
فسوق است و حتى سباب و تفاخر هم داخل مى باشد. اما كسانى كه قائل شدند هر لفظ قبيح يا هر معصيتى داخل در عنوان 
فسوق است. دليل آنها اطلاق آيه است زيرا ظاهر آيه كل معصيه مى باشد. نقول: تمسكك به اطلاق آيه و رها كردن روايات از 
قبييل اجتهاد در مقابل نص است زيرا در روايات معصيت به كذب على الله و سباب و تفاخر مختص شده است. مثلا در آيه 
آمده است يا ايها الذين آمنوا اوفوا بالعقود بعد در روايات قيودات بسيارى به آن وارد شده است. مثلا خريد و فروش حرام؛ ربا 


وموارد ديكر هيج كدام لازم 


الؤفاء نيسنت ما كساتى كه قائل سكيد كل قبح جز فسوق مى ناشلا (نه كل معضنيه) مناحب جواه راز ابن ابى عقيل دن اين 
مورد نقل مى كند: ان الفسوق الكذب و البذاء و اللفظ القبيح. يك روايت بر قول او دلالت دارد: باب 7” از ابواب تروكك 
الاحرام حديث :: مُححَمَدٌ رن الْحسن بِإِسْمَادِهِ عن الْحَسَيِن بْن سَعِيدٍ عَنْ قَضَّالَهَ عَنْ مُعَاويَهَ بن عَمَارٍ وَعَنْ ص هْوَانَ بن يَحتى و 
مُحَمّدٍ بن أبى عُمَثر وَ حََادٍ بْن عِيسى كُلْهمْ عَنْ مُعَاويَة بن عَمَارِ قَالَ قَالَ أَبّو عمد الع إِذَا رمت فَعليِك بِتَفْوَى الله وَذِكْر الله 
وَقِلَِّ اكلام إلا بير قَإِنَّ تتام الْحجٌ و الْعَمْرَهِ أَنْ يَشمَطَ الْمَرء لس انه إِلَا مِنْ حَثِر كما قَالَ الله عَزَّ و جَلَّ فَإنَّ الله عزَّ و جَلَّ يول 
هن فَرَضس فبوق الح فَلا رفك ولا فقوق ول ذال فن الح فالوقث الجماع و الفعوق الكالات و اتات و الجندال مول 
الرّجِلِ لا وَ اللِّوَبََى و اللِّ اين روايت صحيحه است. قؤل! ازاارن حتديك استقاده من هوه كه امام عليه السلام عقام بان 
مستحبات است نه واجبات. از عباراتى جون (عَلَيِكٌ بِتَفْوَى اللّد) (ذِكر اللّه)» (قلَهِ الْكلام) بقى هنا امور: الامر الاول: الكلام فى 
الشاعيز عاشي راع دوع )لاضن #82 من فرمايلة ان النقاغره لا تشكه غن السياف لانها انداعته باكر فضائل النضة لبها 
عن نفسه و سلب الرذائل عن نفسه و اثباتها لخصمه و هو معنى السباب نقول: مفاخره هر جند از باب مفاعله است ولى هميشه 


بين الاثنين نيست. حتى اكر كسى به تنها فخر 


فروشى كند به آن هم مفاخره اطلاق مى شود. (مانند مداراه با مردم كه معمولا يك طرفى است. هكذا مفاجاه به معناى واقع 
شدن يكك جريان ناكهانى است. همجنين است مناجاه كه يكك نفر در برابر خداوند اين كار را انجام مى دهد و موارد متعدد 
ديكر.) به نظر ما مفاخره انواع و اقسامى دارد. بعضى از اقسام آن حرام است و بعضى مكروه و بعضى واجب. قسم حرام همان 
است كه صاحب جواهر ذكر كرده است. اما مفاخره هايى داريم كه فرد فضائلى را از خودش نقل مى كند بدون اينكه از كسى 
آن را نفى كنند و را رذائلى را از خودشان نفى كنند بدون اينكه آن را براى كسى اثبات كند. مثلا كسى بككويد: اولادى كلهم 
اتقياء و امثال آن. اين قسم از مفاخره مكروه است. اوعدت رو و دا رحو ا اويا ابم كنرك ريع شاي ميته 
سبب غرورى كه داشتند لاع بي را ره إنَّ الله تار كك عا ب ل الا 
بآبَائِها وَ عَشَائْرها أنه اناس رلك ون آدَمَ وَ آَم مِنْ ين أَلَا وَ إن حَرَكمْ عِنْدَ الل وَ أَكرَمَكغ عليه اليم نماكم وَ أَطْوَعْكعْ له 

(بحار الانوار» ج ١؟»‏ ص 0778 حديث 8) البنه از ححديثى كه كليتى د ركاف (ج ١‏ ص 74” حديث ©0) نقل مى كند مى 
خوانيم: عَلِىٌ بْنُ باهي عَنْ أيه عن النَؤلَِ عَنِ السَكوني عَنْ أبى عَبدٍ الع كالَ أنتى رَسُولَ الل ص وَل كَل ا وَسُولَ الل أن 


عد و 


ان بْنّفُلَانِ حََّى عَدَّ تشع فَقَالَ لَه رَسُولُ الله ص أُمَا نُك 


عَاسْدرُهُمْ فى النَارِ ظاهر اين حديث حرمت است ولى در مورد اين روايت اين بحث مطرح است كه كاه قضيه اى هايى هستند 
كه به آنها قضيه فى واقعه مى كويند. اين به رواياتى كفته مى شود كه اطلاقى ندارد و فقط يكك سؤال و يكك جريانى در مورد 
خاصى اتفاق افتاده است كه ما از آن شرايط خاص موجود در آن جريان بى خبر هستيم. مثلا شايد مخاطب در اين روايت از 
منافقين بوده است بنابراين نمى توان از آن حكم كلى را استنباط كرد و كفت هر كس كه مفاخره مى كند جايكاهش در 


آتش است. 


ترك فسوق و جدال در حج كتاب الحج 
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موضوع: ترك فسوق و جدال در حج كفتيم صاحب جواهر سعى دارد مفاخره را همراه با سباب بداند و بككويد: ان المفاخره لا 
تنفكك عن السباب ما كفتيم مفاخره (منهاى حال احرام كه در هر حال حرام است) بر سه قسم مى باشد كاه حرام است و كاه 
مكروه. از موارد مكروه در آيه ى قرآن مى خوانيم: ان الله لا-. يحب كل مختار فخور (لقمان 187) امير مؤمنان عليه السلام در 
غرر الحكم؛ حديث 7١27‏ مى فرمايد: لِافَْكَارُ مِنْ صر الْأَفُدَارِ يعنى افتخار به سبب وجود حقارت دو عر نالبق قد 
به سبب حقارت درونى اش سعى مى كند افتخار كند. خودستائى در عرف عقلاء كار زشتى است و جزء رذائل اخلاقى است 
ولى اكر توأم با تحقير و ايذاء و ذليل كردن ديكرى باشد حرام است. بعضى از شقوق افتخار مطلوب و كاه واجب مى باشد و 
آن جايى است كه مستلزم معرفى فرد باشد مانند آنجه امام سجاد عليه السلام در 


طظيه فى منرو قلق بدو ا ران زتره أناززق الك ؤوتي 1ن1زل 9133 الشقابب]بير موسا فصل النساقة دو خطياى قفتي مى 
فرمايد: أَمَا وَ الل َقَدتََمَصَها قَانَ وَ إِنَّهُ للم أن مَحَلّى مِنْها مَل الْقطْب مِنَ الوح يَنْحَدِرٌ عن السَهلُ وَ لَا يَقَى إلى الطير يعنى 
سيلاب حكمت از وجود من سرازير است و هماى بلنديرواز انديشه ها به قله ى رفيع وجود من نمى رسد ويا در جاى ديكر 
كه مى خواهد مردم را به فراكيرى علم دعوت كند مى فرمايد: سَكُونى كَبِلَ أَنْ تَفْقِدُونِى سَلُونِى عَنْ طُوْقِ السَمَاوَاتِ فَنى أَغْرَفُ 
هَا مِنْ طَرْقٍ الْأْضِ مرحوم علامه ى مجلسى در ج 54 بحار الانوار ص 178 در حالات امام رضا عليه السلام نقل مى كند كه 
شخصى از ياران حضرت به نام حسن بن محمد نوفلى مى كويد: خدمت حضرت رضا عليه السلام بودم و ديدم ياسر خادم 
وارد شد (او رابطى بين مأمون و امام عليه السلام بود) عرض كرد: مأمون سلام مى رساند و مى كويد: جانم فداى تو! عده اى 
از علماى مذاهب كوناكون نزد من جمع شدند و اككر شما صلاح بدانيد فردا تشريف بياوريد و جواب سوالات آنها را در مورد 
اديان بدهيد و اككر دوست داريد نياييد واكر هم بخواهيد ما نزد شما مى آييم. حضرت به نوفلى فرمود: جه فكر مى كنى؟ 
مقصود او از جمع كردن علماء اديان مختلف جيست. نوفلى مى كويد: او مى خواهد علم شما را امتحان كند. بعد اضافه مى 


كند ظاهرا دسيسه اى در كار است زيرا ارباب مذاهب انسان هاى بدى هستند و 


تحرف عسضباب به كوششان المى رود امام عليه السلام تبسم كرد و فرمود: الى اتوامترس آله من واكم كقدا وخر 
ازاين جريان نمى ترسم. ولى يني خواقي بلذاتى بعامزان كن از ين كار يشيمان مى شود: ايك لات ف ذل المانو ف قلت 


2 


نَعَمْ قال إِذَا جع الختتجاجى على أَهل الوا باهم و عَلَى أخل الإنجبل بانجيلهم رعلى أخل الألزن ب تور و على الضايين 


تبر رايهم وَ عَلَى أَهل الْهََاء 0 ربتئيتهم وَعَلَى أل الرُوم برُو ميته و عَلَى أض حاب الْمَقَالاتِ بِْاتهِمْ ذا َطفتٌ كل مِمْفٍ و 


كُُ 


حي و كن جفاقة ورغ إلى قولى عل اله أموة أن الموقة الذي كو يزييلة فس ديق 4 فلل ذلك تكون 
اللدافة مله و0 ول ذا و إِا بال اَي الْعَظِيم در | ين بيان امام عليه السلام افتخارات بسيارى از خود را بيان مى كند. به هر 
حال كاه براى معرفى خويشتن» هشدار به مردم براى استفاده از علم خودء بيان نعمت الهى و غيره ايجاب مى كند كه فرد 
مزاياى وجودى خود را بيان كند. (البته نام اين كار را بهتر است مفاخره و فخرفروشى نكلذاريم بلكه معرفى كردن خويشتن 
بناميم) مسأله ى :1١‏ امام قدس سره در ا ين مسأله مى فرمايد: الحادى عشر - الجدالء و هو قول: « «لا و الله؛ و «بلى و اللّهه و كل 
ما هو مرادف لذلكك فى أي لغه كان إذا كان فى مقام إثبات أمر أو نفيه و لو كان القسم بلفظ الجلاله أو مرادفه فهو جدال و 
الأحوط إلحاق سائر أسماء اللّه تعالى كالرحمن و الرحيم و خالق السماوات و نحوها بالجلاله و 


أما القسم بغيره تعالى من المقدسات فلا يلحق بالجدال. امام قدس سره مى فرمايد: جدال فى الجمله حرام است و عبارت است 
ازلا والله و بلى والله كفتن وهر جيزى كه معادل اين عبارت در لغات مختلف مى باشد. اين كار يا براى نفى جيزى است و يا 
براى اثبات جيزى مثلا بلى و الله قد جاء زيد. حتى قسم به نام خداوند نيز جدال است. بعد اضافه مى كند كه احوط اين است 
كه ساير اسماء خداوند هم به الله ملحق مى شود. اما قسم به غير قرآن و غيره كه ملحق به جدال حرام نيست. (ممكن است قسم 
هاى ديكر به سبب ديكرى حرام باشد ولى از باب جدالى كه در حال احرام حرام است نمى باشد.) (البته مخفى نماند كه 
بعضى از اسماء خداوند در واقع صفات خداوند هستند كه جانشين اسم مى باشند.) اما اصل جدال در حال احرام: حرام بودن 
آن جزء مسلمات است و همه ى علماء اسلام هم بر آن اجماع دارند جون در قرآن به حرمت آن در حال احرام تصريح شده 
انغنتة: الوح أَشْهُوَ مغلومات. قن فَرَضَ فيهق الع فلا رفك والآ فشوق و لااجدال فى الحه (بقره / /191) صاحب جواهر در ج 
ص 04": بحث مفصلى دارد و جندين صفحه در مورد مصداق جدال بحث مى كند و مى فرمايد: و الجدال كتابا و سنه و 
اجماعا بقسميه. نراقى در مستند ج ١١‏ ص 785 مى فرمايد: و حرمته من حيث الاحرام ثابته و انما الخلاف فى المراد منه ان شاء 


بررسى مى كنيم و بعد به سراغ روايات مى رويم. 


جدال در حال احرام كتاب الحج 
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موضوع: جدال در حال احرام بحث در يازدهمين تروكك احرام است كه جدال است: بحت در اين مسأله از مسأله فى فسوق 
مهمتر است زيرا جدال بر خلاق فسوق كفاره ذارد بتابراين بايد دقت بيشترى ذر اين مسأله مبذول داشت. در جدال» كاه بحث 
حكمى مطرح مى كنيم و كاه موضوعى. بحث حكمى آن مسلم است و آن اينكه جدال در حال احرام حرام است. اين حرمت 
از اجماع» كتاب و سنت اثبات مى شود. روايات جدال عمده در باب 7”از ابواب تروكك احرام و باب ١‏ از ابواب بقيه 
الكفارات ذكر شده است. اما بحث موضوعى: و آن اينكه جدال جيست. دلالت آيات قرآن: ابتدا به سراغ آيه ى شريفه مى 
رويم تا ببينيم اكر رواياتى نبود ما از لفظ جدال جه مى فهميديم. در آيه ى شريفه ى 1917 از سورهى بقره مى خوانيم: الْححَجٌّ 
أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ فَمَنْ فَرَضّ فيهنٌ الح فلا رَفَتَّ وَلا فُسَُوقَ وَ لا جدالَ فى الْكج در لسان العرب در معناى لغوى جدال آمده 
استة الت ذل« هذه القثل لابعتى اك ريرق وا زياد بتازند يه آن معدل مى كركد) وخدت الول أخدلء ذلا إذا هددت كثلةو 
كته يلا مُشكماًة... و التو يل: الزمام المجدول من أدم. (يعنى مفتول تابيده شده از جرم) و الجدل: الصرع (به زمين انداختن 
كن )زو قبل للصريع انك < ديلا ب ريق كل عو لقو با لقم معاد لدو مبارؤه كنسد نه ذا لال عق كرينك و اين متتاى تاترى بعال 


است. در آيه ى شريفه همين معنا اراده شده است نه معناى اول 


كه تابيدن طناب است,. بنابراين مطابق دلالت آيه جدل به معناى هر نوع مخاصمه است. حج محل دوستى و محبت و رفاقت 
است نه جاى مخاصمه و دعوا. واه ى جدل و مشتقات آن در قرآن به معناى مخاصمه آمده است ولى ظاهر همه يا اكثر آن 
بعادلتظ لنظل الف نظالذ دن الغال ادف :2 مده اسع تاد ار كه فى الندن دك با تق وو سفت اسار عدا هوف 31 
به معناى مخاصمه نيست بلكه به معناى اصل كفتكو است. مثلا در آيه ى 178 سورهى نحل مى خوانيم: وَ جَادِلْهُمْ بالّتى هى 
خف قاين اديع ما يسث كد يباين الك (ضن )باينا الها مخاصية كاد يلكه مود كنذكر كرون يا آنها اسعي كه 
ديكر اين است كه در فتاوى و روايات جدال مختص به لا و الله و بلى و الله وموارد مشابه است. بسيار بعيد است كه فقط همين 
دو لفظ ممنوع باشد ولى حاجيان اجازه داشته باشند با هم هر نوع مخاصمه اى را به راه اندازند. ان شاء الله به تدريج معناى 
جدال را در روايات شفاف مى كنيم. اهل سنت جدال را جزء تروكك احرام مطرح نكرده اند بلكه در مورد جدال در آيه دو 
تفسير مطرح كرده اند كه اين دو تفسير در مجمع البيان آمده است: اول اينكه: عن ابن عباس و ابن مسعود و الحسن: ان المراد 
منه المراء و السباب و الاغضاب على جهه الخصومه و اللجاج ... معناى دوم اينكه: و ان معناه لا جدال فى ان الحج قد استدار 
فى ذى الحجه اين قول در مقابل جا به جا 


كردن ماه هاى حرام است همان كه خداوند مى فرمايد: إِنَّا النُّسى ء زيادةٌ فى الكفر يض ل به الّذينَ كمَرُوا يُحِلونَُ عاماً وَ 
بحر مُونَهُ عامايعنى اعراب به سبب اينكه با طائفه اى دعوا داشتند و ماه حرام مى رسيد. ماه حرام را جا به جا مى كردند و مى 
كفتند فعلا ‏ جنكك را ادامه مى دهيم و بعد يكك ماه ديكر را ماه حرام حساب مى كنيم. خداوند مى فرمايد: در اين امر نبايد 
جدال و كفتكو كرد. حج بايد در ماه ذى الحجه باشد. مطابق اين تفسير ديكر آيه دلالت بر تركك جدال در حال احرام ندارد. 
دلالت روايات: اكثر روايات دلالت مى كند كه مراد از جدال لا و الله و بلى و الله. حال آيا براى اثبات شىء باشد يا براى نفى 
شىء براى مخاصمه باشد يا غير آن و موارد ديكر همه بايد بررسى شود. اين روايات بر جند طائفه است: الطائفه الا-ولى: 
رواياتى كه لا و الله و بلى و الله را متذكر مى شود. وسائل ج 4 باب ””از ابواب بقيه الكفارات: حديث :١‏ مُححَمَدٌ بْنّ الْحَسَنٍ 
شاد عن المح بن تدجيد حن قط اله عن متاوية بن عماٍوَ عن م غلابن بَختى و معد بن أبى تير و حا بن يتوى 
' عذ ارت بن عكار قان كال ابر عدن المع إذا آخر مت فَعلِيِك يِتَقوَى الله . قن الله عزَّوَ َل يَقُولَ فَمَنْ فَرَض فِيهنٌّ الْحيّ 
قلا رَفْتَ وَلا قُمَوقَ و لا جدالَ فِى الْحدِجٌ قَالرَّقتٌ الْجِمَاا وَ الْمُمُوقُ الْكَذِبُ وَ السَبَابُ وَ الْجِدَالَ كَوْلُ الرّجلٍ لَا وَ اللَّهِوَبَلَى و الله 


اين روايت صحيه 


اسك افر المع ؤوانك كناو اكه كو دوا هفاك الخال عله *: عَنْ مُوسَى بْن الْقَاسِم عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُعَاوِيهَ بْن عَمَارٍ 
قَالَ سأْنْتٌ يا عَدِدِ اللّوع عَنْ رَجُل يَقُولٌ لَا لَعمرى (به جانم قسم اينكونه نبوده است) وَ هُوَ مُحْرمٌ قَالَ ليس بِالْحدَالٍ إِنَّمَا (انما 


روايات مانند كتاب شافى و امثال آن در تفسير عبارات ذيل حديث (لا ها)» (لا هناكك) و (لاب لشانيكك) آمده است كه (لا ها) 
به معناى لا و الله است. زيرا امام عليه السلام هم مى فرمايد: او در واقع اسم خدا را طلب مى كند. اما (يا هناه) يعنى يا فلان اسم 
به اين معنا كه فرد مى كويد: قسم به همونى كه مى خواهم بككويم يا نوكك زبانم است. اين مورد اشكال ندارد زيرا در واقع به 
اسمى قسم نخورده است. اما (لا بل شانيك) يعنى دشمنت بميرد اين حرف صحيح نيست. اين كلام در عرف جاهليت مرسوم 
بوده واز باب نفرين به دشمن است و اشكالى ندارد. البته تفاسير ديكرى هم ارائه شده كه از آن صرف نظر مى كنيم. حديث 
:'عَنْ عَلٌِ بن جَعْفَرِ قَالَ سَأَلْتٌ أخى مُوسَى ع عَن الوَقْثْ وَ الْفُسُوقٍ وَ الْجدَالٍ مَا هُوَ وَ ما عَلَى مَنْ فَعَلَهُ فمَالَ 


الوَقَتّ جما النسَاءِ وَ الُْسُوقَ الْك ذِبٌ وَ الْمُفَاحَرَهُ وَ الْجِدَالَ كَوْلٌ الوّجَلٍ لَا وَ الله وَبَلَى وَ الله الْحَدِيتٌ اين حديث صحيح است. 
لي ل ل ل ل ل ل 
فهميده مى شود (البه بعضى از روايات سباب را هم اضافه كرده است.) حديث 3 مححدُ بن يَقُوبَ عن علي بن إبراجيع عَنْ 
امعان الي جر فد ير طاول عر الفر عر مدر قز صعررة إن عور ار الى عن جود مز مويه ار 
عَمَارٍقالَ َال أو عي اللوع .. َالَو سَألتُ عن الرَجلٍ يعُولُ لا لحَرى و بَلى لَعَمْرى قَالَ لس كردا مِنَ الْجدَالٍ وَ نما لْجدَالَ لاو 
للَِّ وَبَلَى وَ اللِّ ين روايت صحيحه است. حديث « مُححَدٌ بْنّ عَلِيّ بن الحم ين فى معاِى لحار عَنْ بيه عَنْ رهد عَنْ أخمة 
ن محمد بن عيسى عَنٍ ايحن بن عَلِى بن فَضَالٍ عن الْمََضَّلِ بْنِ صَاتح عَنْ ربد اشام قَالَ سَألْتٌ أب عد الع ع ارا 
الْمُمُوقٍ و الْحِدَالٍ قَالَ ما الت فَالْجِمَع و وَ أها الوق فهو الك ذث ]لا نناعع لقؤل تعالى يا أيها الذين آمنْوا إن جاه َم فاق 
بتبا نبوا أَنْ نص بوا قَؤما بجَهالَهِ و الْجِدَا ل هوَ قَوْلُ الوَجَلٍ لَاوَ اللِّ وََلَى و اللَِّ وَ سبابٌ الوجَلٍ الوَجلَ ذيل ححديث دلالت دارد 
كه سباب و دشنام دادن هم جزء جدال مى باشد. حديث :الما فى تَفْسِيرِِ عَنْ مُعَاويّة بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَئِدِ اللو ع فى قَوْلٍ 


لله الح 


أَشْهُرٌ مَغلوماتٌ فَمَنْ قَرَض فيهنّ الْحدَح قلا رَقَتّ وَ لا فسُوقَ ولا جدالَ فِى الْحَجّ وَ الَقَتْ الْجِمَاعٌ وَ الْفْسُوقَ الْكَذِبُ وَ السّبَابُ وَ 
الْجِدَالَ قَوْلَ الرّجُل لَا وَ اللّهِ وَبَلَى وَ الله ان شاء الله ما بقى احاديث از اين طائفه و ساير طوائف را فردا مطرح مى كنيم. 


ترك جدال در حال احرام كتاب الحج 
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موضوع: تركك جدال در حال احرام بحث در يازدهمين تروكك احرام است كه جدال مى باشد. كفتيم ظاهرا آيه ى 191 سوره 
ى بقره اين است كه مطلق جدال كه عبارت است از هر كونه مخاصمه و دعوا در حال احرام حرام است. فقهاء عامه هم بعضا 
به همين قائلنك و او جدال به مراء تعبير كردة ائد و آن ابخ است كه هر كس سعى كلد بر ذيكرى غلبه كلد و تحرقل حتوة.زاابه 
كرسى بنشاند. ولى روايات در مقابل ظاهر آيه. مسير خاصى را طى كرده اند و بسيارى از روايات جدال را مختص به قول (لا 
و الله) و (بلى و الله) دانسته اند. البته منظور متوسل شده به قسم براى اثبات يا نفى جيزى است. روايات بر جهار طائفه است و 
طائفه ى اول رواياتى است كه جدال را مختص به همان دو عبارت مى داند. جند روايت را در جلسه ى قبل خوانديم و اكنون 
و ا وير ا ١‏ حددث *: ”عن ابن أبى عير وَعَنْ متهن إن مايل عن لط بن 


عن حب عن ا اع 


الى و اللو لوده ناكل اليس ا ب ل 0 
سي نوع فلع جل دع ع اميك ناكد ل متكي يشت شاع كح ايف أو عاذ عه 
مَوَّن فَعَلّى الصَّادِقٍ شَاةٌ وَعَلَى الْكاذِب بََرة إن الله تَالَى قَالَ قلا رَفَتَ وَ لا قوق وَ لا جدالَ فى الْكدجٌ وَ الوَقَتٌ الْجمَاحٌ 3 
ا ا ل 00 
ابوات نقيه الكفازاكه بان احديك ققد 3 تعترت غة عدويق ال شاماع: عمد بن سهد عن العشدون بق معي غ3 
اله بن بوب عن أبى ا قَالَ ار 00 لضويك اسودرواك 
للح ا ب ال ا ا ل 11 ؟ 
الْمُصِيبٍ (كسى كه قسم راست خورده است) كَمٌ يُهَرِيقَهُ وَ عَلَى الْمُخْطِئ (كسى كه به دروغ قسم خورده است) بَقَرَةٌ اين روايت 


عن مج َل بن نهم عن أبى > فّرع قَالَ سأ عنٍ الْحَدَالٍ فى الحوٍجٌ َقَالَ مَنْ راد عَلَى مَونَينِ ققد وَقَع علي لدم مقِيلَ لَهُ الى 
ادل و ُو ص ادق فَالَ هماو اكاب عل َع ابواب تروكك احرام باب 51 حديث :عن ابن أبى عُمَثرحَنْ حمَادٍ بن 


عُنْمَانَ عن الَْلِيَ عَنْ أبى عَبِدٍ الع فى قَوْلٍ اللَِّ عر وَ جل احج أَشْهْرٌ تفأومات تمن وض جنال فلا وفك ولا وق ول 
جدالَ فى اليحجٌ قَقَالَ إن اله اشتوط على النَاسٍ شَْطاً (تكليفى بر دوش آنها كذاشته است) و شَرَطَ لَهُْ شَْطاً (شرطى هم به نفع 

آنها وضع كرده است) قلت قَما الّذِى اشْترط عَلَيهمْ وَ مرا الَّذِى اشْترَط لَهُمْ قَقَالَ اأنوامط عديع دقان الْحدَحٌّ 0 
مَعْلُوماتٌ فَمَنْ فَرَض فين الْححٌ و فَلارَقَتَ وَلا قُسَوقَ ولا جدالَ فى الْكج وَ ما الى طَرَط لَهُمْ مله قَالَ فَمَنْ تَعَجَلَ فى يَؤْمَئْنِ 
فلا نم عَليهِ (موقعى كه در منى هستند كسى كه دو روز بماند و بعد از روز عييد يعنى روز دوازدهم بعد الظهر خارج شود 
كناهى بر او نيست) وَ مَنْ تَأََرَ (كسى كه روز سيزدهم هم بماند) قلا !أ ْم عَلَيهِ لمن انّقَى قَالَ يَوْجِعٌ ل ذَنْبَ لَهُ الحدِيتَ در ذيل 
روايت شرطى كه به نفع مردم است آن است كه حاجى جه دو روز در منى بماند و جه سه روز در هر حال (فلا اثم عليه) مى 


٠. 3‏ عح. 2-4 5 03 3 52 2 ا 1 1 الله 5 2 - 9 
شود يعنى كناهانش ياكك مى شود. حديث #: عَنْ عِدَهٍ مِنْ أَضْحَابنًا عَنْ أَحْمَد بن مُحَمَّدٍ عَن الحُسَيْنِ بْن سَعِيدٍ عن النضر 


بن سُوَيِدٍ عَنْ عَدٍدِ الله بن سسنَانِ فى قَوْلٍ الله عر وَ َل و أَبمُوا الْحدِجٌ وَ الْعَمْرَة َِِّ قَالَ إِنْمَامُّهُمَا أنْ لَا رَقَتَ وَ لا فَسَوقَ وَ لَا جِدَالَ 
فى الدج اين روايت صحيحه است. جدال در تمامى اين روايات مطلق است و اككر روايات طائفه ى اولى نبود ما هر نوع 
مخاصمه اى را داخل در جدال مى دانستيم. الطائفه الثالثه: ووالات اموا صم و رخاو لعز اراز شار مي امه (جه قسم به 
ل ل عن الْححسه: ين بن مُحَمَدٍ عَنْ مُعَلَى ؛ بن مُححَمدٍ عن الْحْسَيْنِ بْنِ عَلِىٌ 
0 ان بْن عنم انَ عَنْ 1 َع دِهِماع قَالَ إذَا حلفٌ يِتَدَاتَه أَبْمَانٍ مُتَنَابَاتِ صَادقاً فَقَّدُ ادل وَعَلَئِهِ دَمٌ وَإِذَا َلَفَ 
مين وَاحدَهٍ كاذباً فَقَدْ جَادَلَ وَ عَلَيِهِ دم در اين حديث اكر قسم راست باشد و يكك بار قسم بخورد كفاره ندارد در نتيجه حرام 
هم نباشد باشد ولى اككر قسم دروغ باشد كفاره دارد. حديث : محمد بْنُ الْحَسَن بِِسْمَادِهِ عَن الْحسَيِنِ بن سَعِيدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ 
نعاوية بن عمارٍقَالَ َاَ بو الع إن الل دا حلص با مان فى قم واه (بشدت سر هم) و هو مخوم د الَو 
هد الال م بيهو دَق ب در اين حديث به قرينه ى حديث قبل مراد سه قسم راست است. . حديث /: مُوسَى بْنِ 
لايم عن يان بن عُنمان عن أبى بير َنْ أبى عدب الوح كال ذا لف الول له يمان و هو صَادِقٌ و مو مخرع فعأيه نه دم 


مه .هه 


يُهَريقَه 


- 


وَإِذَا حَلَفٌ يَمِيناً وَاحَدَهٌ كاذباً فَقَّدُ جَادَلَ فَعَلَئِهِ دَمٌّ يُهَريقَهُ به هر حال اكر فقط با همين طائفه از روايات بر خورد مى كرديم مى 
كفتيم مطلق جدال كه مخاصمه است حرام مى باشد. الطائفه الرابعه: تفصيل بين قسم صادق و كاذب تروكك احرام باب 7" 
حديث /: عدنْ أبى عَلِىٌ الأشْعَرِيٌ عَدنْ محمد بْنِ عَهِدِ الْجَارِ عَنْ ص هْوَانَ عَنْ عدب الله بن مُشكانَ عَنْ أبى بير يَغِْى ليت بن 
ا و ل ل ل ل 
20 كَل الت أب ود الع عن التخوم ُو َو اله وى و الو و صادق ع َي نكال ا حدديث 4 عن الئاس إن 

مَعْرُوفٍ عَنْ عَلِيّ عَنْ فَطَ لَه عَنْ أبى الْمَغْرَاءِ عَنْ أبى بَصدير عَنْ أبى عَدِد اللّوع قَالَ إِذا جَادَلَ الرَجُلُ وَ هُوَ مُخْرمٌ فك َب مُتَعَمّدا 
فَعَليِهِ جَزُورٌ نتيجه كيرى: جدال در قرآن به شكل مطلق ذكر شده است. جدال در لغت هم به معناى هر نوع مخاصمه است. 
تناسب حكم و موضوع هم ايجاب مى كند هر نوع جدالى در حال حج حرام باشد و صحيح به نظر نمى رسد كه دركيرى 
لفظى به هر شكل جايز باشد ولى فقط قسم خاصى از آن حرام باشد. بنابراين شايد بتوان كفت كه روايات لا و الله و بلى و الله 


از باب بيان مصداق است وهر 


نوع جدالى در حال حج ممنوع باشد. ان شاء الله فردا اين بحث را ادامه مى دهيم. 


حرمت جدال در حال احرام كتاب الحج 
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بحث اخلااقى: كافى؛ ج ؟: ص 24 حديث ١١‏ عَلِيٌ بْنُإِبْرَاهِيمَ عَنْ مُحَمَدٍ بن عِيسى عَنْ يُونْسَ عَمّنْ ذَكَرَهُ قَالَ قِِلَ للرضَاع 
نك تَتَكلُمُ بِيدًا الْكلّام وَ السَيِفُ يَقْطَرَ دما ققَالَ إِنَّ لِلِّ وَادِياً مِنْ ذهب ححمَاه بأضْعَضٍ حَلْقِهِ امل فَلَوْ رَامَهُ الْمحَاتِيُ لَمْ مَصِلْ إلَبه 
ناض اناءعية النذالام عيوى بر تلفق حكونت وشت وير تحلقلف تقيدريان كردوابوه كه واوى يدنام عرض كرد سما لين 
حرف را مى زنيد در حالى كه از شمشيرها خون مى جكهد؟ امام عليه السلام در جواب فرمود: خداوند وادى اى مملو از طلا 
دارد كه آن رابا ضعيف ترين خلق خود كه مورجه اسث حفظ مى كند. ار شتران قوى بيكر بخواهد به آن وادى برسد نمى 
تواند و مورجه ها آنها را از ياى در مى آورند. اشاره به اينكه خداوند به قدرى قدرت دارد كه زورمندان را به كمترين جيزى 
ازياى در مى آورد. ممكن است آنجه فرموده است از باب مثال باشد يعنى خداوند مى تواند وادى مملو از طلا را با مورجه ها 
حفظ كند. مورجه ها قدرت عجيبى دارند و حركت دستجمعى آنها مانند سيل است. به هر جه برسند آن را نابود مى كنند. 
اينكه خداوند براى در هم كوبيدن ظالمانى كه ظاهرا قوى يبكر هستند از جيزهاى بيش يا افتاده و ضعيفى استفاده مى كرد 


نمونه هاى بسيارى در تاريخ دارد. مثلا در داستان نمرود مى خوانيم كه خداوند با يشه ى ضعيفى كه در بينى 


اش وارد كرد او رااز ياى در آورد. همجنئين خداوند به وسيله ى سنكريزه هايى كه سفت نبود (بين سنكك و كل بود) كه 
همراه كروه هاى يرنده فرستاد» لشكر فيل كه در صدد خراب كردن مكه بودند را از بين برد. همجنين خداوند به وسيله ى جند 
موش صحرايى قوم سبأ كه سرزمين حاصلخيزى داشتند و شروع به ناشكرى كردند را از بين برد به اين كونه كه موش ها سد را 
سوراخ كردند و سد شكست و كل بساط آنها را در هم يبجيد. هميجنين در داستان طالوت و جالوت مى خوانيم كه طالوت با 
يكك قاب سعكة حالوت را ازيبا اتذاختى كار سك را يكشرة كرة. عيكين خداوتد با ركف عتكوت هات ببامير راشرغار 
ثور حفظ كرد. دانستن اين نكته به ما اميدوارى مى دهد و امام رضا عليه السلام مى فرمايد: هرجند دشمن صاحب نام و قدرت 
است ولى .خذاوند با يكك كان ساذه عق را حفظ مى كنذ: اق كونه نبست كه خخداوند برائ تابودن كردن دشمن لشكر آسمان 
و زمين را بسيج كند. قدرت نمايى خداوند در اين است كه با يكك جيز ساده دشمن را از ياى در آورد. موضوع: حرمت جدال 
در حال احرام كفتيم جدال در حال احرام حرام است. معناى جدال هر كونه مخاصمه و مجادله اى را شامل مى شود. ظاهر 
قرآن هم عام است. با اين وجود ظاهر بسيارى از روايات اين است كه جدال مختص با لا و الله و بلى و الله است. اكر بتوانيم 
ثابت كنيم كه اين از باب حقيقت شرعيه است فبها ولى 


اكر احتمال دهيم كه اين دو مورد از باب ذكر مثال است و الا اصل مجادله همان در كيرى لفظى و مخاصمه است و در نتيجه 
به لا و الله و بلى و الله قسم مى خورد تا حرف خود را ثابت كنند ويا امرى را نفى كنند دراين صورت نمى توان قائل به 
صقنت شيعه شد اذ قلت ظاس سكب ال روانات ضهير اشخة ويا اق انما المعفاده هذه اكب لظام انما خط اعنافي 
است مثلا- روايت هفت باب 9" از ابواب تروكك احرام مى خوانيم: عَنْ أبى بَصدير يَعْنى لَئِتّ بْنَ الْبِختَرِىٌ قَالَ ماله عن الْمُخرم 
ربد أَنْ يَعمّلّ الْعملَ فَقُولٌ لَه صَابْهُ وَ اللَّهِ ا تَغملُه ققُولُ وَ الل ْله يِحَالِفهُ رار يَْرمُهُ ما ير الْحدَال؟ قَالَ: لا إِنّمَا أَرَاة 
بدا كرام أخيه إِنّهَا كان دحك ما كان فيه مَعْصدَيَةٌ امام عليه السلام در اين روايت تصريح مى كند كه در جايى كه روى 
آوردن به لا والله وبلى و الله همراه با مخاصمه باشد جدال صدق مى كند و الا اكر دوستانه باشد اشكال ندارد. حديث «: وَ 
سََلنهُ عن الرّجُلٍ يَقُولَ لَا لَعمرى و بَلَى لَعَمْرى قَالَ ليس هَذَا مِنّ الْجِدَالٍ وَ إِنّمَا لْجدَالٌ لا وَ اللِّ وََلَى وَ الل مخصوصا كه تناسب 
حكم و موضوع اقتضاء مى كند كه جدال مختص به اين دو عبارث نباشد. به هر حال ما مطابق فتواى مشهور جدال را مختص 
به همان دو عبارت مى كنيم ولى در اصل مخاصمه و هر نوع جدال در حال حج احتياج واجب بر تركك داريم. 


ترك جدال در حال احرام كتاب الحج 
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در مورد جدال مى توانيم به جهار قول اشاره كنيم: قول اول: كسى در حال احرام بكويد: (لا والله) و (بلى و الله) هر جند ظاهر 
كلمات بعضى از فقهاء و روايات اين است ولى بسيار بعيد است صرف كفتن اين دو كلام به تنهايى ممنوع باشد. از اين رو 
بايد اين قول را به قول دوم حمل كرد. قول دوم: كفتن (لاو الله) و (بلى و الله) براى اثبات يا نفى جيزى يعنى كفتن اين دو 
جمله براى اثبات يا نفى به تنهايى ممنوع است هر جند خصومتى در كار نباشد. (اين قول مختار امام قدس سره است.) قول 
سوم: علاوه بر آن بايد خصومت هم داخل است. زيرا در معناى جدل يكك نوع خصومتى كنجانده شده است بنابراين جدال به 
معناى خصومتى است كه با قسم مزبور مؤكد شده باشد. (امام قدس سره تصريح مى كند كه خصومت شرط نيست.) قول 
جهارم: جدال به معناى مطلق خصومت است خواه با قسم مؤكد باشد يا نه و رواياتى كه ببان كر تأكيد با قسم مى باشد از باب 
اشاره به فرد غالب و ذكر مثال است نه اختصاص به آن. صاحب رياض در ج 8 ص 7185 مى فرمايد: الجدال هو قول لا و الله و 
بلى و الله خاصه عند الاكثر و فى الغنيه الاجماع عليه و لكن يحتمل رجوعه الى تفسير الجدال بالخصومه الموكده باليمين بمثل 
الصيغتين (كأنه صيغتين خصوصيتى ندارد و قسم مشابه آن هم داخل است.) لا اليهما و نقل عن المرتضى الاجماع عليه و بمثل 
ذلكك يمكن الجواب عن الصحاح المستفيضه و غيرها المفسره للجدال بهما باراده 


الرد بذلك على من جعل الجدال مطلق الخصومه الموكده باليمين (يعنى روايات مى خواهد به وسيله ى آن دو عبارت بكويد 
كه جدال به معناى مطلق خصومت نيست بلكه بايد با قسم مؤكد شود.) نقول: از مجموع اين مباحث استفاده مى شود كه قول 
سوم اقرب الاقوال است. زيرا جدال بدون خصومت معنا ندارد روايات هم مى كويد جدال به معناى لا و الله و بلى و الله است 
بنابراين مى كُوييم: خصومت از معنا جدال برداشت مى شود و قسم مزبور هم از روايات استفاده مى شود بنابراين جدال بايد 
هر دو را به همراه داشته باشد. شاهد آن هم روايتى است كه خوانديم كه امام عليه السلام به سائل مى فرمايد: اككر از روى 
محبت قسمى مى خورى و مى كويى به جانم قسم اين كار را نكن و امثال آن جون از روى محبت است مصداق جدال نمى 
باشد. با اين حال مى كوييم: جون نمى توانيم بككوييم مجادله ى توأم با مخاصمه و ضرب و شتم بلا اشكال است و فقط اكر 
همراه با قسم باشد مورد منع قرار كرفته است در نتيجه مى كوييم: و لا يتركك الاحتياط به اينكه اكر مخاصماتى انجام شود كه 


شديد باشد هر جند بدون لا و الله و بلى و الله باشد بايد كفاره بدهند. 


جدال در حج و كفارهى آن كتاب الحج 
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موضوع: جدال در حج و كفارهى آن بحث در جدال است كه يازدهمين تروك احرام مى باشد. كفتيم تناسب حكم و 


موضوع 


و مسأله ى استحسان در اين است كه استحسان صرف حكم ظنى است ولى تناسب حكم و موضوع مسأله اى است عرفى و در 
موارد مختلفى در فقه به آن استدلال مى شود. اكنون به بيان امورى در مورد جدال مى يردازيم: الاسمر الاول: ما الفرق بين 
الجدال و الفسوق؟ جرا در فسوق نمى كوييد كه كذب و سباب و مفاخره هر سه از باب ذكر مثال است و در واقع هر فسخ و 
فجورى در حال احرام حرام مى باشد ولى در جدال مى كوييد: لاو الله و بلى و الله از باب ذكر مثال است؟ جواب اول: بين 
فسوق و جدال فرق بسيارى است و فسوقى كه مورد ابتلاى فرد محرم است همان سه مورد مى باشد. بسيارى از محرمات مانند 
زنا و شراب و غيره محل ابتلاء نمى باشد. ولى جدال تمامى مصاديقش محل ابتلاء مى باشد زيرا در سفر طولانى حج موارد 
مختلفى براى خصومت و دركيرى وجود دارد. جواب دوم: فسوق كفاره اى ندارد بنابراين اكر هم بكوييم هر كونه فسق و 
فجورى جزء فسوق است و از همه بايد اجتناب كرد مشكلى ايجاد نمى شود خصوصا كه هر نوع محرمى حتى در غير حال 
احرام فى نفسه حرام مى باشد. الامر الثانى: آيا لا و الله و بلى و الله در السنه ى ديكر هم همين حكم را دارد مثلا اكر كسى به 
فارسى بككويد آرى به خدا قسم جنين بود و يا نه به خدا قسم جنين نبود؟ ظاهر كلام امام قدس سره اين است كه در السنه ى 


ديكر هم همين حكم جارى است. دليل آن 


الغاء خصوصيت است زيرا عرف مى كويد: مراد قسم خوردن به خدا است و زبان عربى در آن خصوصيتى ندارد. در صيغه ى 
قسم و نذر هم بين عربى و زبان ديكر فرق نمى كذاريم و صيغه ى مزبور به هر زبان كه جارى شود جايز است و صيغه منعقد 
مى شود. الا-مر الثالث: آيا قسم مزبور مختص به نام جلاله ى الله است يا اينكه اكر اسامى و صفات ديككر خداوند هم باشد 
همان حكم جارى است مثلا بكويد: لا و الرحمان. امام قدس سره احتياط مى كند و احتياط ايشان از اين جهت است كه آيا 
مى توان الغاء خصوصيت كرد يا نه. اككر بتوان الغاء خصوصيت كرد بقيه ى صفات و اسماء خداوند هم حكم لفظ جلاله ى الله 
را دارد. در قسم و نذر و عهد هم اكر كسى به جاى نام خداوند صفات و اسامى ديككر خداوند را به كار ببرد صيغه جارى مى 
شود. الاسمر الرابع: آيا قسم به مقدسات ديكر مانند قسم به قرآن مجيد و به ائمه ى طاهرين و يبامبر اكرم (ص) هم مصداق 
جدال محرم است؟ واقعيت اين است كه نمى توان از لفظ جلالله به اين موارد الغاء خصوصيت كرد. عرف دراين مورد نمى 
تواند الغاء خصوصيت ظنيه كند جه رسد به الغاء خصوصيت قطعيه. بله اكر مراد از جدال مطلق خصومت باشد ديككر اين بحث 
ها جايى نخواهد داشت. الامر الخامس: آيا لا و الله و بلى و الله بايد با هم باشد تا جدال صدق كند يا اينكه يكى از اين دو هم 


شده است به لا و الله و بلى و الله با هم اطلاق شده است. بعضى از فقهاء كفته اند كه لازم نيست اين دو با هم باشد زيرا كاه در 
مقام اثبات جيزى است در اين حال فقط بلى و الله مى كويد و كاه در مقام نفى جيزى است و در اين حال لا و الله مى كويد. 
الا-مر السادس: آيا ذكر لا و بلى لازم است يا اينكه خود و الله موضوعيت دارد؟ بعضى از فقهاء كه متذكر اين مسأله شده اند 
مى كويند: خود قسم موضوعيت دارد و لا-و بلى خصوصيتى ندارد و به قول جمعى ديكر قسم اكر همراه با خصومت باشد 
مصداق جدال است و لا و بلى موضوعيت ندارد. بعد امام قدس سره جهار مسأله ى مطرح مى كند كه بيشتر حول محور كفاره 
دور مى زند (مسأله ى 75 تا /1؟) و ديكر كارى به مفهوم جدال ندارد. اساس كفاره در مسأله ى ؟١‏ مطرح شده است و امام 
قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: لو كان فى الجدال صادقا فليس عليه كفاره إذا كرر مرتين» و فى الثالث كفاره و هى شاه و 
لو كان كاذبا فالأسحوط التكفير فى المره بشاهء و فى المرتين ببقره» و فى ثلاث مرات ببدنه» بل لا يخلو من قوه. اككر محرم در 
جدال صادق باشد تا دو بار كه جدال را مرتكب مى شود كفاره ندارد ولى بار سوم (و بيشتر) بايد كفاره بدهد كه كوسفند 


است. اككر محرم قسم دروغ بخورد براى همان بار اول بايد بنا بر احتياط واجب كوسفندى كفاره دهد و براى دو بار 


كّاو و براى سه بار شترى كفاره دهد. در آخر اضافه مى كنند كه حتى مى توان از احتياط به فتوا منتقل شد (بل لا يخلوا من 
قوه) عين آنجه امام قدس سره فرموده است متن شرايع و جواهر است و ادعا شده است كه فتواى مشهور نيز همين است. با اين 
حال مشكل اين است كه نمى توان از احاديث اين كلام مشهور را استنباط كرد. اين احاديث در وسائل در باب اول از ابواب 
بقيه الكفارات ذكر شده است. دراين باب ده حديث وجود دارد كه هفت نوع تعبير مختلف در آن وجود دارد واكثر اين 
وو تميق ور ماوت ورور امس ريه فرظ قاس وار ]را ولو لسرا ماتيا 
كاذب. باب ١‏ از ابواب بقيه الكفارات: حديث :١‏ مُحَمَلٌ : ولح اطي اند اما سا در لير ين بْنِ 
سَعِيدٍ عَنْ قََ لَه بْنِ أَبُوبَ عَنْ أبى الْمَغْرَاءِ عَنْ سلتِمَانَ بْن حَاِِدٍ قَالَ مر عع فك [نا لق البيع بنرك ف لجنل ناد ورد 
وليل الب تو كلييك كن مواق اسك تي داقو قاو للف نر ايك ف لاد ارج رز يك اد 
مشهور مى سازد ولى ذيل آن خير زيرا در فتواى مشهور در مورد كاذب سه مرحله وجود دارد) حديث :: عَنْ عَلِىٌ بْنِ إِبْرَاهِيمَ 
عَنْ أبيه عَنِ ابن ن أبى حُمَثِر عَنْ ححمَادٍ عَن الْحَيَ عَنْ أبى عَدِدِ اللو ع فى ححدِيث قَالَ قُلْتّ من ابلى بالْجدَالٍ ما عله قَالَ ذا جَادَلَ 
تون فذقي على التو نكم لوويفة ان على 


الْمَخْطِي بَقَرَةٌ اين روايت صحيحه است. مراد از (دَمٌ يهَرِيقَهُ) شاه است. همجنين آيا عبارت (عَلّى الْمُخْطِيْ بَقَرَه) از باب عطف 
به مصيب است كه معنايش اين شود كه كاذب هم در مرتبه ى سوم بايد بقره بدهد يا اينكه اين بخش مطلق است يعنى كاذب 
حتى اكر بار اول باشد بايد بقره كفاره دهد. حديث ع: عَنْ حَمَادٍ عَنْ حريز عَنْ محمد بْن مُثديِم عَنْ أبى جَشْفّرع كَالَ سَأَنّهُ َن 
الْجِدَالٍ فى الْححجّ كَمَالَ مَْ رَاد عَلَى مَركين فَمَد وكع عَلَيِهِ لدم فَقِيلَ لَه الى بُحادِلُ وَ هُوَ صَادِقٌ قَالَ عليه ماه وَ الكَاذِبُ عليه بَقَرَهُ 


دو احتمال كه در حديث قبل ذكر كرديم در اين روايت هم جارى است. 


كفارهى جدال كتاب الحج 
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موضوع: كفاره ى جدال بحث در كفاره ى جدال در حال احرام است. امام قدس سره در مسأله ى 76 مطابق فتواى مشهور فتوا 
داده است و فرموده است اكر در قسمى كه در حال جدال مى خورد صادق باشد دفعه ى اول و دوم كفاره ندارد ولى در دفعه 
ى سوم به بعد بايد يكك كوسفند كفاره دهد و اككر در قسم كاذب باشد در دفعه ى اول كوسفئد» در دفعه ى دوم كوسفند و 


در دفعه ى سوم بايد شتر كفاره دهد. كفتيم اين فتوا مشهور است ولى استفاده ى آن از روايات مشكل است. روايات اين باب 
در باب اول از ابواب بقيه الكفارات وارد شّدهة اسث. دراين باب ده روايات وارد شده است كه به هفت كروه تقسيم مى شود. 


كروه اول را خوانديم كه مطلقا كفاره را شاه مى دانست. كروه دوم رواياتى بود كه در صادق 


مى كفت مرتبه ى سوم شاه است و كاذب بقره (حال آيا در مرحله ى سوم بقره است يا مطلقا هر دو احتمال در اين روايات 
وارد بود.) كروه سوم: اككر صادق باشد و سه بار قسم خورده باشد بايد شاه كفاره دهد ولى اككر كاذب باشد در همان مرتبه ى 
اول بايد شاه كفاره دهد. حديث *: عَن ان أبى عُمَئر وَعَنْ محمد بْن إِسْمَاعِيلَ عَن الْقَضْ لي بْن ضَادَانَ عَنْ ص فُوَانَ بن يَخْتهى 3 
ابْن أبى عُمَيرٍ ججميعاً عَنْمُعَاوية بن عَمَارٍقَالَ قال أو عَذد اللوع فى + يديث . وَ الْجدَالٌ قَولُ الرَّجل لَاوَ الله و بَلَى وَ الله وَ الع أنَّ 


0 


الرَجُلَ ! ذاعلتَ بقَائ ما آأة (بشت سر هم) فى مقَام وال و ُو مخ ققد حال تع ةم يريف يدق به (همه دا بايد 


صدقه بدهد) وَإِذَا حَلّفَ يمينا وَاحدََ كاب ققد جَادلَ علي م يريف وَ يََصَدّق به إين حديث صحيحه است . حديث ؟: عَن 


الْحْسَ يه بن بن مُحَمَدٍ عَنْ مُعَلّى بْن مُحَمَدٍ عن الْصسدير بن بن عَلِيّ عَنْ أََانٍ بن عُنْمَانَ عَنْ أبى بَصِير عَنْ أَحَدِجِمّاع قَالَ إذَا حَلَفٌ بِعلَائه 


أَبْمَانِ مُتَتَابعَاتِ صَادِقا فَقَدُ جَادَلَ وَعَلَيِه عَليْهِ دَمْ وَإِذَا حَلفٌ بيَمِين وَاحِدَهٍ كاذباً فَقَدْ جَادَلَ وَ عَلَيِهِ دم حديث / عَنْ مُوسَى بن الْقَاسِم 


عَنْ أََانِ بن عُْمَانَ عَنْ أبى بعد ير عَنْ أبى عَدِدِ اللو ع قَالَ إِذَا حَلفَ الرَّجُل تَلَائَهَ أئِمَانٍ وَ هُوَ صَادِق وَ هُوَ مُخْرمٌ فعَليِهِ دَمٌ يُهَرِيقةٌ وَ 


سه 


إِذَا حَلَفٌ يَمِيناً وَاحِدَّه كاذباً فَمَدْ جَادَ َل قَعَلِِ دم يُهَرِيقَهُ ظاهرا اين حديث همان حديث جهارم است. كروه جهارم: اكر سه 


طرق زر بط عادو با كيك كاذنا بعد كو قير كلا رده حديث مُحَمدُ رن الْحَسَن بِإِسْنَادِهِ عَنِ 


الْحْسَيِنِ بْنِ سيد عَنْ َضَالَة عن مُعَاوِية بن عمَارٍ َال َال أب َِدِ الّوع إن اَل ذا َل بان مان فى مَقَام وء و هو مُخرم 


- 


فقَدْ جادلَ وَ عَلَيِِ ح د الْجِدَالٍ دم يهِيقهُ وَينصَ دق به ين حديث صحيحه است. كرو ابر ان ور او ين 


وج ما ل قي سار لسر مر ب اسان 

مُخْرِمٌ فك دب مُتَعَمّدا فَعَليِهِ جَرُورٌ كاه مى كويند جزور مطلق .: شع راهنت و كاه .م كو يتك مرااد ان ا ناناقة ابت كه همان شثر 
ا ل و ا ل و ا ا ا 101 
اطعام شش مسكين است در مرتبه ى دوم صادق شاه و كاذب بقره حديث ٠١‏ الْعَائْديٌ فى تَفْسِبره عَنْ إبْرَاهِيع بْنِ عبد الْحَمِيدٍ 
عَنْ أبى الْحَسَن مُوسَىع قَمالَ مَنْ حَادَلَ فى الْحوجّ فَعَلَيِه طْعرامٌ نه مسَا 50 مِشكِينٍ نِضْفٌ صَاع (معمولا كفاره يكك مد 
است ولى اينجا نصف صاع است كه دو مد مى باشد.) إِنْ كان صَادِقاً أو كاذبا َإنْ عَادَ مرَين فَعلَى الصَّادِقٍ شَاةٌ وَ عَلَى الْكَاذْب 
بَقََةٌ اين حديث مرسله است. همجنين مراد از عبارت (فَإِنْ عَادٌ مَدَتَيْن) شفاف نيست كه آيامراد اين است كه بكك بار ذيكر 


جدال كند كه روى هم رفته دو بار شود يا اينكه دو بارد ديكر تكزار 


كه مراد سه بار باشد. كروه هفتم: در جدال اككر صادق باشد هيج كفاره اى وجود ندارد. حديث «: عَنْ يُونّسَ بْن يَعْقُوبٍ قَالَ 
سَأَلْتٌ أب عَدِدِ اللوع عَن الْمُخْرِم يَقَول لا وَ الله وَ بَلَى وَ الله وَ هُوَ صَادِق عَلَئِهِ َي ءٌ قَالَ لا ظاهر اين حديث مطلق است و حتى 
فوق دو بار را هم شامل مى شود. جمع بندى: جهار كروه مطلق است و مطلق هم به راحتى قابل تقييد است: كروه اول كه مى 
كفت مطلقا شاه است (جه كاذب و جه صادق و جه مرتبهى اول و غير آن) كروه جهارم هم مطلقا مى كفت اكر سه بار باشد 
مطلق شاه است (اين را مى توان مقيد به صادق كرد) كروه ينجم هم مطلقا در كاذب جزور را شرط مى دانست (اين را مى 
توان مقيد به مرتبه ى سوم كرد) كروه هفتم هم مطلقا در مورد صادق كفاره اى ذكر نكرد (اين را مى توان مقيد به صورت 
اول و دوم كرد) بله سه كروه ديكر مشكل ساز است مثلا در كروه دوم خوانديم كه در صادق مرتبه ى سوم شاه است و كاذب 
بقره اين كروه با كروه سوم نمى سازد زيرا اين كروه مى كويد: اكر صادق باشد و سه بار قسم خورده باشد بايد شاه كفاره 
دهد ولى اكر كاذب باشد در همان مرتبه ى اول بايد شاه كفاره دهد. (بنابراين در كروه دوم در مورد كاذب بقره ذكر شده 


بود ودر كروه سوم در مورد كاذب شاه ذكر شده است) همجنين در كروه ششم در مرتبه ى اول اطعام شش مسكين است 


در مرتبه ى دوم صادق شاه و كاذب بقره. به هر حال از حمل مطلق ها بر مقيدات فهميده مى شد كه در مورد صادق مشكلى 
نيست او در بار اول و دوم لازم نيست جيزى بدهد ولى در مرتبه ى سوم بايد شاه بدهد. در مورد كاذب هم در مرتبه ى اول 
بايد شاه بدهد كه مطابق فتواى مشهور است در مرتبه ى دوم هم بنا بر تفسيرى بقره وجود داشت (كروه ششم اكر ما مرتين را 
در روايت كروه ششم به دو بار تفسير كنيم نه سه بار.) به هر حال براى مرتبه ى سوم كه بدنه دليل وجود ندارد و آنجه روايت 
مى كويد اين است كه در مورد قسم دروغ در مرتبه ى دوم به بعد بقره بايد كفاره داده شود. بااين وجود دو روايت در 
مستدرك وارد شده است كه عين فتواى مشهور مى باشد: مستدركك باب ١‏ از ابواب بقيه الكفارات حديث ': فِقَهُ الرّضَاءع 
فإن عاذت هذه أذ فون ف انك ماوق لاقي ع فليكة قوق عادلك انا و انك صادق] 


س2 
عه م 7 عه م 


أَنْتَ كاذِبٌ فَعَلتِكك َم شَاءِ] وَ إِنْ جَادَلَتَ مَرّتَين كاذبا فَعَلئِكك َم بَقَرَهِ وَ إِنْ جَادَلْتَ ثاثا وَ أَنْتَ كاذِبٌ فَعَليِك بَدَنَهُ در فقه الرضا 


فُعليكك دم شاه [وَ إِنْ جَادَلَتَ مَرّه و 


- 


بحث است كه آيا روايات امام رضا عليه السلام است يا فتاواى صدوق است. حتى بعضى از عبارات آن به روايات نمى خورد 
اكت كراكد: قال القفهاء ولكال 1ت مه الصَّدُوقَ فى الْمَْنِ وَ الْحِدَالُ قَوْلُ الرَّجل لما وَ الله ويلك 3 الله فإن الث 


ع 7 
0 


2 


مَرَهَ 


أ 


و 


عا 
0 


ونين وَ أَنْتَ صَادِقَ قَلَا شَّ ء عَلَتِكك [وَ إِنْ جَادَلْتَ تنا وَأَنتَ صَادِقَ فعليك َمُ بَقَرَو]وَإِنْ جادَلْتَ مره كاذبا فعليِك دَمُ شاو 
إِنْ جَادَلْتَ مَرَتَيِن كاذبا فلك َم بقَرهِ وَ ِنْ جَادَلْتَ تَلَاتَ مرَاتِ كاؤبا فلك رَدَنَة. ين هرجند فتواى صدوق است ولى كفته 
شده است كه او مطابق متن روايات فتوا مى داده (هرجند اين براى ما ثابت نيست) در اين حديث يكك مورد با فتواى مشهور 
مغاير است و آن اين است كه در جدال صادق در مرتبه ى سوم بايد بقره داد. نتيجه اينكه اككر فتواى مشهور را در جدال دروغ 
در مرتبه ى سوم على الاحتياط قبول كنيم مشكلى به وجود نمى آيد. همجنين اككر دو حديث مستدرك را به عنوان روايت 
مرسله تلقى كنيم و ضعف سند آن را با عمل مشهور جبران كنيم در اين صورت مى توانيم به آن فتوا دهيم واكر آن دو 
روايت را نتوانيم به عنوان روايت قبول كنيم قائل به استحباب مى شويم. بنابراين ما با كلام امام قدس سره كه على الاحوط 
قائل شده بود موافق هستيم. ولى امام قدس سره در خاتمه مى فرمايد: ولا يبعد كه فتواى مشهور در مورد بدنه على الآقوى 
باشد. ما نمى توانيم اين كلادم را قبول كنيم. (بله يكك روايت به شكل مطلق بر جزور دلالت داشت ولى اين روايت ناظر به 


مرتبه ى سوم نبود.) 
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موضوع: كفاره ى جدال در حال احرام در جلسه ى قبل روايات هفت كانه ى وارده را بررسى كرديم. و امروزه به بيان 
جديدى جمع بندى جلسه ى قبل را تكرار مى كنيم. جهار 


طائفه جزء مطلقات هستند. اطلاءق در اينها كاه از نظر صادق و كاذب بودن است و كاه از نظر دفعه ى اول و دوم و يا سوم 
بودن و كاه از هر دو جهت اطلاءق دارد. طائفه ى اولى مطلق است و مى كويد: در جدال مطلقا شاه است واز نظر صادق و 
كاذب و مرتبه ى جدال مطلق است و همه را شامل مى شود. طائفه ى جهارم نيز مطلق است و مى كويد: اكر سه بار قسم 
بخورد بايد كوسفندى كفاره بدهد. اين طائفه از نظر صادق و كاذب مطلق است و هر دو را شامل مى شود. طائفه ى ينجم مى 
كويد: اكر كاذب باشد بايد جزور بدهد. اين طائفه از نظر جند بار مرتكب شدن مطلق است. طائفه ى هفتم مى كويد: اكر فرد 
در قسم خوردن راست بككويد جيزى براو نيست. اين طائفه نيز از نظر جند بار مرتكب شدن مطلق است. اين جهار كروه با 
ديكر روايات قابل جمع هستند زيرا اطلاق آنها به راحتى مقيد مى شود؛ هم مى توان اينها رابا هم جمع كرد وهم با سه كروه 
ديكر تقييد زد. مشكل در سه كروه ديكر است. طائفه ى دوم مى كويد: اكر صادق است در مرتبه ى سوم كوسفند (مطابق 
فتواى مشهور) واكر كاذب است بايد بقره بدهد. (در صورت كاذب بودن كفتيم دو تفسير وجود دارد بنا بر يكك تفسير بار 


اول و دوم و سوم همه بقره است و بنا بر تفسى دوم كه آن را عطف به ما قبل بدانيم يعنى در مرتبه ى سوم بقره است.) طائفه 


ى سوم هم مى كويد: اككر صادق باشد و سه بار هم باشد بايد كوسفند بدهد (مطابق فتواى مشهور) اما اكر كاذب باشد در 
مرتبه ى اول بايد كوسفند بدهد. طائفه ى ششم مى كويد: در مرتبه ى اول شش مسكين را سير كند. اين روايت مطلق است و 
هيج كس مطابق آن فتوا نداده است و معرض عنهاى اصحاب مى باشد. بعد در اين روايت مى خوانيم: (ان عاد مرتين فعلى 
الصادق شاه و على الكاذب بقره) و معلوم نيست مراد از آن مرتبه ى دوم است يا مرتبه ى سوم. به هر حال اكر مراد سه بار 
باشد در صادق مطابق فتواى مشهور مى شود ولى در مورد كاذب نه. به هر حال در اين سه طائفه در بخشى از مضمون تعارض 
وجود دارد. به سراغ مرجحات نمى توانيم برويم زيرا مرجحى در كار نيست. فتواى مشهور هم با هيج كدام نمى سازد. به 
كتاب الله هم نمى توانيم مراجعه كنيم زيرا در كتاب فقط اصل حرمت جدال مطرح شده است. عامه هم بحث كفاره ى جدال 
را مطرح نكرده اند و حتى بعضى از ايشان جدال را جزء تروك احرام ذكر نكرده اند بلكه (و لا جدال فى الحج) را تفسير 
كرده اند كه در ماه هاى حج نبايد اختلاءف و بحث كرد. بنابراين جمع عرفى كه در آنها راه ندارد» مرجحاتى هم در كار 
نيست بنا براين نوبت به تخيير مى رسد (إِذَن قَتَحَيّر) نتيجه اين است كه فتواى مشهور از باب عمل به احتياط است. دو شبه 


فقه الرضا به عينه مطابق فتواى مشهور است. همجنين كفتيم كه نمى توانيم مطابق فتواى امام قدس سره قائل به الاقوى شويم. 
فقط قائل به احتياط وجوبى مى شويم. مسأله ى 10: لو جادل بكذب فكفر ثم جادل ثانيا فلا يبتعد وجوب شاه لا بقره» و لو 
جادل مرتين فكفر ببقره ثم جادل مره أخرى فالظاهر أن كفارته شاه» و لو جادل فى الفرض (جدال به دروغ) مرتين فالظاهر أنها 
بقره لا بدنه. اكر محرم به به دروغ قسم بخورد و كفاره كه كوسفند است را بدهد و بعد دوباره ى جدال را مرتكب شود 
دوباره عدد از نو شروع مى شود و بايد كوسفند بدهد. همجنين اككر دو بار به دروغ مجادله ى كند بايد بقره بدهد و اكر اين 
كفاره را يرداخت كند عدد از نو شروع مى شود. اقوال علماء: صاحب جواهر ج ٠١‏ ص 575 عين همين فتوا را مطرح مى كند 
و مى كويد: المحكى عن صريح جماعه من غير خلا-ف يظهر هو هذا. دليل مسأله: دليل اين مسأله اطلاقات است. اطلاقات 
وقتى مى كويد در بار اول اككر صادق است بايد كوسفند بدهد. حال اككر كسى كفاره دهد و بار ديكر مرتكب شود واضح 
است كه مرتبه ى اولى مى شود نه دوم. ظاهر اطلاقات اين است كه قبل از تخلل كفاره اينها با هم ضميمه مى شوند ولى بعد از 
كفاره از هم جدا مى شوند. حتى امام قدس سره كه فرمود لا يبعد, ما قائل به الاقوى مى شويم. صاحب جواهر در اين مقام 
فتواى عجيبى دارد و مى كويد: لو لم يكن اجماع ممكن است بككوييم: 


مراد از نص و فتوى اد ال ا و ب 0 


از سه بار باشد جه بايد كرد؟ ان شاء الله اين بحث را فردا مطرح مى كنيم. 


كفارهى جدال كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


حبيك حلاني كانيع ادص تشديكا الى إن اجيم عَنْ أببه عَن ابن أبى عُمَئِرٍ َْ جيل بن صَالِح عَنْ بَغض أَشْياح 
ينى النّحَائِيَ عَنْ أبى عد للع كال َس ى طَاعَه اللّهِ الضَبد َ الرّضًا عَنِ الل فِيمَا أب ب الْعَبِدُ أو كرة وَ لَا يض ى عَبِدٌ عَنِ اللَِّ يما 
كذ 101 3ق غير لقويها عق ا كيه أن سدور ابن انافك كعد ركه كران كرف بك حبس اسكدو وكيا سر 
خوشنودى از خداوند جه در جيزهايى كه مورد علاقه ى ماست و جه در مواردى كه مورد علاقه ى ما نيست. براى صبر سه 
شاخه ترسيم مى كنند كه البته منحصر به اين سه مورد نيست: صبر در اطاعت صبر بر معصيت صبر بر مصيبت مجموعه ى همه 
ى اينها به صبر به معناى استقامت بر مى كردد يعنى در برابر مشكلات انجام اطاعت» مشكلات يرهيز از معصيت و در مقابل 


سكى فاق مينة بايد اسنتقامت كره. اساس ابماة بر امعقامت استوان اسيك وله 


اكر استقامت نباشد ايمان در معرض خطر قرار مى كيرد. بعد امام عليه السلام رضاى به قضاى خداوند را مطرح كرده است. 
دنيا آميخته با انواع كرفتارى ها است مثلا عزيزى از دست مى رودء مال و ثروتى است كه براى حفظ آن تلاش كرديم ولى از 
دست ما رفت. مقامى بود كه دوره اش تمام شد و به دليلى از دست رفت. ما از مصالح و مفاسد خبر نداريم. ما فقط امروز را 
مى بينيم و به آنجه اطراف ما مى كذرد توجه داريم و به مصالح آينده وجهات دوردست زمانى و مكانى را نمى بينيم. در 
داستان موسى و خضر كه بسيار ير معنا است مى بينيم كه موسى در برابر سه حادث صبر نكرد: كشف نوجوان كه كبير بود نه 
صغير» تعمير ديوار و سوراخ كردن كشتى. حضرت موسى هرجند در دوران نبوت بود ولى اين موارد را كه ديد برايش سؤال 
ايجاد شد. علت آن اين بود كه او همه ى جوانب را نمى ديد و بعد كه خضر جريان را براى او شرح داد متوجه شد كه بى 
صبرى او به سبب بى اطلاءعى او بود. سوراخ كردن كشتى براى اين بود كه ملك غاصب به آن طمع نكند و آن را غصب 
نكند. جوان مزبور هم كسى بود كه بى دين بود و يدر و مادر خود را بى دين مى كرد و مستحق اعدام بود. تعمير ديوار هم به 
سبب حفظ كنج بود. مأموريت موسى تشريعى بود و مأموريت خضر تكوينى و موسى از كارهاى او خبر نداشت. اين داستان 
براى اد ين ذكر شده است كه اكر 


ما جيزى را نمى دانيم نبايد ناراضى باشيم. علت اينكه صبر و رضا در كنار هم قرار كرفته است اين است كه انسان هنكامى كه 
راضى باشد صبر مى كند و اككر راضى نباشد به بن بست مى رسد و صبر نمى كند. اكر رضا و ريشه هاى رضا كه علم خدا و 
جهل ما است حاصل شود صبر هم كه نتيجه ى آن است حاصل مى شود. اكر من بدانم حسابى در كار است و خداوند 
مصلحتى را ملاحظه كرده است و بد بنده را نمى خواهد در نتيجه به مقدرات راضى مى شوم. موضوع: كفاره ى جدال مسأله 
ى 1#: لو جادل صادقا زائدا على ثلادث مرات فعليه شاه» نعم لو كفر بعد الثلادث ثم جادل ثلاثا فما فوقها يجب عليه كفاره 
أخرى و لو جادل كاذبا عشر مرات أو أزيد فالكفاره بدنه» نعم لو كفر بعد الثلا-ثه أو أزيد ثم جادل تكررت على الترتيب 
المتقدم. كسى كه بيش از سه بار قسم راست بخورد آيا كفاره ى متعدد مى شود يا همان يكك كوسفندى كه در سه بار واجب 
است در مازاد هم همان واجب است؟ امام قائل است كه همان يكك كوسفند واجب است. بله اكر كسى كفاره بدهد و بعد 
دوباره سه بار قسم بخورد بايد كفاره ى جداكانه اى بدهد. در مورد قسم دروغ هم همين روش بياده مى شود. اين مسثله ظاهرا 
ناظر به كلامى است كه صاحب جواهر مطرح مى كند و مى فرمايد: لا يبعد وجوب كفاره اخرى فى كل ثلاث. كه اكر كسى 


سه بار قسم راست بخورد يكك شاه و شش بار قسم بخورد 


دو شاه. همجنين در قسم كاذب اكر كسى سه بار قسم بخورد يكك شترء شش بار دو شتر و هكذا. صاحب جواهر دليل خاصى 
ارائه نمى كند و ظاهرا به اطلاق دليل تمسكك مى كند كه وقتى روايات مى كويد براى سه بار كفاره اى است كأنه براى هر سه 
تا يكك كفاره است. ولى ما از اين روايات سه تا و فوق سه متوجه مى شويم يعنى اكر از سه تا بيشتر شد هر قدر كه باشد كفاره 
بيشتر نمى شود. علت اينكه ما اين برداشت را داريم براى اين است كه عددى كه براى تعداد باشد مفهوم دارد (نه عددى كه 
براى كثرت است مانند: ان تستغفر لهم سبعين مره لن يغفر الله لهم) ولى مفهوم آن سه رقم است.كاه من ناحيه القله مفهوم 
ذارة: مكلا مقدان كن ثلانه اشساز وانضت فى كلاثة اشبار و نضت.است مفهومش: اتن 'اسنث. كد كمتر تناشك ولئ ١‏ كر ششتر بأشد 
ضرر ندارد.كاه من ناحيه الكثره مفهوم دارد. مثلا-فاصله ى بين دو صف در نماز جماعه بايد يكك خطوه باشد. يعنى بيشتر 
نباشد ولى اكر كمتر باشد مانند نيم كام و يا اكر فاصله نباشد اشكالى ندارد.كاه از هر دو طرف مفهوم دارد. مثلا اشواط 
طواف هفت عدد است يعنى نه شش تا كافى است و نه هشت تا و هكذا عدد ركعات نماز ظهر جهار تا است نه سه تا و نه ينج 
تا. ممكن است سؤال شود كه عددى كه در موردى وجود دارد از كدام قسم است. در جواب مى كوييم: از قرائن حاليه و 


مقاليه و تناسب حكم و موضوع مى 


توان اين را متوجه شد. مثلا در مورد كر متوجه مى شويم كه شارع در مقام اين است كه بككويد كر كمتر از آن نباشد و هكذا 
موارد ديكر. اما بياده كردن اين بحث اصولى در ما نحن فيه: اينكه روايت مى كويد: اكر سه بار قسم راست بخورد بايد يكك 
شاه كفاره دهد مااز آن سه بار و فوق آن متوجه مى شويم. اكر هم شكك كنيم كه حق با ماست يا با صاحب جواهر اصل 
برائت از كفاره ى زائده جارى مى كنيم. مسأله 1" يجوز فى مقام الضروره لإثبات حق أو إبطال باطل القسم بالجلاله و غيرها. 
يعنى اككر ضرورت ايجاب كند كه به حق قسم بخورد تا جيزى را ثابت كند يا باطلى را رد كند اشكال ندارد. مثلا مجبور مى 
شود كه در دادكاه قسم بخورد. دليل آن هم قاعده ى ضرورت است. اما آيا كفاره دارد يا نه؟ صاحب جواهر در ج اص 
67 قائل به عدم كفاره است و مى فرمايد: ان الاقرب جوازه و انتفاء الكفاره امام اين فرع را متعرض نشده است. نقول: جواز 
دليل بر عدم كفاره نيست. در مورد لباس مخيط و يا وجود سايبان بر سر هر دو هر جند در حال اضطرار جايز است ولى كفاره 


وجود دارد. ادله ى كفاره عام است و بعيد نيست در ما نحن فيه هم هنكام ضرورت كفاره وجود داشته باشد. 


مطالبى بيرامون جدال كتاب الحج 
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موضوع: مطالبى ييرامون جدال بحث در يازدهمين تروكك احرام است كه جدال مى باشد. اينكه به ذكر امورى مى يردازيم كه 


امام قدس سره به آن اشاره نفرموده است: الامر الاول: اكر كسى 


مجبور شود براى اثبات يا نفى جيزى به لا و الله و بلى و الله قسم بخورد اين امر جايز است ولى به نظر ما كفاره هم ثابت است. 
زيرا ادله ى كفاره مطلق است و هم مختار را شامل مى شود و هم مضطر را. جاى تعجب نيست كه هر جند فرد مضطر است 
ولى بايد كفاره هم بدهد. نظير اين مطلب در باب تروكك احرام كم نيست مانند لبس مخيط در حالت اضطرار كه هرجند جايز 
است بايد كفاره هم بدهد و يا اينكه به سبب اضطرار مجبور شود زير سايه برود و نتواند به ماشين بدون سقف دسترسى ييدا 
كند. (صاحب جواهر هم به لزوم كفاره در حالت اضطرار تمايل دارد) با اين وجود مى كوييم: اصل در كفاره اين است كه 
براى عقوبت و مجازات وضع شده باشد بنابراين كسى كه مضطر است نبايد عقوبت و مجازات شود. در ما نحن فيه هم جون 
فرد. مضطر است در حقيقت از طرف خداوند مجاز به جدال مى باشد. بنابراين تا با دليل خاص ثابت نشود كه كفاره در حال 
اضطرار وجود دارد نمى توانيم به آن قائل شويم. اطلاقات باب كفاره هم منصرف به صورت حرمت است و حال جواز را 
شامل نمى شود. بنابراين در لزوم كفاره شكك مى كنيم و اصل برائت جارى مى شود. الامر الثانى: در بعضى از روايات در باب 
١‏ أزابوات هي الكقارات امد اليك (خلت انه ان مُتَنَابعَاتِ) و در بعضى از آنها (ولاء) آمده است. آيا اين روايات 


مفهوم دارد به اين معنا كه اكر سه قسم در سه زمان و در سه 


مجلس قسم بخورد كفاره ندارد؟ حديث * و اعْلَمْ أَنَّ الرَجُلَ إذَا حَلّفٌ باه أَيِمَانِ ولَّءَ فى مَقَام وَاحِدِ وَ هُوَ مُخْرمٌ فَمَدْ جَادَلَ 
تعلق كء يله #زو ارق سلريك ع المع الله ولاخ عدم لتك ؤتهم بنك ور دقام وعد بعلن تعد ينه 6 ذا لف كلانه 
أَيِمَانٍ مَُنَابِعَاتٍ صَادقا فَقَّدْ جَادَلَ وَ عَلَيِ دمٌ حديث 3 إِنَّ الول إذَا حَلّفٌ بِتكَائَهِ أيْمَانٍ فى مََام وله وَ هُوَ مُحْرمٌ فََّدْ جَادَلَ وَ 
نوك 1 لد ل فلار حاف لا قطلفة اسن وذو ان كن بوكر انط قن حك را فاطو م ررك 
مطلقه و اين روايات مقيده اين است كه روايات مطلق را تقييد كنيم و بككوييم بايد سه قسم يشت سر هم باشد. بنابراين اكر 
كسى صبح و بعد از ظهر و شب جدال كند هر كدام يكى حساب مى شود نه سه تا. با اين حال بعضى مانند صاحب جواهر در 
ج ٠١‏ ص ”57 مخالفت كرده اند و كفته اند كه اصحاب غير از ابن ابى عقيل و عمانى مطلق كفته اند و هيج كس بين تتابع و 
عدم آن فرقى نككذاشته است. (بله ابن ابى عقيل و عمانى قائل به تتابع هستند.) بعد صاحب جواهر مى فرمايد: بعضى از 
متأخرين هم به اين قول تمايل دارند. نقول: اكر اصحاب تصريح به عدم فرق مى كردند مى شد به كلام آنها اخذ كرد ولى 
اصحاب خود مطلق كذاشته اند و تتابع و عدم آن را ذكر نكرده اند. بنابراين جون تصريح به خلاف نكرده اند بنابراين اين 


نيز مؤيد اين است كه در تتابع كفاره هست و بدون تتابع كفاره وجود ندارد. بنابراين بعيد نيست ما هم كفاره را در صورت 
تتابع لازم بدانيم. الامر الثالث: اكر مخاصمه اى بدون قسم انجام شود به نظر ما كفاره لازم است زيرا بعيد است فقط لا و الله و 
بلى و الله آن همه جريمه داشته باشد ولى مخاصمه اى كه حتى بدتر از آن است حرمت نداشته باشد. بنابراين ما على الاحتياط 
قائل به حرمت هستيم. حال كه حرام است كفاره هم دارد ولى در كفاره قائل به حداقل كفاره مى شويم كه يكك شاه است. 
(زيرا قسمى در كار نيست) الامر الرابع: اكر قسم بدون مخاصمه باشد مثلا كسى بر روى منبر بككويد: بلى و الله كسى كه غيبت 
كند كناه كبيره اى را مرتكب شده است يا لا و الله كسى كه منكر ولايت است داخل بهشت نمى شود. ظاهر كلمات اصحاب 
اين است كه مورد فوق هم كفاره دارد زيرا آنها مخاصمه را شرط نكرده اند ولى به نظر ما قول به آن بسيار بعيد است زيرا اين 
نحو كار كه موعظه است نمى تواند مصداق جدال باشد. بله اقليتى از اصحاب مخاصمه را شرط كرده اند ما هم مى كوييم: 
اكر فقط بر لا و الله و بلى و الله تكيه كنيم مى كوييم: اين دو بايد همراه با مخاصمه باشد. الامر الخامس: جدال در ايام حج و 
در غير حال احرام جه حكمى دارد؟ مثلا فرد قربانى كرده و از احرام بيرون آمده است و بعد به سمت زيارت بيت الله حركت 
مى كند. در اين حال تروكك 


احرام بجز نساء بر او حلال است. او در حج است و آيه ى قرآن نيز مى فرمايد: (و لا جدال فى الحج) بنابراين ظاهر آيه آن را 
شامل مى شود. در ميان روايات ظاهر بعضى حال احرام است و ظاهر بعضى هم مطلق است: باب #7 از ابواب تروكك احرام 
حديث « سَأَلْتٌ أَباعَدِدِ اللّوع عَن الوَقْثْ وَ الْفُمُوقٍ وَ الْجِدَالٍ قَالَ.. وَ الْحِدَالَ هُوَ قَوْلُ الوَجُلٍ لَا وَ اللَِّ وَبَلَى وَ الل حديث 4: 
مرسلهى عياشى: فِى قَوْلٍ اللِّ الدج أَشْهُرٌ معْلُوماتٌ قَمَنْ قَرَضّ فيهنّ احج قلا رَقَتَّ وَ لا قُمُوقَ وَ لا جدالَ فى الْححجٌ وَ الوَقَتٌ 
الجاع و الفُدوق الكاذت :و النعات وَالْحَدَال كول لجل لَاوَ اللِّوَبَلَى و الله اللهم الا ان يقال كه در روايات ديكرى آمده 
است: (و هو محرم) كه ظاهر آن اين است كه اين كار فقط در حال احرام اشكال دارد بنابراين روايات مطلقه و ظاهر آيه رابا 
اين روايات مقيده تقييد مى زنيم. (ما هم مقيد به حالت احرام هستيم و در غير آن كفاره ندارد) الامر السادس: صاحب جواهر 
درج “ص 575 مى كويد: اكر كسى يكك بار لا و الله بككويد و صادق هم باشد هر جند كفاره ندارد آيا او كار حرامى به جا 
آوزذه ات و يايد استعفان كندا يا لازم نيِست؟ صاحب جواقر قائل أت كهاظاهر روايات حرمت |ست:هرجتك تا سه بار كقاره 
ندارد. اين كار جدال است و جدال هم در ايام حج ممنوع مى باشد. روايات حرمت جدال مطلق است و فقط روايات كفاره 


4. 


است 


كه در صورت صادق بودن مقيد به سه بار مى باشد. 


قتل حشرات در حال احرام كتاب الحج 
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موضوع: قتل حشرات در حال احرام بحث در دوازدهمين تروك احرام است. امام قدس سره مى فرمايد: الثانى عشر قتل هوام 
الجسد من القَملّه و البرغوث و كذا هوام الجسد ساير الحيوانات و لا يجوز القائه من الجسد و لا نقلها من مكانها الى مكان 
تسقط منه بل الاحوط عدم نقلها الى محل يكون معرض السقوط بل الاحوط الولى ان لا ينقلها الى مكان يكون الاول احفظ منه 
ولا يبعد عدم الكفاره فى قتلها لكن الاحوط الصدقه بكف من الطعام هوام جمع هامه است كه به حيواناتى كفته مى شد كه 
نيش دارند و خطرناك هستند. كاهى هم به اعم كفته مى شود و مواردى مانند ككك و شيش و امثال آن را شامل مى شود. 
قملّه با فَمّل فرق دارد. قَمّل يكك آفت نباتى است ولى قَملّه به معناى شيش مى باشد. برغوث همان ككك است. بعد امام قلدس 
سره در فرع دوم مى فرمايد: حشراتى كه در بدن ساير حيوانات است را هم نبايد كشت در فرع سوم مى فرمايد: حتى نبايد 
حشرات رااز بدن جدا كرد روى زمين ريخت همجنين نمى تواند حشره را از جايى كه هست به مكان ديكرى منتقل كند تا 
موقع راه رفتن به زمين بيفتد و يرت شود. بعد احتياط واجب مى كند كه آنها را به محلى كه در معرض سقوط هستند منتقل 
نكند هرجند مطمئن نيستيم كه سقوط كنند. بعد احتياط استحبابى مى كند كه حتى آنها را از محل امن به محل نا امن هم نبرد. 


بعد در فرع ينجم مى 


فرمايد: بعيد نيست قتل آنها كفاره نداشته باشد هرجند مستحب است در برابر اين كار به كفى از طعام صدقه بدهد. البته اين 
روزها اين مسئله خيلى محل ابتلاء نيست زيرا مسائل بهداشتى در ايام حج رعايت مى شود و ديكر شيش در لباس و موها به 
آن شكل مطرح نيست. با اين حال اين مسئله در مورد يشه و مكدس و ككك و مورجه و ساير حشرات كاربرد دارد. روح مسئله 
به اين بر مى كردد كه شخص محرم نبايد آزارش به جيزى حتى به حشرات برسد. نه تنها صيد در حال احرام حرام است و 
كفاره ى شديدى دارد بلكه جيزهاى ديكرى مانند حشرات هم از اين امر مستثنى نيست حتى فقهاء احتياط كرده اند كه 
حشرات را نبايد جابجا كرد. جدال هم از اين باب حرام است كه كسى به ديكرى تعرض نكند. اما فرع اول كه عبارت بود از 
قتل هوام جسد از قمله و برغوث و مانند آن. اقوال علماء: مشهور بين اصحاب حرمت قتل اين حشرات است. صاحب حدائق در 
ج ١١‏ ص 208 مى فرمايد: و القول بتحريم قتل هوام الجسد من القمله و البراغيث و غيرها هو المشهور بين الاصحاب و نقل عن 
الشيخ و ابن حمزه انهما جوزا قدل ذلك على البدن و منع فى النهايه من قتل المحرم القمل و البرغوث و شبههما فى الحرم. 
صاحب مداركك نيز در ج لا ص 57" عبارت كوتاهى مى فرمايد: و هذا الحكم اعنى تحريم قتل هوام الجسد من القمل و 
البراغيث و الصأبان (تخم شيش) سواء كان على الثوب او الجسد هو المشهور بين الاصحاب مرحوم نراقى 


در مستند ج ١١‏ ص 784 همين معنا را ذكر مى كند و مى فرمايد: حرمته هو المشهور بين الاصحاب بعد اضافه مى كند كه 
حماعن أل قدماء تعر سن فقل تقنده اتنا كه ظاهر' أن الجازه اسك قو ففظ القاء سد واايسة قد اكنة تقول ورهن الناء أن 
جسد حرام باشد قتلش به طريق اولى حرام خواهد بود ازاين رو اكر قتل را ذكر نكرده اند جه بسا به سبب وضوح آن بوده 
است. صاحب جواهر نيز در ج ١48‏ ص 28#" اين مسئله را متذكر شده و قبول كرده است كه اين حكم مشهور است. بعد مى 
ل ا ا د 
مشهور بودن را در عنوان مزبور (يعنى عنوان هوام الجسد) بيدا كنيم. يعنى ثابت نشده است كه مشهور روى عنوان قوام الجسد 
تكيه كرده باشند هرجند اصل قتل برغوث؛ء قمله و غيرها را ذكر كرده اند. همجنين مى فرمايد: عنوان مذكور را هم در روايات 
بيدا نكرديم. نقول: ما هم در روايات نديديم عنوان هوام الجسد ذكر شده باشد. بله در يكك روايت لفظ هوام ذكر شده است 
ولى به معناى حشرات فوق نيست: نات 81 ان آبؤات ررطاعاء خد ١‏ مُحَمَدٌ بْنُ مُحَمّدٍ الْمُفِيدٌ فى الْمَقِْعَهِ قَالَ سِمْلَ ع 
عَنْ قَئلٍ لذب و امد َقَالَ لا َس بها لِلمُْرم إن أَرَاده وَ كل شَئ ءِ أرَادَه مِنَ السّبَاع و الْهوَام قَلَا خرَج عَلَئِهِ فى قَثلِهِ هوام 


در اين مرسله به معناى مار وافعى و غيره مى باشد جون در 


كنار سباع ذكر شده است و امام عليه السلام مى فرمايد: اكر به انسان حمله كند مى توان آنها را كشت. واضح است كه حمله 
كردن در مورد قمله ويشه صدق نمى كند. بنابراين حق با صاحب جواهر است. عامه هم متعرض اد ين مسئله شده اند و بين آنها 
اختلا.ف است و بعضى قائل به جواز و بعضى قائل به عدم جواز شده اند. ابن قدامه در مغنى» ج » ص 727 اين مسثله را 
متذكر شده است. دليل فرع اول: دلامت روايات: طائفه ى اولى: رواياتى كه قائل به حرمت است. باب 7 از ابواب تروكك 
حراوي اا لسر ل جاور اصرف ٠ن‏ اه مِلَ بْن محمد عن الْحَس: بن بْن سَدجِيدٍ عَنْ قَطَ اله عَنْ أَبَانٍ عَنْ أبى 
الا زود قال شال َ ِل أوا فّرع عَن رَجَلٍ ككل قملة و مُوَ مُْرمٌ قَالَ بس ما ضع فَالَ كما يناما قال لاكداء لهاسحداع 
روايت مشكل دارد. تعبير به (بِنْسَ مرا صَبَع) دلالت بر حرمت دارد. ح 6 قاد تقدّم ديت روا ة قَالَ سَأَنْتٌ أَا عَبِدِ الله ع هَل 

2ع« لبف رانة ارسي لحيو او انيار اق قال يفك را لَمْ يتعَمَدْ قَثْلَ دَابَهِ الْحدِيتَ اين حديث صحيح 
است. قتل دابه در اين روايات ممكن است ناظر به جنبنده اى باشد كه در سر است ولى در هر حال عام است و هر نوع جنبنده 
اى را شامل مى شود. باب ١/ز‏ ابواب تروكك احرام حديث !: عَنْ مُوسَى بن الْقَاسِم عَنْ إِبْرَاهِيمَ عَنْ مُعَاوِيهَ بن عَمَارٍ عَنْ أبى 


5 


عَبِدِ اللّوع فى حَدِيثْ قَالَ ف 


ان َْلَ الدّوَابٌ كلها إَِا افع وَ الْعَقْربَ وَ الْمَرَهَ قَأمًا الَرَهُ فنا تُوجى السّفَاءَ (مشكك را سوراخ مى كند) وَ تُضْرِمٌ عَلَى أَهْلٍ 
البِيِتِ ...اين روايت صحيحه است. در اين روايات كشتن همه ى جنبندكان بجز آنهايى كه ذكر شده است حرام شمرده است. 
البعه ممكن انث كسى كويد كة ابق ديت به جنند كان يورك العتصاض ذارة: سين اسث بات ها از ابؤات بقيه 
الكفارات ح 8 كه همان روايت ابو الجارود است كه در اينجا تكرار شده است. طائفه ى ثانيه: رواياتى كه قائل به جواز است. 
باب 14 از ابواب تروكك احرام حديث ':عَنْ مُححَمَدٍ بن يَحْيِى عَنْ أُخترد عَن ابن فَضَّالٍ عَنْ بَغض أَضْ حَابنا عَنْ زُرَارَة عَنْ أبى 
عد الل ع قَالَ لا بَأسَ بقل الْبَْعُوثِ وَالَْْلِوَ البق فى الْحَرَم اين روايت مرسله است. عنوان (فى الحرم) اطلاق دارد و محرم و 
غير محرم را شامل مى شود. همجنين اكر در داخل حرم جايز باشد در خارج از حرم به طريق اولى جايز است اي 121 
َِِ ِنْ ابا عَنْ سَهْلٍ بن زياد عَنْ مد بن مُححََدٍبْنٍ أبى نَضر عَنْ متنى بن َِدٍ الام عن وَُا عَنْ أَحَدِهماع قَالَ سَأَله 
عَن الْمُخرم بَفْمّلَ الْبَقَه و َ الُْوِعُوتٌ إذَا رَآهُ قَالَ نَعُمْ بايد توجه داشت كه تمام رواياتى كه مربوط به نقل و انتقال حشرات است 
م كزائ ولإلييه "كاوها يايد ك4 وقتى تقال .و تقال برام راشف يا فناس ا ولويت فى نراق كديع عب علي أ بترا اسك 


حرمت قتل هوام الجسد كتاب الحج 
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موضوع: حرمت قتل هوامٌ الجسد. بحث در دوازدهمين تروكك احرام است كه قتل هوام 


الجسد مى باشد. امام قدس سره در اين مسأله به ينج فرع اشاره فرموده است و بحث در فرع اول است و آن در مورد اصل 
حكم كشتن قمله» برغوث و نحوهما است. كفتيم روايات متعارض است. در جلسه ى قبل روايات دال بر منع را خوانديم. در 
ميان اين طائفه از روايات» مرحوم نراقى به روايت اول كه روايت ابى الجارود است اهتمام زيادى دارد مخصوصا كه در اين 
روايت از قمله به خصوص نام برده شده است و او قائل است كه ضعف سند اين روايت به عمل مشهور جبران مى شود. عده 
اى كويا سعى داشته اند كه ابو الجارود را ثقه بدانند از اين رو ما بررسى مختصرى در مورد اين راوى انجام داده ايم و آن 
اينكه: از نقاط منفى در مورد او اين است كه احدى از علماى رجال تصريح به وثاقت او نكرده اند. جامع الرواهء رجال كشى؛ 
علامه وامثال آن وثاقتى براى او ذكر نكرده اند. صاحب جواهر اعتراف مى كند كه او ضعيف است و روايت او را بايد با عمل 
مشهور تقويت كنيم. بعضى ديكر از علماء هم همين مطلب را بيان كرده اند. همجنين در ذم او روايات متعددى وارد شده 
است. ديكر اينكه او از شيعيان اماميه بود ولى بعد از آنكه زيد خروج كرد او زيدى شد و شاخه اى از زيديه به نام الزيديه 
الجاروديه را تأسيس كرد. همجنين او از اول عمر نابينا بود و روايتى داريم كه امام باقر عليه السلام او را به نام سرحوب ناميد به 
علت اينكه شيطانى هست اعمى كه نامش سرحوب است و 


امام عليه السلام او را به آن شيطان تشبيه كرده است. با اين وجود آيه الله خوئى در معجم رجال حديث اصرار بر توثيق او 
دارند و امورى را كه ذكر شده است را جواب دهند. تكيه كاه مهم ايشان در توثيق او اين است كه نام او در رجال كامل 
الزيازات [مذه است. كامل الزيارات توشعةى ابن قولويه است:واو دن اول كتنايافئ 'لؤيسد كه تمامى زواناتئ كه دواين 
كتاب ذكر كرده است از ثقات هستند. بنابراين آيه الله خوثى به سبب شهادت ابن قولويه قائل به توثيق تمامى روات اين كتاب 
شده است و ابى الجارود يكى از آنها است كه نام او زياد بن منذر مى باشد. البته آيه الله خحوئى در اواخر عمر از اين مبنا 
بركشت زيرا موارد تخلفى را يافت. همجنين ايشان تكيه بر اين مى كند كه او جزء رجال تفسير على بن ابراهيم است كه در 
اول تفسيرش مى نويسد كه روايات تفسير را از ثقات نقل كرده است. نقول: صاحب من لا يحضره الفقيه هم در اول كتاب مى 
نويسد كه روايات رااز ثقات كرفته است و حتى كلينى هم در اول كافى جنين اشاره اى دارد كه اين روايات معتبر است و 
حال آنكه رجال موجود در روايات اين دو كتاب مورد نقد قرار كرفته است. علامه ى مجلسى در كتاب مرآه العقول بسيارى 
از روايات كافى را از نظر سند مورد بحث قرار مى دهد. بنابراين اين كونه اعترافات دليل نمى شود كه تمام رجال اين كتاب 
ها را ثقات بدانيم. مرحوم مفيد رساله اى دارد به نام الرساله 


العدديه و در آنجا مى كويد: از كسانى كه دراين كتاب از آنها سخن كفته ايم از بزركان هستند و فتاوا از آنها اخذ مى شود 
و همه از اعلام هستند. ابى الجارود هم يكى از آنها است. همجنين كفته شده است كه او در اواخر عمر ب ركشته و شيعه شده 
است. نقول: وقتى اين جنبه هاى مثبت و منفى را با هم مى سنجيديم لا اقل بايد توقف كنيم و به رواياتى كه او تفرد در ذكر 
الواذارة سماد كيم دده عالاه وعلتةى كل بروايات طالقة فى أولى يو وازوا يك راطا نتاى نوم الخو السه و انيقي به 
روايات طائفه ى دوم: باب 728 از ابواب نزوت ارام خدية ” مُححمَدٌ بن إِدْرِيس فِى آخر السّرَائر تَفْلا مِنْ نَوَادِرٍ أخمدَ بْن 
محمد بن أبى نَطور الِْرنِْيَ عَنْ جَمِيلٍ قال سَأَلْتُ أا عدب اللّوع عَنٍ المخرم بَمْثلٌ البق وَ البَرَاغِيتٌ ذا آذَاُ قَالَ نَعَمْ اين روايت 
صحيحه است. البته اين روايت در صورت اذيت است. البته در بعضى از نسخ (اذا اراه) است كه بعيد به نظر مى رسد زيرا 
معناى قابل قبول ندارد. باب 85 از ابواب تروك احرام حديث :: عَنْ قَضَ اله عَنْ مُراوية عَنْ أبى عدب الع كَالَ لَا َس بمَثلٍ 
امل وَ الْبِنَّ فى الْحَرَم وَ لَا بَأْسَ بمَثْلِ الَْملِّ فى الْحرّم در اين روايت تصريح شده است كه قتل قمله هم در حرم اشكال ندارد. 
او ناك عطق ةوعدو كا روزا رمرم توكو فم طن اراد عاد تنوف وو اراك اننا لماعك 


مى كنيم و مى كوييم: كشتن آنها مكروه است و شارع نمى خواهد آذار واذيت محرم به كسى برسد. روايات جواز نص است 
وروايات نهى ظاهر است زيرا نهى هم مى تواند حمل بر حرمت شود وهم حمل بر كراهت از اين رو از باب حمل ظاهر بر 
نص قائل به كراهت مى شويم. همجنين در روايات كفاره اى براى آن ذكر نشده است و اين قول به كراهت را تقويت مى 
كند. همجنين در روايت ابى الجارود آمده است (بِنْس مَا ص مَعَ) يعنى كار بدى كرده است. البته قول به اين در صورتى است 
كه از مخالفت مشهور هراسى نداشته باشيم. مرحوم صاحب جواهر به تكلف افتاده است و در مقام اين است كه روايات مجوزه 
را توجيه كند مثلا اين روايات را حمل بر مورد ضرورت كنيم. محقق نراقى راه ديكرى را ييموده است و آن اينكه مى كويد: 
روايت ابى الجارود در مورد قمله متفرد است. اين روايت خاص را اخذ مى كنيم. بعد رواياتى را كه مطلق است و در آنها از 
دابه ذكر شده است آنها را به روايت ابى الجارود تقييد مى زنيم. بعد رواياتى مجوزه و ناهيه با هم نسبت عموم و خصوص من 
وجه دارند و در مورد اجتماع تعارض و تساقط مى كنند. ازاين رو باقى مى ماند روايت ابى الجارود كه به فتواى مشهور 
تقونت فى شود كويااضاكت معد براق قملة خصوصيتقى قائل:است وام كونك: كشتن قمله يفينا فتهيئ عنه:است:و اها كشتق 


به تنهايى خصوصيت داشته باشد. حق اين است كه قمله خصوصيتى ندارد و مراد كل حشرات مزاحم است و شارع مى خواهد 
كه محرم حتى به حشرات مزاحم هم كارى نداشته باشد. نكته ى ديكر اين است كه روايات مانعه يكك امتياز دارد كه همان 
مطابقت آنها با عمل مشهور است ولى روايات مجوزه هم امتياز ديكرى دارند كه هماهنكى با فتواى مشهور در ميان عامه 
است. نقول: اككر روايات منحصر در همانهايى بود كه خوانديم مى توانستيم حمل بر كراهت كنيم. ولى روايات ديكرى هم 
وجود دارد كه حتى از انداختن حشرات از بدن ويا جابجا كردن آنها نهى مى كنند از اين رو به طريق اولى قتل آنها ممنوع 
خواهد بود. لكن: مى توان در مورد همان روايات كفت كه آنها هم قابل حمل بر كراهت هستند. يعنى محرم بهتر است هيج 
يكك ازاين كارها را در مورد حشرات انجام ندهد. 


قتل حشراتى كه بر بدن حيوانات هستند كتاب الحج 
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قدس سره در فرع دوم مى فرمايد: و كذا هوام جسد ساير الحيوانات يعنى همان طور كه نبايد حشرات بدن خود را كشتن بلكه 
نبايد حشرات بدن ساير حيوانات را به قتل رساند. يكى از حشرات بدن حيوانات قراد نام دارد كه همان كنه مى باشدء ديكرى 
علّمه نام دارد كه دو معنا براى آن ذكر شده يكى كنه هاى كوجكك و ديكرى كرم هاى ريز. از روايات بيشتر معناى اول 


فهميده مى شود. اين حشرات كاه از حيوان روى بدن انسان مى افتد و كاه روى بدن حيوانات 


باقى مى ماند. امام قدس سره به صورت كلى فرموده است ولى ما هر دو قسم را بحث مى كنيم. در اين فرع مانند مسأله ى 
ساق شهرنى بوجو ندارك وواوات هم در لين زميله برد ووس است يضح ازروايات اتيز رضت كل دارد و بعضئ 
دلالت ير جواق: طائفهى اولن: روايات داله بر حرمت نان ##از ابوات لي ليد ْنُ يَعْقُوبَ عَنْ حَمَئِدٍ بْن 
ل ا ل ا يَعتَسِل بِالْمَاءِ قَالَ 
وَأَسَهُ ما ل يَكعَمَدْ كَدلَ قاكة الورك ابن اروائف صضحة اسع و شر حند عورد سوال خارانو ل بدن ودر فح كد 
ابي ب ا ل 
مح امصجه روي بان ااسان حلبو جعاروي ينان خيرات باب ا ا 0 
عَنْ إبْرَاهِيم عَنْ مُعَاويَة بْن عَمَارِ عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع فى ع دِيث قَالَ م ات َلَ الدّوَابٌ كلها إن الْفْعَى و الْعَْرَب وَ الْقَارَة... 
ماسسس يس يا سي ل 
إِذْرِسَ فِى آخر السَرَائِرِ تَفَْا مِنْ تَوَادِرِ أَحْمدَ بْن محمد بن أبى ضر الْبرَنْطِيَ عَنْ جميل قَالَ سَأَنْتٌ أبَا عَبِدِاللّوع عَن الْمخرم يَفكلُ 


الْمَهَ وَالْبرَاغِيتٌ إِذَا آذَاهُ قَالَ نعَمْ اين حديث صحيحه 


است. كفته شده است كه صحيح اين است كه به جاى (إذَا آذَاةُ)» (اذا اراداه) كه كفته شده است مناسب تر است زيرا فاعل 
ضمير تثنيه است و به بقه و براغيث بر مى كردد. باب 4/ز ابواب تروكك احرام ححديث *: عَنْ عِدّو مِنْ أَضْمِحَابنًا عَنْ سَهُْلٍ بْن 
ِيَادٍ عَنْ أخترد بْنٍ مُحَمَدٍ بْنِ أبى نَضر عَنْ مُكنَى بْن عَدِدِ السام عَنْ رُرَارَهَ عَنْ أ دِهماع قَالَ مرألتهُ عَن الْمُخرم يَفعُلُ الِْقَه و 
الْبْوِغُوتٌ إِذَا رَآهٌ قَالَ نَعَمْ در اين حديث هم (رآه) مفرد است. ول باندر اف دو ةيقاب دقت ها را اعمال كنيم در اين 
موارد جنس هوام اراده شده است و بازكشت مفرد به آن اشكال ندارد. اشكالى كه مطرح است اين است كه در اين دو روايت 
آمده است كه وقتى اينها مزاحم انسان شوند مى توان آنها را كشت. مفهوم آن اين است كه اككر مزاحم نباشند نمى شود انها را 
به قتل رساند. با اين حال مى كوييم: در اين موارد نمى توان از اين عبارات مفهوم استفاده كرد زيرا اكر مزاحم انسان نشوند 
انسان هم با آنها كارى ندارد و به عبارت ديككر در صورت عدم مزاحمت سالبه به انتفاء موضوع مى شود. مثلا مى كويند: اذا 
رزقت ولدا فسمّه احمد. واضح است كه اين جمله ى شرطيه مفهوم ندارد به اين معنا كه اكر فرزند دار نشدى اسمش را احمد 
نكذارد. جمع بندى: از باب حمل ظاهر بر نص»ء رواياتى كه به ظاهر دلالت بر حرمت مى كنند را بر كراهت حمل مى كنيم. 


همجنين روايات متعددى مربوط به قتل حشرات در حرم 


وارد شده است كه در باب 65 از ابواب تروكك احرام ذكر شده است. حديث :١‏ مُححمَدٌ بْنُ الْحَسَن بِإِسْنَادِهِ عَن الْحْسَيْن بْن سَعِيدٍ 
عَنْ قَصَ اله بْن أَيُوبَ عَنْ مُعَاوبَة بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَد د اللّع قَالَ لا بس بمَثْلٍ الَمْلٍ وَ ال فى الْحَرَم هكذا روايت ؟ و" آيا از 
إلى وذاداك تن راق ذوعا عن عضرو اتاد كين اتبيقى كتنة اند كا زو اروااكاسنا لدى دكرق وامطرخ من كدو 
مربوط به حرم است و كارى به محرم ندارد. نقول: غالب كسانى كه از بيرون وارد حرم مى شوند محرم هستند (و فقط اهل 
حرم جه بسا محرم نباشند) بنابراين اين حديث مربوط به محرمينى هست كه داخل حرم مى باشد و نمى شود كفت كه امام 
عليه السلام در اين روايات اين افراد غالب را ناديده كرفته باشد. بنابراين امام عليه السلام در مقام اين است كه بفرمايد: فرد 
محرم نبايد آزارش به حشرات برسد. بقى هنا امران: الامر الاول: كشتن اين حيوانات به دو شكل است كاه بالمباشره است و 
كاه بالتسبيب. بالمباشره اين است كه فرد با دست يا مككس كش اينها را مى كشد و بالتسبيب مانند اين است كه محلى را سم 
ياشى مى كند و يا وسيله اى الكترونيكى كار مى كذارد كه حشرات جذب مى شوند و كشته مى شوند ويا مثلا بدنش را با 
آب داغ مى شويد واين آب داغ به حشرات مى خورد و مى ميرند. كسانى كه قائل به حرمت هستند نبايد بين اين موارد فرق 
بككذارند زيرا يقتل هم شامل بالمباشره مى شود 


وهم شامل بالتسبيب. كر هم قائل به كراهت شويم در همه ى اين موارد كراهت جارى است. با اين حال مى كوييم: شستن 
بدن با آب كه موجب خفه شدن آن حشرات و ريخته شدن آنها از بدن واز بين رفتن آنها مى شود اشكالى نبايد داشته باشد. 
هرجند فرد مزبور عالم عامد است. علت آن اين است كه در اين كار قصد اولى بر كشتن آنها نيست. ولى در مورد سموم و 
استفاده از وسائل الكترونيكى دين يست وهمان حرمت و كراهت در آن جارى هن باشد. الامر الثاتى: كاه حشرات مزيوز 
مزاحم خود انسان هستند كه در رواياتى جواز كشتن آنها ذكر شده است. حال اككر حشرات مزاحم حيوان شوند جه؟ آيا باز 
مى توان آنها را از بين برد؟ رواياتى است كه عام است از جمله روايت 5 باب 78 است كه مى كفت: ما لم يتعمد قتل دابه. 
ظاهر اين حديث همه ى حشرات را شامل مى شود جه بر بدن انسان باشد يا حيوان. همجنين است حديث > باب 8١‏ بله اكر 
قائل به كراهت قتل شويم هر دو مورد حمل بر كراهت مى شوند. 


نكاتى بيرامون عيد نوروز كتاب الحج 
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نكاتى بيرامون عيد نوروز: در مورد عيد نوروز سه نظريه ى مختلف وجود دارد: بعضى مى كويند: عيدى است اسلامى و 
باستانى و رواياتى در مورد آن آمده است و بايد به تمام معنا آن را يذيرفت. بعضى مى كويند: اين كار بدعت و خلاف شرع 


است و بايد به كلى با آن مخالفت كرد. نظريه ى سوم اين است كه عيد» رسمى است ملى نه اسلامى و داراى خوبى ها و 


بتكيغوة اقول تبون أَحْسَنّه * وليك الذينَ قدا الله ل ا 
نيست بلكه در اعمال هم بايد همين كونه عمل كرد. طبيعت دنيا اين است كه در كنار كل ها خارهايى وجود دارد. انسان 
عاقل بايد كل ها را بجيند و خارها را كنار بككذارد. كسانى كه براى جيد 3 جيدن كل هجوم مى آورند و دست خود را به خار زده 
زخمى مى كنند انسان عاقلى نيستند. از نكات خوب عيدء خانه تكانى ظاهر و باطن است. هم بايد ظاهر خانه را تميز كنند. هم 
بايد خانه ى دل را تمييز كنندء رذائل اخلاقى را از خود بيرون كنند و سينه ها را از كينه ها بشويند. ديكر اين ن است كه غالب 
مردم در لحظه ى تحويل سال به خداوند توجه بيدا مى كنند و به مراكز مذهبى مى روند و براى سرنوشت خود دعا مى كنند. 
اين مسأله ى جيزى است كه انسان هم طرفدار آن است. در دعا از خداوند مى خواهيم: حول حالنا الى احسن الحال. سوم شاد 
كردن دل ها است. افرادى هستند كه در ايام عيد به ضعفاى فاميل بدون جشمداشتى كمكك مى كنند. كمكك كردن به 
نيازمندان از بزركترين عبادات است. زيرا از بزركترين اعمال ادخال سرور در قلوب مؤمنان است. جهارم جوشش محبتى است 


كه در دل ها ايجاد مى شود. مردم صله ى رحم به جا مى آورند و قهرها تبديل به آشتى مى 


شود. اين نكته كه همان تأليف قلوب و صله ى رحم و كذشت است مورد توصيه ى اكيد اسلام مى باشد. ينجمين نكته تجديد 
قوا است. انسان خستكى هايى كه در طول سال داشته است را كنار مى كذارد و براى شروع فعاليت مجدد تجديد قوا مى كند. 
ذو اناكم توضيه تدذ وات كه عدار ان :اق نعوة وا براق تلزيج قرارسد »در حدره من خوانيه زفاعة يار افيه بد 
نَفْسِهِ مِنَ الْحََالٍ فإنَّ مدِهِ السَاعَةَ عَوْنَ تلك السَاعَاتِ) (بحار الانوار. ج 17 ص ١‏ حديث 15.) اين تفريح به عنوان كمكى 
براى ساعت كار و عبادت به حساب مى آيد. تمامى موارد فوق مورد توصيه ى اسلام است و جرا بايد با اين كارها مخالفت 
كرد و قلم سرخ بر تمامى اين امور كشيد و كفت كه عيد نوروز جنبه ى مجوسى كرى دارد و بايد كنار كذاشته شود؟ اسلام 
هم وقتى آمد اعمال خوب جاهليت را امضاء كرد و مواردى مانند مهمان نوازى و امثال آن را قبول كرد و خرافات را كنار 
كذاشت. اما آسيب هايى كه در اين ايام وجود دارد متعدد است كه ما به جند مورد اشاره مى كنيم: مورد اول اسراف و تبذير 
و مسابقه در تجملات است. جشم و هم جشمى ها در تغيبر ظاهر خانه و امثال آن همه از اين موارد مى باشد. زند كَى هر جه 
ساده تر باشد روحانى و معنويت و صفاى آن بيشتر است. مورد ديكر آلودكى به انواع كناهان و آلوده شدن به شهوات و 


سفرهاى نامشروع بريا كردن مجالس نامشروع و امثال ان است. مورد ديكر روى آوردن به 


خرافات است. نبايد به خرافات آباء و اجداد خود معتقد باشيم. خداوند اين كار را در قرآن نكوهش مى كند و مى فرمايد: (بل 
لوا أ ؤخذةا آباءنا على أمه وا على الارمة توكذوه) (رخرت: ؟) انجام اعمال جهارشنبه سورى و موارد ديكر از اين قبيل 
است. موضوع: قتل هوام جسد. بحث در دوازدهين تروك احرام است كه مربوط به كشتن حشرات مى باشد و به فرع سوم 
رسيده ايم كه عبارت است از اينكه نبايد حشرات را از جسد دور كرد. امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: و لا يجوز القائه 
من الجسد ممكن است مراد امام قدس سره خصوص بدن باشد و ممكن است علاوه بر آن لباس را هم شامل شود. به هر حال 
بايد مفاد دليل را بررسى كرد. اقوال علماء: نراقى در مستند ج ١١‏ ص 55١‏ مى فرمايد: ذكر حرمته جماعه و قيل باتفاق 
الاصحاب ظاهرا على حرمه القمله (كه در خصوص تقمله اجماع است.) و عن الغنيه نفى الخلاف عنه (كه قمله را نمى شود از 
بدن جدا كردن) صاحب رياض در ج 8 ص 9 بعد از آنكه قول به كراهت قتلا و القاء را از بعضى از اصحاب ذكر مى كند 
مى فرمايد: و لا يخلوا (قول به كراهت) عن قوه لو لا اتفاق الاصحاب ظاهرا على حرمه القاء القمله... و حينئدذ يتعين فى القمله 
القول بالحرمه قتلا و القاء و يشكل فى غيرها من سائر هوام الجسد خصوصا الالقاء بل الظاهر جوازه و ام القتل فالاحوط التجنب 
عنه. بنابراين در مسأله سه قول:عدم جواز همان كونه كه امام قدس سره به آن 


فتوا داده است. (اين قول مشهور است“#قتلا و القاء كراهت دارد و حرمتى در كار نيست.تفصيلى كه صاحب رياض دارد و بين 
قمله و غير آن تفصيل داده است و قائل شده كه در قمله حرام است و در غير آن مكروه. دلالت روايات: روايات بر سه طائفه 
است. حرمتء جواز و تفصيل اما طائفه ى اولى: روايات حرمت باب ١18‏ از ابواب بقيه الكفارات حديث القن د لشم 


اموا تريى امايق لالز ار عَنْ حَمَادٍ بن عِيسَِ ى قال سَأَلْتَ أبا عَوِدِ اللوع عَنِ المُخرِم يِينٌ (جدا مى كند) 


الْقَمْلَهَ عَنْ جَسَدِ جَسَدِه قَيْلْقِيهَا قَالَ بْطعِمُ مَكانَهًا طَعَاماً اين روايت صحيحه است. دراين روايت نهيى وارد نشده است بلكه فقط كفاره 
ذكر شده است بنابراين ما از لزوم كفاره يى مى بريم كه عمل مزبور حرام است. حال اكر بعد به اين نتيجه رسيديم كه كفاره 
اى در انجام | ين كار واجب نيستء دلالت اين روايات متزلزل خواهد شد. البته اين نكته را هم بايد توجه داشت ت كه اين روايت 
در خصوص قمله است كه البته مى توان كفت قمله از باب ذكر مثال است نه اينكه قمله موضوعيت داشته باشد. حديث ”: و 
عَنْهُ ع أبى عفر عَنْ عدي الوّحْمَنٍ عن الْعَلَءِ عَنْ محمد بْنِ من يم عَنْ أبى عدي اللّوع َال أله عن المخرم ينع الْمََله عنْ 
جم د َيْلْقِيهَا قَالَ بُطعمُ مَكائَهَا طَعَاماً مضمون اين حديث مانند سابق است. حديث * و عَنْهُ عَنْ حت ين بن أبى الْلَاِ عَنْ أبى 


0 


عمد الع كَالَ الْمُحْرِمٌ لا يَنْرِحٌ الْقَمْلهَ مِنْ حَسَدِهِ وَ لَا مِنْ تَوْبِهِ مُتَعَمّداً وَإِنْ قَكل 


(فى نسخه فَعَلَ) شَّيْنَاً مِنْ ذلك حَطَأ فَليِطِمْ مَكائهًا طَعَاما قنِضَهُ بِدِهِ حسين بن ابى العلاء توثيق شفافى ندارد به همين سبب از 
روايات او كاه تعبير به حسنه مى شود. در اين روايت صريحا نهى شده است كه نبايد عمدا قمله را از ثوب و جسد جدا كرد. 
حديث :: وَ عَنْهُ تن الْحوْمِيَ عَنْ مُححمَدِ بن أبى حر وَ دُرْسْتٌ عَن ابن مش كان عَن الْحَلَِيَ قَالَ حككتٌ رَأْسِى و أَنَا محم فوَكََ 
نه تككالك تأرذث رذفى هله هازا انه حرم بر كزدائة) هاش بو كال تت دق يكف ون طهام الرن:ووايك صسحيكة ابريت لايك 


ردم بره مي 


:و يإسَْاده عن التحمين بن سبد عَنْ عضَالَة عَنْ معاويّة بن عكار كال ُلتُ إأبى هد الل ع المُخرع بك وَأْسَهُ مقط ينه الفغْلة 
وَ النَننَانِ (يكك شيش يا دو تا) قَالَ لَا شَئ ء عَلَيِهِ وَ لَا يَعُودٌ... اين حديث صحيحه است. باب 6١٠‏ از ابواب تروكك احرام حديث ؟: 
عَنْ ريز عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع قَالَ إِنَّ الْقرَادَ ليس من الْبعير وَ الَْلَمَهَ مِنّ الْبعير وَ رَوَاهُ الْكلَييُ عَنْ عَلِيٌ بن إثرَاهيم عَنْ أبيه عَنْ 
حَمَادٍ عَنْ ريز مِثْلهُ وَ زَادَ بمثِْلَهِ لعل مِنْ سر دك قَنَا تلْقهَا وَ لي الْعرَادَ (كنه) اين روايت صحيحه است. حديث #: عَنْ عَلِيٌ 
بن أبى حفرّة عَنْ أبى بَصدير قَالَ سَاَتهُ عن الْمُخرم بنج الَْلَمَة عَن الْبعير كَالَ لا جِى بمَِْلهِالَْعلّهِ مِنْ جم دك درباره ى حلمه 
تشميرعائ يفلس يوان هده رقي كنت اند كد كدى ركد انيت و افق" كنت إئد كد كوم هاف ور سكعو قي كنت 


اند كه مراد از آن كنه ى درشت است. 


اكر مراد از آن كنه ى درشت باشد اين را نمى توان از روايات استفاده كرد زيرا امام در روايتى مى فرمايد: كنه را جدا كند 
بعد ابنها كويد ا كر كته فرشك: امن آنا دا تك (اكر كران به جهدا تكروة باقند بابد تدع كرجك را جدا كر 


قتل هوامٌ الجسد كتاب الحج 
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موضوع: قتل هوامٌ الجسد بحث در فرع سوم است كه مربوط به القاء هوام جسد مى باشد كه آيا جايز است يا نه. كفتيم 
روايات متفاوت است و طائفه اى از اين كار نهى مى كند و طائفه اى اين كار را مجاز مى داند. طائفه ى سومى هم بين قمله و 
غير آن تفصيل مى دهد كه در قمله جايز نيست و در غير قمله جايز است. بايد به اين نكته نيز توجه داشت كه بسيارى از 
روايات طائفه ى اولى كه دلالت بر حرمت القاء داشت از طريق ذكر كفاره حرمت را مى رساند و نهيى در آنها وارد نشده بود 
حال اكر ثابت كنيم كه در انجام اين كار كفاره اى در كار نيست (در قتل آن كفاره نيست و در القاء هم به طريق اولى كفاره 
نيست) در اين صورت دلالت آن روايات بر حدمت خدشه دار مى شود. بنابراين طائفه ى اولى علاوه بر اشكال فوق اشكال 
ديكرى هم دارد و آن اين است كه با طائفه ى دوم و سوم معارض است. اما روايات طائفه ى دوم: باب 18 از ابواب بقيه 
الكفارات حديث «: عَن الْحْسَين بْن سَعِيدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ مُعَاوِيهَ بن عَمَارِ قَالَ 


قت لِأبى عَدِدٍ اللّوع الْمخرم خوك رَأْسهُ قد مط نه الْقعلهُ وَالَانٍ قَالَ َاضَئ ف قلمه قا قوق اده زوانة سك اسك 


1 


مطابق إين روايت نه حرمتى در كار است نه كفاره و از عبارت (لَا يَعُود) كراهت فهميده همى شود. حديث /: تفال 1 بعنرت 
عَنْ أخكة بن مُحَمَدٍ عَنْ مُحَمَدٍ بن أخمة الْقلَانِيَيَ عَنْ مُحَمَدِ بْنِ الود عَنْ أ بان عَنْ أبى الْحِارُودِ قَالَ قلت إأبى عدي اللوع 
حككتٌ رَأبتى وَ أنَا مُخرمٌ فَوقَعَتُ فَمْلهُ قَالَ لا بَأس قُلْتٌ أَىّ نَئ ذ كفل غلك فيه كال وها أخقل عليكداضى قبل لمق غليكد 
فيهًا شي م سند اين روايت اشكال دارد. باب 78 از ابواب تروكك احرام حديث ©: عن الح ين بْن سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ بن يَخيى 
عَنْ مره مَؤلَى حَالِدٍ قَالَ سَأَلْتٌ أََا عَبِدِ للع عن الْمخرِم بُلْقَى الَْمله كفَالَ ألْقُوهَا أَبعَدَها الله غير مَحْمُودَهٍ وَ لا مَفْقُودَهٍِ (يعنى اكر 
رفت دنبالش نمى كرديم) سند اين وواظه يمره بولى خالد كه مجهول الحال است ضعيف مى باشد. در كتب رجال ينج نفر 
به اين نام ذكر شده است كه يكك نفر مولى خالد است و هر ينج نفر مجهول الحال مى باشند. از اين رو اين روايت به مؤيد به 
كار فين اباد الطائفه الثالثه: رواياتى كه تفصيل مى دهد. باب از ابواب تروكث احرام حديث 1 تعدرت 12 نسدد 
ْن يَخى عَنْ خم 1 بْن محمد عَن ابْن أب نَثرَانَ عَنْ عَوِد الل بن نان كَالَ ُلْتٌ لأبى عَدِدِ اللّوع أ وَأَئْتَ إِنْ وُحِدَتْ عَلَيَ قَرَادٌ 
(كنه) أو حَلَمَةٌ أَطْرَحَهُمَا قَالَ نَعَمْ وَ صَكَارٌ 


هما (اينها يست و بى ارزش هستند) إِنّهُمَا رَقِئَا فى عَثِر مَرْقَاهُمَا (از جايى كه جايشان نيست بالا رفتند) اين روايت صحيحه 
البتء ذيئل رؤابتت علامت" ابن ست كه قمله كه از داتعل. يرورش من بابذ و دن جابكاه خودش نكسته است تنايد كارئ به 
كارش ذاشث:ولى آنهاى كاز جائ ديكر امدهائد وذرانداة يفسته انل عون بدن جاى انها تبنت من توان: نهار اتدذاخت: 
لوليا تروك سرام جارك امعد بن اَن سماد عَنْ مُوسوى بْنٍ الْقّاسِم عَنْ إِبْرَاِيم عَنْ مُعَاوِيّة بن عَمَارٍ عَنْ 
أبى عَبِدِ الع قَالَ قَالَ الْمَخرمٌ يُلقِى عَنّْهُ الدّوَابٌ كلها إن لْمَعْلهَ فنا مِنْ حَسَدهٍ وَِنْ أَر رَادَ أَنْ يحَولَ كَمْلهَ مِنْ مَكانٍ إِلَى مَكانٍ فنا 
11 وان سود ادع در اين روايت هم تصريح شده است كه (فَإنَهَا فخ لخد )يفن از توه بعد منت و نايك أن 
را دور انداخت. جمع روايات: بين اين روايات جمع دلالى وجود دارد: اما نتيجه ى جمع ببن طائفه ى اول و دوم اين است كه 
طائفه ى اولى را بر كراهت حمل كنيم. اما در طائفه ى سوم كه تفصيل مى دهند مى كوييم كه اين حمل بر مراتب كراهت مى 
شود يعنى انداختن حشرات از بدن مكروه است و در قمله اين عمل مكروه تر مى باشد. حال كه جنين جمعى در كار است جرا 
مانند امام قدس سره در قمله قائل به حرمت شويم؟ ما حتى در قتل قمله قائل به حرمت نشديم جه رسد به اينكه در القاء قائل به 


حرمت شويم و حال آنكه روايت متعدد است. 


بله در صورت ارتكاب كفاره مستحب است. بقى هنا امران: مرحوم محقق نراقى در مستند ج ١‏ ص ”79 مطلب خوبى دارد 
كه از آن سه حكم استفاده مى شود. اولين حكم اين است كه مى كويد: نقل كردن قمله يا غير آن از جايى به جاى ديكر از 
جسد مانعى ندارد. دليل بر جواز آن همان ذيل روايت صحيحه ى مزبور است. (وَ إِنْ أَرَادَ أن يُحَوَّلَ قَمْلَهُ مِنْ مَكَانٍ إِلَى مَكَانٍ 
لَا يَضرٌهُ) دومين حكم اين است كه روايت اطلاق دارد و فرق ندارد كه وقتى به جاى جديد انتقال داده شده است اين مكان 
جديد مساوى با مكان اول باشد يا مطمئن تر و يا خطرناكك تر در هر حال فرقى ندارد و همه جايز است. اين در حالى است كه 
امام قدس سره احتياط كرده است و فرموده است: و لا نقلها من مكانها الى مكان تسقط منه بل الاحوط عدم نقلها الى مكان 
يكون معرضا للسقوط بل الا-حوط الا ولى ان لا- ينقلها الى مكان يكون الاول احفظ منه ممكن است دليل امام اين باشد كه 
ايشان قدر متيقن از روايات فوق را اخذ كرده است. اما سومين حكمى كه محروم نراقى دارد اين است كه اكر آن را به جايى 
منتقل كنيم كه در معرض سقوط است جايز نمى باشد. زيرا اكر القاء جايز نباشد انتقال آن به جايى كه در معرض سقوط است 
هم در حكم همان مى باشد. بله ما كه اصل القاء را مكروه مى دانيم مى كُوييم در فرض مزبور همان كراهت وجود دارد. الامر 


الثانى: امام قدس سره متعرض اين فرع نشده است و آن 


اين است كه حكم حشرات بدن حيوان جه حكمى دارد هم در صورتى كه بر بدن حيوانات است و ما بخواهيم آن را از بدن 


حيوان جدا كنيم و هم اينكه اككر از بدن حيوان بر بدن ما بنشينند جه بايد كرد؟ 


هوامٌ جسد كتاب الحج 
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موضوع: هوامٌ جسد بحث در دوازدهمين تروكك احرام است كه مسأله ى هوام جسد مى باشد. بحث در اين بود كه در روايت 
أل قرام طلم ابد دق دورو الك كه دن بداوقم وخر دار دراد ين دو حشره دو بحث است يكى اينكه فردى سوار شتر 
شدهاست واين دو حشره از بدن شتر وارد بدن يا لباس محرم شده است آيا او مى تواند آنها رااز بدن خود دور كند؟ ديكر 
اينكه آيا مى تواند اين دو حشره را از بدن حيوان دور كند. در مورد اول مى كوييم: دور كردن اينها از بدن مجاز است و حتى 
در جواز آن ادعاى لا خلاف شده است. دو روايت صحيحه هم بر جواز آن دلالت مى كرد: صحيحه ى ابن سنئان و صحيحه ى 
حلبى. باب م 0 واحياوها ار شر وتيت را حك تازه ويك ا وردو ا قارو خال انك 


د نك "است: محل : بوب عَنْ مح بن بَخى عَنْ أخترة بن معد عن اين د نان قال قلت 
مَقَاهُمَا ا ينم 0 آمدند.) وَرَوَاةُ 


قال أَطرَحهُمَا عَنَى و أنَا مُخرم رَوَاهُ فى العلل عَنْ أبيه عَنْ عَلِيّ بن إيَرَاهِيمَ عَنْ أبيه 
عن اثن أبى عُمير عَنْ ماد عَن اللي الب ادك وذ كويللة ذل روانك اول صصضيف اذ 
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محرم بودن نيست ولى در روايت صدوق عنوان محرم آمده است. اما در مورد القاء از بدن شترء رواياتى وارد شده است كه 
بين قراد و حلمه تفصيل مى دهد. در باب 6١٠‏ از ابواب تروكك احرام ينج روايت وارد شده است مبنى بر اينكه قراد را مى توان 
دكين قور > رد زان بعلم رز نه كاله ابعل بووران خلمة دوي امبر اسكانولى تراد احتى ست و اتاجاي ديكر امدة 
افرط وف 'توان انرا دور كرف عع رك ١‏ اسل ْنُ عَلِىّ بن الْحُسَِيِنِ اناده عَنْ مُعَاوِيّة بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع قَالَ إن 
أَلقَى الْمُخْرمٌ الْعرَادَ عَنْ بَعِيرهِ قلا بَأْسَ وَ لا يُْقَى الَْلَمَهَ اين روايت صحيحه است. علت اين تفصيل در حديث بعدى ذكر شده 
است. حديث ؟: عَنْ ريز عَنْ أبى عَبِدٍ اللّوع قَالَ إن الْقََادَ َس مِنَ الْبعير وَ الَْلَمََ مِنَ الْبعِير اين روايت صحيحه است. در اين 
روايت تصريح شده است كه قراد از بعير نيست ولى حلمه از بعير مى باشد. و رََاهُ اللي عَنْ عَلِيّ بن إبُراهيم عَنْ أبيه عَنْ 
حَمَادٍ عَنْ ريز مِثْلَهُ وَ زَادَ بمتِْلِ الَْملَهِ م : مِنْ جد يك قُذا ُلْقهَا وَ أَلْقٍ الُْرَادَ در اين روايت تصريح شده است كه حلمه در بدن 


لسر 


مانند قمله در بدن انسان است كه محل يرورش آن در بدن انسان است و نبايد آن رااز بدن دور كرد. سه روايت ديكر هم 
همين مضمون را بيان مى كند. در اينجا بايد دو نكته را بيان كنيم: نكته ى اول اين است كه فرق قراد با حلمه جيست؟ تفاوت 
اينها اين است كه حلمه ى يرورش يافته ى بدن خود شتر است ولى قراد از بيرون مى آ يد و بر بدن شتر مى نشيند. وقتى به لغت 
مراجعه مى كنيم مى بينيم كه مطلب جيز ديككرى است. در لغت آمده است كه قراد همان كنه ى كوجكك است و حلمه همان 
كنه ى بزركك است. بعضى هم عكس آن را كفته اند. بعضى هم معناى سومى را بيان كرده اند و آن اينكه كفته اند حلمه 
يك نوع كرم بسيار كوجكك است كه در زير يشم هاى شتر يرورش مى يابد. اين معناى اخير با روايات سازكار است. نكته ى 
دوم اين است كه اكر مراد اين است كه نبايد اذيت و آزار محرم به جيزى برسد در اين حال بين قراد و حلمه فرقى نيست و 
اكر مسأله ى نظافت و بهداشت مطرح است باز هم بين اين دو حشره فرقى نيست. صاحب جواهر و يا صاحب مستند مى كويد: 
نكته اى در اين فرق كه در روايات است وجود دارد كه ما دليل آن را نمى دانيم. نقول: ممكن است فرق اين باشد كه آنى كه 


از خارج مى آيد ممكن است با خود بيمارى جديدى را وارد كند ولى آنى كه در خود بدن يرورش مى يابد جه بسا 


براى دفع يكك نوع بيمارى باشد. به هر حال ما جون همه ى اينها را جزء مكروهات مى دانستيم در وسعت هستيم و مى كُوييم 
ل ل ا 
مى كردند آنى كه مطابق احتياط بود را اخذ مى كردند. البته اكنون بحث قراد و حلمه زياد محل ابتلاء نيست و بيشتر حاجيان 
با مكس هاو يشه ها دركير هستند. الفرع الخامس: در صورت قول به حرمت (و يا حتى بنا بر قول به كراهت) آيا انجام اين 
كار كفاره هم دارد يا نه؟ امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: ولا يبعد عدم الكفاره فى قتلها لكن الاحوط الصدقه بكف 
من الطعام. بعضى از معاصرين اصرار به وجوب كفاره و يا قول به احتياط وجوبى دارند. در اين مورد دو كروه روايت متعارض 
وجود دارد. روايات عديده اى كه مى كويد: كفاره واجب است و روايات متعدد ديكرى كه قائل به عدم كفاره است. باب ١8‏ 
از ابواب. بقيه الكفارات. ديت ١‏ َمِل : بن الْححسَنٍ بإسشْرنَادءِ عَنْ مُوسرى بْنِ الْقَّاسِم عَنْ عفد الرَحْمَنٍ ن عن ححمَادٍ بن عِيسّرى قَالَ 
عأ أَناعَددٍ اللّوع ء عن الْمخرم بن الله عن يجت دم فيا قال بطم مَكاها طعاماً ين حديث در خصوص القاء است. 
حديث :: وَ عَنْهُ عَنْ أبى جَغْفّر عَنْ عَوِدِ الومن من عَن الْعَلَءِ عَنْ محمد بْنِ نيم عَنْ أبى عد اللّع قَالَ أله عنٍ الْمخرم بنع 
الْمَمْلَهَ عَنْ حَسَدِ لوو اا ررس ركاب اهنا اذى واف تيد اوه د 


الا ا ل ا را 
يك سار سيو بن ابى العلاء است. الاو رط را عدا عَنْ مُوسَى بْنٍ الْقَاسِمٍ عَنْ 
هيم النَحَعِيَ عَنْ مُعَاوِيّة بن تَمَارٍ عَنْ أبى عَدِدٍ اللَّوع قَالَ انو قَثْلَ الدَّوَاتٌ كلها . .. فَمَن ابتّلِى بش ءِ مِنْ ذلك قَلَيِحَدْ عُدْلَهُ وَ 
سان وا يه ا 
از اناه بفية الكفا رات عدية دعن القدين إن سوفن فال عل شارف ون عقاراقان فلك نارى عي الدع التغرم بك 
رَأْسَهُ قدَس مط مِْهُ الْقَْلَهُ و النكَانِ قَالَ لا ضََي 8 عله و لاسقورة حرا روات سكف امت دقر مور القاعافي اود لكي 
عَنْهُ عَنْ فَضَالَه عَنْ مُعَاوِيهَ بن عَمَار قَالَ قلت لأبى عبد الع ما تَقُولُ فى مُخرم قَلَ قَمله قَلَ ا شَئ ء عَلَهِ فى الَْعله لا تفن 
5 هه هانق ؟ رارك لشفي ات وزكر مروه رفي ورا لد اس ون ا ك1 إن يوب عن أختة بن محل عَنْ معد إن 
أخي 1 قي عَنْ محمد بن اليد عن أبَانٍ عن أبى الْجاُود َل فت بِأبى عبد للع حَكَكتُ رأيتى و أنا مخرم قث كفل 
50 ع تخكل عَلِقَ فيه قال وها أخفل علبكه فى قمله لس عليك فها شن ع م در سند اين حديث در مورد 


الجارود بحث است. حديث ١‏ و 7 از باب 78از ابواب تروكك احرام است دلالت بر عدم كفاره مى دهد. جمع بين روايات: از 
باب حمل ظاهر بر نص بايد روايات داله بر كفاره را حمل بر استحباب كنيم. نكته ى ديكر اين است كه اككر كفاره لازم بود 
مى بايست مقدار كفاره دقيق تر بيان مى شد و عبارت (كف من الطعام) كه معلوم نيست دقيقا جقدر است علامت بر استحباب 


وعدم وجوب مى باشد. 


استعمال خاتم در حال احرام كتاب الحج 
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موضوع: استعمال خاتم در حال احرام بحث در سيزدهمين تروكك احرام است. امام قدس سره در مسأله ى سيزدهم سه فرع بيان 
كرده است: الثالث عشر- لبس الخاتم للزينه»فلو كان للاستحباب أو الخاصيه فيه لا للزينه لا إشكال فيه؛ و الأحوط تركك 
استعمال الحناء للزينه بل لو كان فيه الزينه فالأ-حوط تركه و إن لم يقصدهاء بل الحرمه فى الصورتين لا تخلو من وجه و لو 
استعمله قبل الإحرام للزينه أو لغيرها لا إشكال فيه و لو بقى أثره حال الإحرام؛ و ليس فى لبس الخاتم و استعمال الحناء كفاره و 
إن فعل حراما. فرع اول اين است كه انككّشت بر دست كردن اككر به قصد زينت باشد حرام است ولى اككر به قصد ثواب يا به 
سبب لتواصى كه براق نكي ها ذكر كرده أثد باشد اشكالى ندازد. مثلا كفته شذه استث كه اكر كسى الكشتر عقيق بر اآسث 
داشته باشد دشمن به او حمله نمى كند. فرع دوم اين است كه على الاحوط نبايد از حنا به عنوان زينت استفاده كرد. بعد اضافه 


من كنك كه اكر ذرعتنا ينض وصوة واشنة باشد حك ١‏ كر 


محرم آن را قصد نكرده باشد احتياط بر تركك آن است. بعد مى فرمايد: قول به حرمت در اين دو فرض (جايى كه قصد زينت 
دارد و جايى كه قصد زينت نداشته ولى مصداق زينت است) خالى از وجه نيست. ظاهر اين فتوا بر حرمت است. بعد اضافه مى 
كند: اكر كسى قبل از احرام حنا بسته باشد جه براى زينت باشد يا به سبب ديكر باقى ماندن آن بر بدن بعد از احرام بلا اشكال 
است. سيس در فرع سوم مى فرمايد: استعمال انككشتر زينتى و استعمال حنا كفاره ندارد و فقط ارتكاب آنها حرام تكليفى مى 
باشد. بسيارى از فقهاء مانند صاحب جواهر و صاحب رياض و صاحب مستند مسأله ى خاتم و حناء رااز هم جدا كرده اند و 
در دو مسأله ى جداكانه ذكر كرده است. اما مسأله ى خاتم: اقوال علماء: معروف و مشهور اين است كه استعمال خاتم براى 
زينت حرام است. و اقليتى به كراهت فتوا داده اند. مرحوم نراقى در مستند ج ١7‏ ص 568 و 68: از نافع محقق نقل مى كند كه 
در مسأله دو قول است قول به حرمت و قول به كراهت ولى در ذيل كلامش از ذخيره ى سبزوارى نقل مى كند كه لا اعرف 
خلافا فى حرمته. بعد خود صاحب مستند مى فرمايد: ان ثبت الاجماع و الا فلا دليل تاما على الحرمه صاحب رياض در ج 8 
ص 7١١‏ قول نافع را نقل مى كند كه در مسأله دو قول است و ان اشبههما الكراهه و هناكك شهره عظيمه على الحرمه التى 
كادت تكون اجماعا بل لا خلاف فيها 


يظهر كما صرح به جمع ممن تأخر. در حاشيه ى رياض از ا ين جماعتى از متأخرين سه نفر ذكر شده است كه عبار تند از فاضل 
مقداد در تنقيح» فيض كاشانى در مفاتيح و محقق سبزوارى در ذخيره. صاحب جواهر در ج ١8‏ ص 77١‏ مسأله ى خاتم را 
متذكر مى شود واز كلام او بر مى آيد كه اكثر علماء قاطع به حرمت هستند. خلاصه اينكه مسأله دو قول دارد و قول اكثر 
اشهر همان حرمت است ولى قول به كراهت در اقليت مى باشد. ليل ومتانة» ولالاكوووا وااحة ماودلل ةب جام 
روايت ضعيفه است. وسائل ج 4 باب 58 از تروكك احرام حديث 6: عَنْ ميحد بن أختر بْن يَختى عَنْ رايم بن مهيار عَنْ 
صَالِح بن اندي عَنِ ان مخبوب عَنْ عَلِىٌ يغنِى ابن ركاب عَنْ مترمع عَنْ أبى عَِدٍاللّوع فى حَدِيثٍ قَالَ و سَأله أبس الْمَخرم 
الَْاتَعَ قَالَ لَايَكْعهُ للزّبئَه صاحبا بن الستدى مجهول الحال است. مراد ال سمع» همان مسمع بن عبد الملك است وااو هم 
خالى از تأمل نيست زيرا تنها كسى كه او را توثيق كرده است حسن بن على بن فضال است. همجنين جمله اى امام صادق عليه 
السلام در مورد او فرموده است كه من تو را براى امر مهمى ذخيره كرده ام. (اعددتكك لامر مهم) مسامعه هم قبيله اى بودند كه 
بزركك آنها مسمع بن عبد الملكك است. به هر حال مشكل عمده در صاحب بن السندى است. دلالت روايت واضح است و در 


1" 2 5 .ا »> كان 8 
أن بين زينت و غير آن فرق كُذاشته شده است. در مورد 


سند هم كفته شده است كه منجبر به عمل اصحاب مى باشد. سه روايت ديكر هم وارد شده است كه از نظر دلالت شفاف 
نيستند. باب 76 از ابواب تروكك احرام: حديث :١‏ محمد بْنُ الْحَمَن بإِسَْادِه عَنْ مُوسَى بْن الْقَاسِم عَنْ عَبِد الرَحْمن يَعْنِى ابْنّ أبى 
نَجرَانَ عَنْ ححمَادٍ يَغْنى ابن عُتمانَ عَنْ أبى عد اللو ع كَالَ لا َنظز فى الْمنآو و أَنْتَ مُخرء فَإنهُ من الزيئّهِ كفته شده است كه اين 
حديث از باب قياس منصوص العله مى باشد كه نظر در آئينه از باب زينت است وهر نوع زينتى حرام است. لبس خاتم هم 
اكر از باب زينت باشد حرام مى باشد. هر جند ظاهر اين روايت اين است كه هر نوع زينتى حرام است ولى ما در اصل حرمت 
نظر به آثينه بحث داريم بنابراين نمى توانيم به اين روايت عمل كنيم. حديث ؟: عن ابْن أبى عُمَثر عَنْ مُتاويَةَ بن عَمَارِ قَالَ قَالَ 
أَبُو عَئِدِ الل ع لا يَنْظرٌ الْمُخرمٌ فى الْمِْآه لزِيئهِ فَإنْ نَطَرَ قَْيِبٌ باب 58 از ابواب تروكك احرام حديث *: قَالَ الْكلييِنُ وَ فى روَابه 
أخوى لا نلهة تارك امن ووايك عرست اسك دوا لقجايابة يك كرد قدالاته دو للكت برا ليل اسك ونس اتانيه لانه 
زينه. در اين حال اين روايات از باب قياس منصوص العله مى باشد. ولى احتمال دوم اين است كه لام غايت باشد يعنى به قصد 
زينت نيوشد به اين معنا كه حرام دو جزء دارد يكك جزء حرام خود خاتم است و جزء ديككر زينت مى باشد. اككر لا-زم براى 
غايت باشد ( كما هو الظاهر) 


در واقع دو جيز اكر با هم حاصل شود حرمت ايجاد مى شود يكى خاتم و ديكرى زينت است. لا اقل اين است كه لام بين اين 
دو مورد مردد است واين روايات ابهام دارد كه در اين صورت هم نمى شود به اين روايت استناد كرد و به همين سبب بعضى 
فقط به اجماع تمسكك كرده اند زيرا روايت مسمع را به سبب ضعف سن از كار انداخته اند و در دلالت بقيه ى روايات هم 
اين ترديد وجود دارد. جالب اين است كه در مقابل اين روايات» روايات متعددى وارد شده است كه لبس خاتم را جايز مى 
داند. مثلا در روايتى وارد شده است كه امام عليه السلام خود در حال طواف خاتمى بر دست داشت. البته بايد اين نكته را 
توجه داشته باشيم كه طواف كاه در حال احرام است و كاه در غير حالت احرام مثلا وقتى حاجى قربانى را در روز عيد انجام 
داد و تقصى كرد از احرام بيرون مى آيد و بعد بايد طواف زيارت و طواف نساء را انجام دهد. حال ممكن است كه راوى امام 


را در حال طوافى ديده است كه در حال احرام نبوده است. ان شاء الله اين روايات را در جلسه ى بعد بررسى مى كنيم. 


لبس خاتم در حال احرام كتاب الحج 
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موضوع: لبس خاتم در حال احرام بحث در سيزدهمين تروكك احرام است. امام قدس سره تحت اين عنوان سه فرع را بيان مى 
كند. فرع اول اين است كه خاتم اككر براى زينت باشد نبايد در حال احرام مورد استفاده قرار كيرد. كفتيم در ميان علماء در 
جايى كه لبس خاتم به قصد زينت 


باشد مشهور قائل به حرمت شده اند و جمعى قائل به كراهت ولى اكر به قصد زينت نباشد همه قائل به عدم اشكال هستند. 
روايات والسير لسريو تعر كارو امالررااتي الدرولا اير تلع احير نوارك اتظائر لمكو تارجات انها تيع 
السنددهم وتجود داره از امن رورمش انها را بروسى نمى كيم : ردان روك اما عير 00 
عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيم عَنْ أببه عَن ابْن أبى نَضْرٍ عَنْ تجبح عَنْ أبى الْحَسَنٍع كَالََبَأس بنِّس الْحائم لمخم اين حديث مطلق است و 
ذر آذ ين زنتى .و غير ان فرق كذاشنه تشده است» حديث *: الْححس ين بْن سهد عَنْ مُححمَدِ بن إِس مَاعِيلَ قال َأَئْتٌ الْعهِدَ 
الصَّالِحع وَ هُوَ مُخْرمٌ وَ عليه َانَمٌ وَ هُوَ يَطوفُ طَوَافَ الْمَرِيضَهِ مراد از عبد الصالح امام كاظم عليه السلام است. اينكه طواف 
واجب بود يا منتحبا براق ما مهم الينست» امهم رامت انام عليه الام وروسجال احرام يوه انيت (و هو محرم) حديث 0 عن 
سَعْردٍ عَنْ أخترت بن الْحَسَن عَنْ عَمْرِو بن مَرجِيدٍ عَنْ مُصَ دق بْن ص دَقََ عَنْ عَمَارٍ عَنْ أبى عَوْد اللو قَالَ تَلمِسٌ الْمزأة هُ الْمُحْرِمَة 
الْحَانَم مِنْ ذَهَبِ اين حديث در مورد زن محرمه است. انككشتر طلا حتما زينتى است و نمى توان آن را براى ثواب و يا امر 
ذيكرى بر ست كرد: ولى اين حديث جون مربوط به زن است نمى توانيم از آن براى جواز در مورد مردها استدلال كنيم. اين 


حديث در باب 54 از ابواب تروكك احرام؛ حديث تكرار شده 


است. حديث : محمد بْنُ عَلِيَ بْن الْحسدِينِ فى عُيِونٍ الْأحْمَارِ عَنْ أيه عَنْ مر بْن إْريس عَنْ مُحَمَدٍ بْن أخكر1 بْن يَحْيى عَنْ 
مُوسَرى بْن عُمَرَ عَنْ مُححَمّدٍ بْن إِسمَاعِيلَ بن بيع قَالَ رَأَْت عَلَى أبى الْحَسَنٍ الرّضّ اع وَ هُوَ مُحْرِمٌ خَائَماً محمد بن اسماعيل بن 
ذه ١‏ (اسطانية افام كاظلو وان يصعت انام بتاع وم انناو موده الحو از تمي انا مير ل الام أ دوك ا 
مطلق است و معلوم نيست كه براى زينت بوده است يا نه. فقط اجمالا-از آن استفاده مى شود كه لبس خاتم در حال احرام 
اجمالا جايز است. خلاصه اينكه اين روايات كاه مربوط به زنان است كه به كار ما نمى آيد بعضى هم مربوط به فعل امام عليه 
السلام است كه مجمل است ولى روايت اول مطلق است. جمع بين روايات مجوزه و مانعه: راه جمع اول: روايات مانعه مقيد به 
زينت بود واين روايات مطلق است. از باب جمع بين مطلق و مقيد مى كوييم: استفاده از خاتم به قصد زينت جايز نيست و 
بدون آن جايز مى باشد. (اين همان فتواى مشهور است كه بين قصد زينت و عدم آن فرق كذاشته اند.) اين جمع از باب حمل 
ظاهر بر نص است. ظاهر همان مطلقاتند و نص همان روايات مانعه هستند كه خاص مى باشند. راه جمع دوم: حمل روايات 
مانعه بر كراهت به اين بيان كه روايات مجوزه مطلق است و لبس خاتم را مطلقا جايز مى داند. به عبارت ديكر روايات مجوزه 


نص در جواز است و روايات مانعه ظاهر در حرمت مى باشد از اين 


رواز باب حمل ظاهر بر نصء روايات مانعه را حمل بر كراهت مى كنيم. با اين حال علماء غالبا حمل مطلق بر مقيد را بر دومى 
مقدم مى دارند زيرا اين نوع جمع اظهر و اشهر مى باشد از اين رو ما هم جمع اول را قبول مى كنيم. بقى هنا امران: الا-مر 
الاول: كفته شده است اككر قصد زينت داشته باشد حرام است و الانه. صاحب جواهر ج ١6‏ ص ١77از‏ قول بعضى نقل مى 
كند: ليس ههنا هيئه تختص باحديهما دون الاخرى و نحوه فى المسالكك و حاشيه الكركى. يعنى ما دو نوع انككشتر نداريم كه 
يكى زينتى باشد و ديكرى براى ثواب باشد. همه ى انككشترها را مى توان به قصد زينت و يا به قصد ثواب استعمال كرد. بعد 
صاحب جواهر اين عبارت را قبول مى كند و مى فرمايد: و لا بأس به نقول: واقعيت اين است كه انككشترها بر دو كونه است. 
انككشترهايى وجود دارد كه كرانقيمت است و براى زينت مى باشد. انككشترهايى هم هست كه ظاهر زيبايى ندارد و فقط به 
نيت ثواب استفاده مى شود. از اين رو بحث در اين است كه جايى كه طبيعت انككشتر زينتى است ولى فرد به قصد ثواب آن را 
بر دست كند آيا اشكال ندارد يا اينكه اين از مواردى است كه حتى اكر در آن قصد زينت هم نباشد ولى نمى توان آن را 
قصد زينت جدا كرد. قاعده ى كلى اين است كه همانطور كه بارها كفته ايم كاهى انسان عنوان اولى يكك فعل را قصد مى 


كند مثلا آب زدن بر صورت همواره 


نانيع عسل كسس امت سس عنواة اول تبراى اننا زذة بو ضيورت اسح ابن فعل كاه اصناويق ثانويه ا دارة انيد عمل 
براى وضوء عسل براى غغسل» عسل براى خنكك شدن يا تطهير و موارد ديكر. عناوين اوليه همواره همراه فعل است ولى در 
عناوين ثانويه مى كوييم: كاه فعل بين عناوين متعدد مشتركك است و بدون قصد نمى توان آن را از ديككرى جدا كرد. مثلا يول 
دادن به ديكرى كاه به قصد هبه استء كاه به قصد كفاره؛ كاه صدقه. كاه اداى نذر و كاه به قصد زكات و خمس. در همه ى 
اينها يكك فعل مشابه انجام مى كيرد كه همان دادن يول به ديكرى است. تفاوت در آنها فقط با نوع خاص قصد محقق مى 
شود. هكذا دو ركعت نماز كاه به قصد نافله ى صبح است و كاه به قصد فريضه ى صبح. اين تفكيك فقط با نيت حاصل مى 
شود. كاه عمل ظاهر در يكى از اين اعمال است. مثلا فردى قرآنى را به دست كودكى مى دهد. اين كار كاه براى اين است 
كه كودكك با اين قرآن سركرم شود كاه هم ممكن است به قصد اهانت به دست او بدهد. حال اككر بدانيم كودكك قرآن را 
باره مى كند و به آن بى احترامى مى كند آيا مى توانيم اهانت را قصد نكنيم و قرآن رابه دست كودك دهيم و بككوييم به 
قصد اهانت به كودكك نداده ايم؟ اين عمل ظاهر در اهانت است و قصد اعطاء ظاهر در قصد اهانت است و اكر بكوييم قصد 


اهانت ندارم» كسى از ما نمى يذ يرد. در 


اين موارد اراده ى ملزوم در حكم ارادهى لازم است. در مورد لبس خاتم هم وضعيت همين كونه است. اكر انككشترى ظهور 
در زينت ندارد وهم مى تواند به قصد زينت مورد استفاده قرار كيرد و هم به قصد ثواب. ولى اككر ظهور در زينت داشته باشد 
حتى اكر فرد آن را قصد نكند در اين حال قصد همواره با آن همراه است. الامر الثانى: جايى كه عمل هم قابليت قصد زينت 
دارد و هم قابليت قصد ثواب درا ين حال نيت» خود اقسامى دارد. كاه دو داعى مستقل است كاه هر كدام جزء داعى است و 
كاه يكك نيت اصالت دارد و ديكرى تبعيت (مثلا فرد وضو مى كيرد كه هم وضو كرفته باشد وهم خنكك شود كه كاه هر دو 


دو داعى مستقل است و كاه يكى داعى اصالت دارد.) ان شاء الله شرح اين امر را در جلسه ى آينده بيان مى كنيم. 


استعمال انكشتر براى زينت و استعمال حنا كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: مُحَمَدَ بْنُ يَحْيَى عَنْ أ خترة بْن مُححمَدٍ بْن عبتهى عَن ابن مخيروب عَنْ دَاودَ لوقي عَنْ أبِى ركه الدااو اب 
فرع قَالَ قَالَ َسُولَ الل ص قال الل عر وَكَنٌ د ون عزادق العؤينق عوادا كافط لع لقع أهز ديوع إل بالف والشكه د 
الصّححهِ فى الِْدَنِ فَأَيُْوهُمْ بالْفتى وَ السَعَهِ وَ م ده الْبَدَنِ كيلخ عَلَبِهمْ أَمْرَ دِينهغ وَ إِنَّ مِنْ عِبَادِىَ الْمُؤْمِنِينَ لجبادالَا يَضلح لَهُعْ أَمْر 
دنهم إِنَا الاق وَ الْمَثِكنَهِ وَ الشَقُم فى أَئدا انهم كَأبُْوهُمْ بلاق و الْمشكته و الصفم كيلخ عَليهم أمْر ينه و أن ألم بما بض 
عَلَيِه آَم هر دين عِبادِىَ الْمَؤْمِنِينَ وَ إن مِنْ 


غادى لقو متية لقث يق يَتهدٌ فى مجادتى َِقُومُ مِنْ رُقَادِهِ وَ لَذِيذٍ وسَادهٍ جد لى الليالى فَينْبُ نَفْسَهُ فى عِبَادتَى َأَضْرِبه اناس 
لله وَ لين نَظراً مِنّى هوقا علي يدام حتّى بط بح كَبقُومْ وهو مداقت لَه َارِيٌ علَهَا وَل حلَى وبين ما يرد مِنْ 
جب لحلاب بن ذلك تبه قبْصَ عد يه الْعُجِبُ إلى الْفِنهِ بأَعْمَالِهِ فيأتِيه مِنْ ذَلِك مَا فيه عَلَاكَهُ لِعُْبهِ بأغمَالِهِ وَ رضَاه عَنْ تيده 


و 
ع 
عضو ورد ير 


َتَّى يَطنّ أنه كد كَاقَ الْعَابيدِينَ وَ جا ا 2 ل ير فَيتَائَدُ مِنّى عِنْدَ ذلك و هُوَ يَظنٌ أنه يَقَوَبُ إِلَّىّ... (كافى ج ؟) 
ص » حديث 8.) انسان كاه در زندكّى نهايت تلاش خود را مى كند كه به جيزى برسد ولى اسباب و شرايط اجازه ى رسيدن 
به مقصد را به او نمى دهد. مردم كاه مأيوس مى شوندء ناشكرى مى كنند و كرفتار افسردكى مى شوند. مشكل با اين عكس 
العمل ها حل نمى شود. در مقابل عده اى هستند كه با ايمانند و مى كويند: ما راضى به رضاى خداوند هستيم. سعى خود را 
كرديم ولى ظاهرا مقدر نبوده است. اين دسته روحيه ى خود را حفظ مى كنند و كرفتار افسردكى نمى شوند و نزد خداوند هم 
ماجور هستند و به مقام رضا مى رسند. ساختار وجودى انسان ها متفاوت است بعضى از آنها اككر غنى نباشند طغيان مى كنند و 
بر عكس بعضى هستند كه اككر غنى باشند از حد و مرز خود خارج مى شوند. خداوند ساختار افراد را مى شناسد و مطابق آن 


به آنها مواهب خود را عطا مى كند. بعضى از افراد هستند 


كه اكر توفيق عبادات زياد بيدا كنند ممككن است مغرور شوند» خداوند جند شب به آنها توفيق نماز شب نمى دهد و اين امر 
موجب تأسف آنها مى شود و بر همين تأسف هم اجر دارند. خداوند طبيبى است رحمان و رحيم و مطابق بيمارى افراد به آنها 
دارو مى دهد. در هر حال هر جند نبايد از تلاش و كوشش دست كشيد ولى بايد به رضاى حق راضى بود. افرادى هستند كه 
براثر مشكلات دست به خودكشى زده ويا نماز و عبادات را كنار مى كذارند. اينها همه بر اثر عدم رضا به قضاى خداوند 
حكيم است. بدين كونه است كه تعليمات اسلامى هم دنيا را آباد مى كند و هم آخرت راوهم جسم را روح مى بخشد وهم 
روح را. موضوع: استعمال انككشتر براى زينت و استعمال حنا الا-مر الثانى: جايى كه عمل هم قابليت قصد زينت دارد وهم 
قابليت قصد ثواب در اين حال نيت» خود اقسامى دارد. كاه نيت زينت و ثواب دو داعى مستقل است يعنى اككر زينت نبود به 
سبب ثواب آن را بر دست مى كرد واككر هم ثواب نبود به سبب زينت آن را استعمال مى كند (توارد دو علت مستقل بر 
معلول واحد) در اين حال هرجند نيت ثواب كرده است ولى داعى مستقلى بر زينت هم دارد و مشكل حرمت يقينا وجود دارد. 
كاه هر كدام جزء داعى است يعنى اككر فقط ثواب بود و يا فقط زينت از آن استفاده نمى كرد ولى اين دو وقتى با هم جمع 
شده افد 1ننو ا اشتفاده كرذه اسية: حال 


سوم اين است كه كاه يكك نيت اصالت دارد و ديكرى تبعيت مثلا به سبب ثواب بر دست مى كند وو البته زينت هم دارد كه 
موجب داعى بيشتر او بر استعمال انككشتر شده است. مورد اول و دوم يقينا مشكل دارد و حرمت هم وجود دارد. شبيه اين مسأله 
در باب وضو است. مى كويند: كاه ضمائم محرمه در نيت وضو داخل مى شود كه در اين حال وضو باطل مى شود مانند قصد 
ريا. اما كاه ضمائم مباحه در وضو داخل مى شود مثلا وضو مى كيرد براى ورود به نمازو در ضمن آن قصد خنكك شدن ويا 
تميز شدن هم دارد. تقسيمات سه كانه ى فوق در اين حالت جارى است. وجود دو داعى مستقل به وضو ضرر نمى زند زيرا 
قصد مستقلى به قربت تعلق كرفته است و وجود قصد ديككر در كنار آن هر جند مستقل باشد به وضو ضرر نمى زند زيرا حتى 
اكر آب كرم هم بود او باز به خاطر قصد قربت وضو مى كرفت. ولى اكر وضو و خنكك شدن هر كدام جزء علت باشد در اين 
حال وضو باطل است زيرا قصد قربت او به تنهايى داعى ايجاد نمى كرد. در شق سوم هم اككر نيت قربت اصالت داشته باشد و 
تبريد تبعى باشد وضو صحيح است و اكر عكس آن باشد وضو باطل است. اين بحث در تمام ابواب نيت جارى است. اما فرع 
دوم از كلام امام قدس سره: و الأحوط ترك استعمال الحناء للزينه» بل لو كان فيه الزينه فالأحوط تركه و إن لم يقصدهاء بل 
الحرمه فى الصورتين لا 


تخلو من وجه و لو استعمله قبل الإحرام للزينه أو لغيرها لا إشكال فيه و لو بقى أثره حال الإحرامء البته ضبط صحيح وازْهُ حناء 
(جِناء) مى باشد. اقوال علماء: صاحب رياض در ج * ص ”١19‏ كلام جامعى دارد و بعد از كلام محقق كه قائل به كراهت شده 
است مى فرمايد: انه المشهور كما فى كلام جماعه. در حواشى رياض در بيان جماعه آمده است كه از جمله ايشان علامه در 
مختلف» شهيد ثانى در شرح لمعه و صاحب حدائق مى باشند. بعد صاحب رياض ادامه مى دهد, خلافا لجماعه فاستوجهوا 
القول بالحرمه در حاشيه از جمله افرادى كه قائل به حرمت هستند را علامه در مختلف است,ء شهيد ثانى در مسالكك و صاحب 
مداركك بر شمرده شده است. صاحب جواهر در ج ١4‏ ص 518 مى فرمايد: الا-كثر على الكراهه بعد از بعضى از قدماء و 
متأخرين حرمت را نقل مى كند. خلاصه اينكه قول مشهور بر كراهت است و قول غير مشهور بر حرمت (واين عكس مسأله ى 
لبس خاتم است.) 


استعمال حنا در حال احرام كتاب الحج 
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موضوع: استعمال حنا در حال احرام بحث در سيزدهمين تروك احرام است. امام قدس سره در اين مسأله سه فرع بيان كرده 
است. به فرع دوم رسيده ايم كه عبارت از استعمال حنا است. كفتيم حناء انواع رنكهايى كه در بدن استعمال مى شود را شامل 
مى شود. اقوال را نقل كرديم و كفتيم شهرت در كراهت است ولى اقليتى هم قائل به حرمت شده اند و صاحب جواهر از 
بعضى از قدماء قول به حرمت را نقل كرده است. دليل مسأله: ادله ى قول به كراهت: اصل در 


مسأله جواز است و كسانى كه قائل به كراهت هستند به دو روايت تمسكك مى كنند. باب 737 از ابواب تروكك احرام حديث :١‏ 
مُحَمَدُ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ عِدّوِ مِنْ أَطدِحَانا عَنْ أَحْمد بن مُحَمّدٍ عَن الْحْسَين بن سَعِيدٍ عَن النَضْرِ بْن سُوَيْدٍ عَنْ عَبِدِ اللِّ بن سِنَانِ عَنْ 
أ عَياللَّع َالَأ عن الحا قَالَ إن الشخرع لمعه و يداو به َيه (شترش را به وسيله ى آن مداوا مى كند) و ا هو 
بطبت :لقابو اث ابن روابت صبديح: اسع ودلكلت بومجواز دارد وكراهت ان اسظادة فى شرة. تقزلة اين وار .كر 
قور اتنعما رطا راق اإرروى ابلك سكن درا بن أنيف كد |بسعنا ل بنع ورا زود قلف مكل اايتكد كلم بفيد ك (للجينةا 
سا سج اس و و سس ام 0 
امام عليه السلام در ذيل روايت به طيب نبودن حنا اشاره مى كند نه زينت آن. حنديث 3: معن معد بن القطَ ِل عَْ ا 

الصاح الْكَانيَ عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع قالَ سال عن ارَأء حافت الشقَاقَ (بوست ملاقان كابر ارد فأرافت أذ 0 
نَحْضِبُ رَدَهَا بِالْحنَاءِ َبلَ ذَلْك قَالَ ما يُعْجينى أَنْ تَفْعَلَ (دوست ندارم جنين كارى كند) سند اين روايت مشكل دارد و آن 
محمد بن فضيل است كه در مورد او كفته شده است جزء غلاه بوده است و او را تضعييف كرده اند. (مكر اينكه كفته شود به 


اين روايت براى كراهت تمسكك شده است. محل سؤال قبل از احرام است ولى به طريق اولى بعد از احرام را شامل مى شود. 
(ممكن است حنا بعد از احرام حرام باشد ولى به هر حال از اين روايت حرمت استفاده نمى شود.) ادله ى قول به حرمت: 
قائلين به اين قول به دو صحيحه تمسكك كرده اند. باب 8 از ابواب تروكك حرام. حديث ع: عَونْ ححَمَادٍ عَنْ ريز عَنْ أبى عَبِدٍ 
للّوع قَالَ لا تكتحل الْمرأة الْمَحْرمهُ بِالسّوَادٍ إِنَّ السّوَادَ زِيئَه در اين روايت هرجند سخن از كحل اسود است نه حنا ولى از باب 
قياس منصوص العله مى توان كفت: ان السواد زينه و كل زينه حرام. باب ”از ابواب تروكك حرام. حديث :١‏ مُحَمَدَ بْنُ 
الْحَمَن بِإِسنَادِهِ تَنْ مُوسدى بن الْقَاسِم عَنْ عَبِد الوْمَن يَغنِى ابن أبى نَخْرَانَ عَنْ ماد بَْنِى ابْنّ عُثْمَانَ عَنْ أبِى عَمِدِ اللّوع كَالَ ل 
شر فى الماع و الك تفرع كاله ونا لزرقة ابرق ووامت ات سه مربوط :يمينا يست جر زالعط انط وو انيه اسك ولي 
جون از باب قياس منصوص العله است مورد استدلال قرار كرفته است. نقول: دو مشكل را بايد حل كرد: اول اينكه بايد بحث 
كنيم كه آيا هر نوعى زينتى براى محرم حرام است؟ اكر حرمت ثابت شود مى توان موارد زينت را به راحتى مصداق حرمت 
دانست. بنابراين ابتدا بايد اين مسأله را كه كبرايى كليه است ثابت كنيم و بعد آن مصاديق را به آن ارجاع دهيم. دوم اينكه 
علماء كه مى كويند: الحناء حرام للزينه مرادشان اين است كه قصد زينت 


در حرمت دخالت دارد و حال آنكه درا ين دو روايت سخنى از قصد نيست و حتى صورت عدم قصد را هم شامل مى شود. 
بنابراين مقصود ايشان با اين دو روايت ثابت نمى شود. اللهم الآ ان يقال كه مواردى كه عملء» مصداق مسلم زينت است قصد 
هم خود به خود با آن همراه خواهد بود. (مثلا اكر ما زيد را دعوت كنيم و بدانيم او بدون راننده و ياسدارش نمى آيد در اين 
حال دعوت از فرد مزبور بالملا-زمه دعوت از آن دو نيز مى باشد هر جند نيت دعوت آن را دو هم نداشته باشد. او اكر اين 
ملازمه را بداند نمى تواند بككويد نيت دعوت آن را نداشته ام.) ما روايات ديكرى در ابواب ديكر داريم كه مغفول عنها واقع 
شده است و به آنها استدلال نشده است. آن روايات يا دال بر حرمت است و يا مشعر بر حرمت مى باشد. وسائل ج ٠١‏ باب ١7‏ 
از ابواب الحلق و التقصير حديث *عَنْ عه الَحْمَنٍ عَنْ عَلَاءٍ َال فت ِأبِى عند اللّوع تَمَتتُ (در حال حمج تمتع بودم) يوم 
بحت وَ حلفت أ طح رأ ى بالْحنَاءِ (سرم را حنا بككذارم؟) قَالَ َم من غَِرِ أن مس ينا مَِ اليب قلت أ فالس الْقَمِيصَ 


قال تق إاتيطقك فلك ماعط رايد ى قََالَ نَعَمْ. از اين روايت استفاده مى شود كه در ذهن راوى اين نككته وجود داشت كه 


استعمال حنا قبل از تقصير جايز نبوده است از اين رو از مسأله ى مزبور در بعد از تقصير سؤال مى كن. حكم مسأله اين است 


كه بعداز 


لماعو صر الم ل ل كو افيا ل ا ا 
د حديث 2: عَن الْحسَ: ل ل الث 9 


لفك وأيتى بعك وأا تع (در حال حع تمن هستها أطلى أيى بابذ قل تع من خخ أن تعمل يا ين اي كلك 


- 


وَ هبس الْمَمِيصٌ وَ أَنَقَته كَالَ نغ قلت قل أن أطوف بِالْبيت قَالَنَعم. حديث 7 محمد : اردق إلى غلك الاخعرع عن 
محمد بن ةد الْتجَارٍعَنْ ص فَُانَ بن يختى عَنْ ميد بن ينتار قَالَ سَأَلْتُ أبا عد اللّوع عن المت مع قُلْتٌ ذا لق رَأْسَهُ يَطْلِيه 


3 


با َال نعم الجن و الاب و لقي وح من ع إن الساء ددا على موقي أو َال وَأ أن الحم ع عله َال تمع 
الخو اك استار كلقن الا در اين حديث طيب نيز اضافه شده است كه مفتى به نيست. حديث 17 عَنْ 
محمد بْن حَالِدٍ الطَيالِسِيَ عَنٍ الْعَلَاءِ قَالَ قلت بأبِى عَبِدِ اللّع إذَا عَلَقْتٌ رَأْسِى و أَنا تمي أطلى رَأْسِى بالْحِناء َالَ نَعَمْ مِنْ غَثر أن 
تمس شَئاً مِنَ الطيب قُلْتٌ ليق الفميض و انك مم قَالَ نَحَمْ قت قَبِلَ أَنْ أطُوفٌ بِالْئِتٍ قَالَ نَعَعْ مستدركث ج 4 باب از ابواب 


تروكك احرام 


١ محا‎ 


حديث !: كنات مُحَمَّد مد بن الْمَتَى اتح رَمِي» عَنْ جَغْمَر بن محمد بْنِ شَرَئْح الحض رَمِىّ عَنْ ذَرِح الْمُحَاربيٌ عَنْ أبى عَِدِ الع 
قَالَ سَأَلتهُ عن الْمَتَدٌ بطق واه بالاو قال أانتى ترات وقاك دري المحار را فايكا من كر به هر حال ذهنيت حرمت 
متيال بجنا وو لعن روواك رودو انك واناء فت اين ذهنيت را تأييد كرده اند. اكر اين را به ادله ى قائلين به حرمت ضميمه 


كنيم جه بسا بتوان حرمت را استفاده كرد و امام قدس سره در يايان كلام حرمت را خالى از وجه نمى داند. 


استعمال حناء در حال احرام كتاب الحج 
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موضوع: استعمال حناء در حال احرام امام قدس سره در مسأله ى سيزدهم در فرع دوم مى فرمايد: و الأحوط ترك استعمال 
الحناء للزينه» بل لو كان فيه الزينه فالأحوط تركه و إن لم يقصدهاء بل الحرمه فى الصورتين لا تخلو من وجه. امام قدس سره در 
مورد حناء احتياط مى كند واين به سبب اين است كه اكثريت فقهاء در مورد حناء به كراهت فتوا داده اند. بعد اين مسأله را 
مطرح مى كند كه اكر استعمال آن مصداق زينت باشد حتى اككر زينت قصد نشده باشد باز احتياط مزبور باقى است. بعد 
اضافه مى كند كه در هر دو صورت جه قصد زينت بكند يا نه قول به حرمت خالى از وجه نيست. دلائل اين مسأله را بيان 
كرديم و كفتيم كه عمده دليل قائلين به حرمت همان دو روايتى صحيحه اى است كه در باب مرآه و كحل وارد شده است. 
كه نظر در مرآه و استعمال كحل اسود جايز نيست زيرا اين دو زينت هستند. (لانه 


زينه) ازاين عبارت قياس منصوص العله اى درست كردند و كفتند كه هر جيزى كه زينت است به طور كلى حرام است. (ما 
ان شاء الله بعدا اين بحث را مطرح مى كنيم كه آيا زينت على الاطلاق حرام است يا نه) بله در مورد حناء بستن به سر نهى وارد 
شده است ولى نمى دانيم مراد استعمال حناء است و يا به سبب اين است كه در مردان موجب يوشانيدن سر مى شود كه خود 
يكى از محرمات است. (اين را نيز بعدا بحث مى كنيم) خلا-صه اينكه ما قائل شديم اكر كل زينه حرام باشد نظر امام مورد 
قبول ما است و الا بايد سراغ كراهت رويم. (بنابراين فتواى ما فعلا على المبنى است) بقى هنا امور: الا-مر الاسول: آيا حناء 
موضوعيت دارد ويا اينكه همه ى رنكك هايى كه استعمال مى شود در حكم» همانند حناء مى باشد؟ انصاف اين است كه 
داخل مى باشد زيرا: اولا: عرف الغاء خصوصيت مى كند و مى كويد: حناء خصوصيتى ندارد و اكر قرار باشد مكروه يا حرام 
باقند به مسبت زينت اسث. الآن:الوان ديكرى جائقين بعتاء كنذة انيت و عحتاء كتير استفادة مى شود ثانياة بر اساش غمومات 
تزيين» اكر كفتيم كل زينه حرام الوان ديكر هم داخل مى شود. الاسمر الثانى: اكر قبل از احرام به حناء يا رنكك ديككر خضاب 
كند و يقين دارد كه اثر آن تا موقع احرام باقى مى ماند آيا مى تواند جنين كند يا نه؟ امام قدس سره در اين مورد مى فرمايد: 
و لو استعمله قبل الإحرام للزينه أو لغيرها لا إشكال فيه 


ولو بقى أثره حال الإ-حرام. اما به صراحت قائل به عدم حرمت است. عده اى مخالفت كرده اند و قائل به تحريم شده اند: 
شهيد ثانى در شرح لمعه و بعضى ديككر قائل به حرمت شده است. كسانى هم كه در استعمال حناء قائل به كراهت هستند در ما 
نحن فيه قائل به كراهت شده اند. دليل مسأله همان حديث كنانى است كه ضعيف السند مى باشد. باب 3 از ابواب تروكك 
احرام حديث 1 عَنْ مُحَمَدٍ بن الْقُضَ يِلٍ عَنْ أبى الصّنّاح الكفاق قن ان - اللّو ع قَالَ أله عَنِ امْرَأ حَافَتَ الشّقَاقَ (ترك 
فيك رافق أذ تعر برش قمع عدف ربكل حمق وها ,لكان رون موناءيق دراط را اع كذ ودعي تيهنا 
راسج بو غات قن أ لك كال خا يمي أن انتمل او محلد وو ركاحم ل فقن شيك كه مووة ابرافدنى واشد رو لى مق وو 
اين روايت عمل كرده اند و ضعف سند به عمل آنها منجبر مى شود. در اين روايت زنء قبل از احرام به اين عمل اقدام مى 
كند و ظاهر آن هم اين است كه كه نزديكك احرام است و به هر حال اثر حناء بر دستش مى ماند. همجنين قصدش هم مداوا 
است نه زينت و ظاهر كلام امام عليه السلام هم كراهت مى باشد. نقول: براى مسأله سه فرع متصور است. حالت اول اين است 
كه فرد اصلا قصد زينت نداشته است حالت دوم اين است كه قصد زينت در قبل از احرام داشته است يعنى يكى دو هفته كه 


به احرام مانده است تصميم داشته است خود را 


با حناء ويا رنكك زينت كند. حتى شايد مطمئن نباشد كه اثر آن تا زمان احرام بماند. حالت سوم اين است كه او مى داند اثر 
آن در حال احرام باقى مى ماند و زينت در حال احرام را قصد مى كند. در فرض سوم آيا مى توان قائل به عدم حرمت شد؟ 
خصوصا كه در مورد طيب مى كويند: اكر كسى قبل از احرام بوى خوشى مصرف كرده است بايد قبل از احرام آن را برطرف 
كند ويا مثلا لباسش را بشويد. جه فرقى بين طيب و حناء است؟ به عبارت ديكر در مورد طيب آنى كه در حال احرام حرام 
است احداث نيست بلكه هم حدوث وهم بقاء هر دو حرام است. بله در حالت اول و دوم كسانى كه قصد زينت را دخالت مى 
دهند مى توانند قائل به عدم كراهت و يا حرمت شد. ولى ما كه قائل هستيم علم به بقاء زينت ملازم با قصد است (قصد قهرى) 
در هر سه حال قائل به كراهت و يا حرمت هستيم. به اين بيان كه اككر زينت باشد حتى اككر قصد زينت نداشته باشد و يا حتى 
اكر قصد زينت قبل از احرام داشته باشد و بداند كه بعد از احرام هم باقى مى ماند و در حالت سوم در هر حال اشكال دارد. 
بنابراين ما در اين فرع با امام قدس سره همراه نيستيم. الا-مر الثالث: آيا در حرمت و يا كراهت حناء در تزيين بين زن و مرد 


فرقى هست يا نه؟ به كفته ى جواهر ج 18 ص 57٠‏ بعضى مانند مرحوم شيخ طوسى و ابن 


ادريس حلى و يحيى بن سعيد و علامه در بعضى از كتب قائل شده اند كه كراهت مختص زن است. دليل ايشان همان روايت 
قبلى است كه مورد آن فقط زن بوده است. هر جند او قصد زينت هم نداشته است. بعضى مانند كشف اللثام در ج ف اضافه اى 
به آن ملحق كرده اند و آن اينكه اين عمل موجب تزيين زن مى شود واين امر به تهييج شهوات ديكران مى انجامد از اين رو 
در زن بايد قائل به عدم جواز شويم نه ديكران. نقول: اين سخن از دو جهت صحيح نيست: اما اولا: در مورد زينت بين زن و 
مرد تفاوتى نيست. حتى در روايات آمده است كه در صدر اسلام مردان موها را خضاب كنند تا جوان به نظر برسند. اين نشان 
مى دهد كه خضاب و زينت كردن در ميان مردها هم رواج داشته است. اما ثانيا: اككر دليل ما روايات تحريم كل زينه للمحرم 
باشد در اين حال بين زن و مرد فرقى نيست. مضافا بر اينكه بعضى مانند صاحب جواهر به قاعده ى اشتراكك تمسكك جسته 
است. اصل كلى در سراسر فقه اين است كه هر حكمى براى هر كس ثابت شود (حتى براى معصومين) همه ى امت در آن 
شريكند. مككر اينكه با دليلى ثابت شود كه اين از مختصات بيامبر و يا مخصوص زنان ويا مردان است. بنابراين حتى اكر 


روايت فوق در خصوص زن باشد به سبب قاعده ى اشتراكك مردان هم در آن حكم شريكند. 


زينت در حال احرام كتاب الحج 
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موضوع: زينت در حال احرام بحث در سيزدهمين تروكك احرام است و به فرع سوم رسيده ايم. 


امام قدس سره مى فرمايد: و ليس فى لبس الخاتم استعمال الحناء كفاره يعنى استعمال انككشتر و حنا اكرجه حرام است ولى 
كفاره اى ندارد. دليل مسأله: تمام ادله از ذكر كفاره خالى است و در هيج روايتى سخنى از كفاره به ميان نيامده است. 
همجنين كسى از علماء متعرض كفاره نشده است و تا آنجا كه ما بررسى كرده ايم قول به خلافى ديده نشده است. بنابراين 
حتى اكر در وجود كفاره شكك كنيم اصل برائت از كفاره جارى مى شود. احتياط هم در شبهات بدويه ى تحريميه و يا 
وجوبيه واجب نيست. فقط در اطراف علم اجمالى و در شبهه قبل از فحص بايد احتياط كرد. بله يكك روايت قبلا داشتيم كه 
مى كفت: هر فسادى كه در حج حاصل شود موجب كفاره است. در مورد اين روايت بارها كفته ايم كه نه سند صحيحى دارد 
ونه دلالت شفافى زيرا لازمه ى آن اين است كه هر كس هر خلافى در حج مرتكب شود كوسفندى را قربانى كند كه كسى 
به آن فتوا نداده است. بقى هنا امر: آيا قاعده اى كليه در باب احرام وجود دارد كه (كل زينه للمحرم حرام) يا نه؟ اكر جنين 
قاعده اى باشد بسيارى از موارد را به راحتى مى توان بر آن تطبيق داد ولى اكر جنين نباشد بايد موارد مختلف را جداكانه 
بحث كرد. تا آنجا كه ديده ايم كسى متعرض اين قاعده نشده است. صاحب جواهر هم به شكلى بسيار اجمالى در عرض يكك 


سطر به اين مسأله يرداخته است. ما از هفت راوى معروف دوازده در اين مورد به دست آورده ايم. 


معاويه بن عمارء زراره؛ ابو بصير. محمد بن مسلمء حريز بن عبد الله» حلبى و حماد بن عثمان. اين روايات به سه طائفه تقسيم 
ل كَل محل ازا لمخرتة اشوا إن اشوا زية ين روات صحيحه است. - حديث 159: ا 
ود الل عَنْ أخكرة و عَدِدِ الله ابن مُححمَدِ بْن عِيتدى عَنْ مُححمدٍ بْن أبى عُمَثِرِ عَنْ حَحمَادٍ عَنِ الْحَلَِيَ كَالَ سَألْتٌ أََا عبد اللو ع عَن 

العأ نيدل وَ هن مُخريّة قَالَ ذا تَحُقدَلُ قُلْتُ مواد لس فيه عِيبٌ قَالَ كه ين أل أنه يه وَقَالَ ذا ا لوث إلبه 
مشكية | ارق ءزوا نك صصتحةه انيته كر افك وو ابن رزو ا تخانية تحاف سيك انك امووه دو اووددوبزوانة ف فد مرام اش 


ولى كبرى درا ين دو روايت كلى است. طائفه ى ثانيه: رواياتى كه از (للزينه) تعبير كرده است. حديث :١‏ محمد بْنّ الْحَسَنِ 


- 
4# 


إِسمَادِهِ عَن الْحَس: ين بن هيد عَنْ قَضَ اله َه هوَانَ جميعا عَنْ مُعَاوِية بن عَمَارِ عَنْ أبى عدي اللّوع قا لاض أن كد وك 


هه 


م عات 2 دست ار ريل انا راي ااه كرد اتا اين است كه زينت عامل حرمت است. بله ممكن 
أت كفته شود كازينت صرء علت" امعو عدرع دزكر هنان استعمال كجل 


است كه البته اين خلاف ظاهر مى باشد. حديث “: عَنْ صَ هُوَانَ عَنْ خريز عَنْ رُرَارََ عَنْهُ ع قال تكتجل الْمَوْأهُ بالكخل كله إن 
الحعل اهز لازت عون كفل اسوم ريد اسع انام عذة درفي ترماره. انيار ان ابقاد كود جك ِعَنِ ابْن أبى 
مير عَنْ متاوية عَنْ أبى عد اللّع قَالَ لمخم لا يتل إلا من وج وَقَالَ ا بَأسَّ بأنْ تكتجل و أنْتَّ مُخرمٌ بِمَا لَمْ يكن فيه 


لك يرقة ررة اماما [رر و مايق روانك سيم انيت حديث 1١‏ عَنْ أبى بحي عَنْ أبى عبد الع قال لأس للمخرم أن 
َكَل بكخول لَِسَ فيه شك وَلَا كافود إِذا اشتكى عَينيهِ وَتَحتحِلَ الْمَْأهُ الْمَخْرِمَة بالكخل كله إن كخلٍ شو وَدَ لزيته باب 7 
از ابواب تروكك احرام حديث "عن الْحُسَِيِن بن سيد عَنْ فض الَهَ عَنْ مَُاوِيَةَ بن عَمّار عَنْ أ عل للع قَالَ كا تَنطر اماه 
الْمُحْرمَهُ فى الْمِرْآه لِلزَينَهِ قبلا هم كفتيم كه لام در (للزينه) شايد براى علت باشد و شايد براى غايت باشد در هر حال مراد اين 
نبت كة زينت مشكل ساز'است و الا هرأ فى نفسه موضوعيت تذارد: حديث :: عَنِ ان أبى عُمثِرِ عَنْ مُعَاوِيَهَبْنِ عَمَارِ قَالَ قار 
أب عبد للع ل ب المحم فى الْمزآء له من نََرَ َب باب 54 از ابواب تروكك احرام حديث *: عَنْ سَعْدٍ بْن عَبِدِ لل عَنْ 
أختمد بن محمد عن الْحُحين بن سيد عَنْ صَفوَانَ بن يَخِى عَنْ حَرِيز عَنْ محمد بن مُشلم عَنْ أبى عبد الع قَالَ الْمُخرمة تَلِْسُ 


الْحَلِتَ كله 


- 


إلا خلياً مَشْهُوراً (آن را آشكار كند) لِلزّينَهِ اين روايت صحيحه است. اين روايت مربوط به زيور آلات زن است كه امام عليه 
السلام مى فرمايد: اكر آشكار باشد و براى زينت اشكال دارد. لالع سو ا الزينه) تعبير كرده است. باب ”#” از ابواب 
ل ا لعب عدر كن تفاورة ١‏ أنه قمالَ إن الصَوَادٌ من الزينهِ باب 6" از ابواب تروك عرام: 


دخ 7 مين * بن يَعْقُوبَ عَنْ عَلٌِّ بن ال ع و ل ل 


لاح ل لحر يار العفو او 2 توصي افاي معط لين ختن اننأ 
نَجْرَانٌ عَنْ حَمَاد يَعْنِى ابن ل ا قل اليج ]ترح امريد الس قد نه ل تدان بو هيا 


روايات منصوص العله هستند. در اين تعبيرات مختلف مى توان كفت كه امام خود به سه كونه تعبير كرده است و رواه هم عين 
همين تعبيرات را نوشتند. (در روايتى است كه زراره فتح اصبعه ليكتب» همجنين دعاهايى مانند زيارت جامعه و امثال آن همه 
از مواردى است كه كتابت حديث را تقويت مى كند نه نقل به معنا را) احتمال ديكر اين است كه اين سه تعبير از باب نقل به 
معنا باشد كه راويان انجام مى دانند كه امر جايزى بوده است و به وثاقت آنها خدشه وارد نمى كرده است. اتفاقا در قرآن هم 


نقل به معنا وجود دارد و جوابى را كه موسى به 


فرعون مى دهد در جند جاى قرآن آمده است و الفاظ آنها با هم فرق دارد اين نشان مى دهد كه عين عبارت موسى نقل نشده 
است. به هر حال از مجموع روايات فوق متوجه مى شويم كه به صورت قاعده ى كليه زينت براى محرم جايز نيست. ولى بايد 
توجه داشت كه زينت بر دو قسم است: كاه ذات يكك شىء زينت است مانند كحل اسودء انكشترء عطريات» نكاه در آثينه كه 
در غالب موارد براى زينت مورد استفاده قرار مى كيرد.. ولى مواردى هم هست كه ذاتش زينت نيست مانند كفش و نعلين كه 
كاه زيبا اسث و زوق ويرق دازد كه دو ارخ صووت ينث شوى همحنية اسث حولهى احرامى كه كاه به سيب ثفثن و 
نككارش زينتى به حساب مى آيد. قدر متيقين اين روايات كه در خصوص مرآه. طيبء انككشتر ويا كحل آمده است (كه 
ذاتشان زبتص:است) دن هوزدئ است كه ذات شيع زينت من باشذ: بتابرايق كذاشتن دندان طلا وامكال آن كه ذاتقن زين 
نيست اشكال ندارد. حتى كاهى مركب و خيمه ى انسان و سفره و فرش و موارد ديكر ممكن است زينتى باشد و اكر هر نوع 


نض حرام بدانيم محدوديت بسيارى ايجاد مى شود. 


بحث در جهاردهمين ترك از تروك احرام است كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: به منا سبت ايام فاطمية اولى حديثى از حضرت صديقِهٌ طاهره نقل مى كنيم. محدث قمى در سفينه البحار در 
ماد فطم اين حديث را نقل مى كند: رَأَْتٌ سَلْمَانَ وَ انا يُقْبلَانِ إِلَى النِىَ ص (به طرف بيامبر مى رفتند) إذاً الكبٌّ سَلْمَاكُ عَلَى 


قَدَم رَسُولٍ الله ص بُمَيلَهَا (افتاد ياى حضرت را 


ببوسد) فَرَجَرَة الىُ ص عَنْ ذَلْكك ” َم قال لها مان لا تطربَغ بى ما تطرتع اأعَاجم مُوكهَا (آن كارى كه عجم ها در مقابل 
شاهان مى كتند در مورد من انجام نده) أنا عَبدٌ مِنْ عَبيدٍ الله ككل ما يََكُلٌ الْعِد وَ أَفْعَدٌ كما بَمْعدُ الْعِدٌ (ابن بخش از حديث 
خود درس بزركى است و نشان مى دهد كه بيامبر اكرم (ص) تواضع داشت و از جه كارهايى خوشش نمى آمد.) فَمَالَ سَلَمَانُ 
ا مَوْلَاىَ سَأَترَك بالل إَِا أخبريى بعلي فَاطِمَهَ يوم الْقوَامَهِ قَالَ فَأَفلَ النَينُ ص ضَاحِكاً ُشتهيةراً (بيامبر اكرم فين )"سوال 
خوشش آمد. ابن نشان مى دهد وقتى ديد سخن از مقامات حضرت فاطمه خوشنود شد) َم قَالَوَ الى تفي بده نا اْحَارِيَهُ 
الى تيور فى عَرْصَهِ الْقمه على نَاقِ وأا ِْ حي اللِّ اناقه اى كه جنبة روحانى و معنوى دارد) و عَيَاها مِنْ تور الل .. ِ 
عون عن تهنها و مكاي عن تعفا هافق انها الغدة والعفيية ووافها ... (بعد اضافه مى كند كه اينها از صراط مى 

لظا وار مواقت من اولك كك لاا ردق و سشي رك هرا من ليواي جا لالفة 1ك لكك ا باه علق أؤضك فقول 
إلَهِى أن الْمْتى وَ كَوْقَ الْمتى (يعنى با داشتن تو ديكر آرزويى ندارم و تو تمام آرزوى من و فوق آن هستى) أشأنك أن ا 
كنت فض وثيض عنرق بالذار شر مشدول عدن يدت ابن ديك ابن ليك كدها دحت دين صرت زهرا وميحين 


عترت او واقع شويم. محب بر سه دسته است: دستة اول محبان رياكارى و دروغين است. كسانى 


كه دم از دوستى مى زنند ولى در واقع محبتى در دل آنها نيست و فقط از محبت سخن مى كويند. دستهُ دوم محبان عوام 
هستند. محبت آنها به علاقة قلبى و يكسرى زيارت و توسل محدود مى شود. اينها به مكتبء برنامه و خواسته هاى اهل بيت و 
كه فرمود كه در مستدركك ج ١‏ ص 17# آمده است: سَأَلَ أََرَابيٌ عَلِدِع عَنْ دَرَجَاتٍ الْمُحبِينَ مَا هى قَالَ أَذْنّى دَرَجَاتَهُمْ مَن 
اسْتَضْكَرَ طَاعتَهُ وَ اسْتَغظع وَثَُْ وَ هُوَ يَظن أنْ لبس فى الدّارَيْنِ مَأَحُودْ غَيرْه فَعْشِىَ عَلَى الْأعْرَابيٌ قَلَمَا أقَاقَ قَالَ هَل دَرَحَهُ أغلى مِنْهَا 
قَالَ نَعَمْ سَبِعُونَ دَرَجَهٌ از ذيل اين حديث استفاده مى شود كه سائل يكك اعرابى عادى نبوده است بلكه از اعاظم بوده است. امام 
در نظرش سخت جلوه ندهد. همجنين كناه در نظر او مهم و عظيم جلوه مى كند. ديكر اينكه او احساس مى كند كه در دنيا و 
آخرت تنها كسى كه مقصر است خودش مى باشد. اعرابى در اين حال وقتى شنيد كه اين ادنى درجةُ محبين است بيهوش شد 


و وقتى به هوش آمد يرسيد آيا ازاين درجهه بالاتر هم وجود دارد؟ امام عليه السلام در ياسخ 


فرمود: بله هفتاد درجة ديكر هم وجود دارد. حال وقتى حضرت زهراء سلام الله عليها براى محبينش تقاضاى عفو الهى مى كند 
بايد مقام محبين را متوجه شويم و بدانيم محبت قلبى منهاى عمل بى فايده است. موضوع: بحث در جهاردهمين ترك از 
تروكك احرام است. امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: الرابع عشر لبس المراه الحلى للزينه فلو كان زينه فالاحوط تركه و ان 
لم يقصدها بل الحرمه لا تخلو عن قوه و لا بأس بما كانت معتاده به قبل الاحرام و لا يجب اخراجه لكن يحرم عليها اظهاره 
للرجال حتى زوجها و ليس فى لبس الحلى كفاره و ان فعلت حراما امام قدس سره در اين مسأله سه فرع را مطرح مى كند: فرع 
اول اين است كه زن در حال احرام» از زر و زيور به قصد زينت استفاده كند. در فرع دوم مى فرمايد: اكر زينت باشد ولى آن 
را قصد نكرده باشد احتياط در تركك است هرجند حرمتش خالى از قوت نيست. (زيرا قصد قهرا حاصل مى شود زيرا وقتى 
يقين دارم زينت است اكر آن را قصد هم نكنم ملازمه خود به خود حاصل مى شود مخصوصا كه من به اين ملا-زمه علم 
دارم.) ديكر اين است كه اككر زن از قبل به زيورآلاتى عادت داشته و غالبا از آن استفاده مى كرد لازم نيست هنكام احرام آنها 
را كنار بككذارد. ولى نبايد آنها را به كسى حتى به زوج خودش نشان دهد. (البته اين سؤال در كلام امام قدس سره مطرح 


اسّت كه اكر أن را وشاند درك مضداق زيثتة تمن باشله رينت اناست كه 


اظهار شود بنابراين جه معتاد من قبل باشد و جه نباشد در هر حال اكر آن را بيوشاند اشكال ندارد. مانند اينكه زن انكشتر 
زينتى را در كيفى بككذارد و همراه خود ببرد اشكالى ندارد بنابراين جرا امام قدس سره و ديكران اين فرع را در مورد معتاده به 
مى دانند؟ به هر حال اين از باب انتفاء به انتفاء موضوع است. به عبارت ديكر هرجند علماء اين فرع را به عنوان استثناء متصل 
ذكر كرده اند ولى به نظر ما از باب استثناء منقطع مى باشد.) فرع سوم عدم كفاره در لبس حلى است. اقوال علماء: مرحوم 
نراقى در مستند ج ١7‏ ص 88 در عداد مكروهات مى فرمايد: و منها لبس المراه الحلى غير المتعاده لها لبسها فانه مكروه وفاقا 
للمحكى عن الاقتصاد و التهذيب و الاستبصار و الجمل و العقود و الجامع و النافع و الشرايع. خلافا للمحكى عن المشهور و 
حرموه. صاحب حدائق در ج ١5‏ ص 565 مى فرمايد: اما الثانى (حلى غير معتاده) فتحريمه هو المشهور بين الاصحاب لا نعلم 
فيه مخالفا الا ما يظهر من المحقق فى الشرايع. عجيب اين است كه با وجود اين همه مخالف جرا صاحب حدائق قائل به عدم 
خلا-ف مى شود. احتمالا ‏ آن زمان اين كتاب ها در اختيار ايشان نبوده است. صاحب جواهر هم همين معنا به شكل مختصرى 
در ج 18 ص ١لا"‏ بيان مى كند و مى فرمايد: لبس المراه الحلى و لو المعتاد للزينه (يعنى معتاد به هم اكر به قصد زينت باشد 
اشكال دارد) كما صرح به غير واحد بل لعله المشهور خلاصه اينكه مسأله ذات قولين است: 


قول مشهور همان قول به حرمت است و قول غير مشهور كه قول به كراهت مى باشد. 


استعمال زيورآلات براى زن كتاب الحج 
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موضوع: استعمال زيورآلات براى زن بحث در جهاردهمين تركك از تروكك احرام است. امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: 
الرابع عشر أبس المراه الحلى للزينه فلو كان زينه فالاحوط تركه و ان لم يقصدها بل الحرمه لا تخلو عن قوه ولا بأس بما كانت 
معتاده به قبل الا-حرام و لا يجب اخراجه لكن يحرم عليها اظهاره للرجال حتى زوجها و ليس فى لبس الحلى كفاره و ان فعلت 
حراما فرع اول اين است كه زن در حال احرام» از زر و زيور به قصد زينت استفاده كند. در جلسه ى قبل اقوال علماء را ذكر 
كرديم و كفتيم مشهور قائل به حرمت هستند. ادله ى قول به حرمت: دليل عام: روايات دوازده كانه اى كه مى كويد: هر 
زينتى در حال احرام است مكر آنهايى كه با دليل خارج شده اند. مطابق اين روايات جيزهايى كه ذاتش زينت است حرام مى 
باشد و حلى مرأه هم از اين مورد مى باشد. حلى مرأه مانند كفش زينتى نيست. كفش ذاتا زينتى نيست مكر اينكه به سببى 
ونس اده باشاده كيان قرأ ذانا كت اسك وليل خاص: اين روايات در خصوص حلى مرأه وارد شده است (نه در مورد كل 
زينت) باب 54 از ابواب تروك احرام حديث ؟: "على بن إِبراهِيمَ عَنْ أبيه عن اثن أبى عُمَير عَنْ حَمَادٍ عن الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عَبِدٍ 
الع فى ححدِيث قَالَ ممه لا تس الْحلِ و لَا الْمُصفَْاتِ (از رنكك ها استفاده نكند) إِنَا صبِغاً ل يود 


(مكر رنكى كه زيش البست واشابد.مراد ايق باشذ كه :در حال اضطرار فى تواتك..+ يعنى اضطرارى كه نمى توان آن را دفع كند) 
اين روايت صحيحه است. حديث *: عَنْ د مِْ حابن عَنْ سَهْلٍ بْنِ زياد عَنْ مَنْضُورٍ بْن اْعَاسٍ عَنْ سْمَاعِيلَ بن مِهرَاكَ نٍ 
اللَضْرِ بْن سُوَئْدٍ عَنْ أبى الْحَسَن ع قَالَ سَأَلتهُ َن الْمَوأء الْمُحْرِمَهِ أَىّ شَئ ِ تَلِسُ مِنّ القَابٍ قَالَ تس الات كلها إَِا لْمَضْر مُوعَة 
بالعسران يه لزي لدو حاتي رتك وكوي ) ولا قلس اللذازي روسكو يونفه تاهو تزام و نا بع ابن 
روايت خالى از اشكال نيست. اكر اين روايت مفهوم داشته باشد معنايش اين است كه براى غير زوج (يعنى براى غير رجال) 
افكال هاوه ارايو براي ساء كر وقد | شكال ادازد عو ووايت فرق همه نوع ال خلى را محتوع مي كرة ولى قو بروابني كه 
ذيلا مى خوان م الوااجلى لي كد لمر وامكت رقي ا الطيرا ومارع عى امارد عدي 1 لح تررم ارج 
محمد عن اين بن ميد عَنْ ص َاَ بن يختى عَنْ ريز عَنْ محمد بن نرم عَنْ أبى عبد الع قَالَ المخرمة ل َس الْحَلِيَ 
كله إِنَا ملياً مَشْهُوراً (يعنى آشكار باشد) لِلزّينه. اين روايت صحيحه است. در اين روايت حلى با دو قيد حرام انيت ا 
آشكار باشد و ديكر اينكه براى زينت باشد. در لانم (لِلزينه) دو احتمال است يكى اينكه به معناى قصد باشد و ديكر اينكه 


طببعت آث براي زينت باشد جه قصد زينت داشته باشد يا تدايعتى اكر حلى ذاتقن براى زيتت اشن 


حوا ان هر لاقت يم امد حديث ج: مُحَمَدٌ : ْنُ عَلِىّ بْن الْحَسَ ين ن بماد عن الْكاهِلِيٌ عَنْ أبى عَبدٍ اللو ع 


أنه قَالَ تَلْمِسٌ الْمَوأهُ الْمُحْرِمَة الْحلِيَ كله إَِا الوط ركزقوارك) المشتهوق و الفلافة 5 دوقت ) المني ‏ شه ادق رومت الي ا 
اشكال نيست. بايد توجه داشت كه از قيد مشهور (به معناى آشكار) كه در اين روايات آمد مى توانيم در مقام جمع با روايات 
مجوزه استفاده كنيم. روايات مجوزه: اين روايات از روايات مانعه بيشتر است. باب 54 از ابواب تروك احرام حديث «: عَنْ 
وال ل ل ا فود ل 
المُِْمَهُ الَْانمَ مِنْ ذَهَبٍ انككشتر طلا هم آشكار است و هم فرقى با بقيه ى زيورآلات كدارم ا "انرو اكر اتكقي عل جارة 
ناساير طلاغا و يو الات هم جاب ائنت:حلايث #ازعن يَعفُوت بن فيب آله عأن) أبا عَِدِ الله ع ء عن الْمَوأهِ تَليِسُ الْملِيَ قَالَ 
َس المتركك (دستبند) و الْحَلْالنٍ (كه به با مى زدند.) اين دو مورد هم از باب مثال است و ساير زيورآلات هم داخل مى 
باشد. حديث « رَوَاهُ الشَّئْحُ بِإشرنَادِهِ عن الْحُسَدِينِ بن مَدجِيدٍ عَن النَضْرِ بْن سُوَيْدٍ عَنْ مُحَمَدٍ بن أبى حفرّة وَ ص فُوَانَ بن يَختهى 3 


ل 0 مدال د للا سكمير ين دو روايت هر 


0 


دكات ررد اويا روي امول تائيه بقار قر ورور بن روا راك واريطااك لاد الوا لمر يت اا وان 
عخريز عَنْ أبى عَدِد اللّع قَالَ إِذَا كان لِلْمَوأء حَلِيٌ لَمْ تخ دِنَهُ ِل خرام لم جح خليداج يرابت ممنيح امو رول سق 
معناة اتيك كمسا ومن باشتن. قل لكيه قدي جح ابتك حديث ١‏ بإسْنَادِهِ عن الْحَلَِيَ عَنْ أبى عَيِدٍ 
للع قَالَ لا بَأْسَ أَنْ ُخر م اموه فى الذَّهَبٍ و ار الْدِيتٌ اين روايت صحيحه است. اين روايت در خصوص زن محرم است 
وظاهر اين روايت در مورد حلى معتاد است يعنى زن قبلا- ذهب و خز را استفاده مى كرد و هنكام احرام هم در همان حال 
محرم مى شود. حديث :١‏ مُحَمَدُ بن يَعْقُوبَ عَنْ أبى عَلِيٌ الْأَشْعَرِىٌ عَنْ مُحَمَدِ بْن عَدِدِ الْجبَارِ عَنْ ص هُوَانَ عَنْ عَكِدِ الوحمن بن 
ل 
الدب وَالْوَرِقٍ حرم : فيه وَ هُوَ عَلَيِهَا وَقَدْ كانت تَلْبسَهُ فى بَئتها قَبِلَ ححسجهَا أ تتِْعُهُ إذا أخر مَتْ أؤ َثرْكهُ عَلَى حَالِه قَالَ حرم فيه 
وَ َلبِسَهُ مِنْ غَير أن تُظْهرَة لِلرّعالِ فى مَرْكَبهَا وَ مَيدَيرِهَا اين روايت صحيحه است و مربوط به حلى معتاد مى باشد و امام عليه 
السلام اجازه ى استعمال آنها را مى دهد و فقط مى فرمايد: نبايد آنها را براى مردها آشكار كند. جمع بين اين روايات: طريق 


اول تمل روابات مائعه اير كراهت "ابن از ناب حمل :ظاهر بر نض است 


زيرا روايات تحريم ظاهر در حرمت است زيرا هم ممكن است حرام باشد و هم ممكن است ظاهر در كراهت باشد ولى 
روايات مجوزه نص در جواز است. طريق دوم: بين قصد زينت و غير آن فرق بكذاريم يعنى بكلوييم: روايات مانعه مربوط به 
جايى كه قصد زينت باشد و روايات مجوزه مربوط به جايى كه قصد زينت در كار نيست. البته قبلا كفتيم كه در اين موارد 
قصد قهرا حاصل مى شود و حتى اكر كسى آن را قصد نكرده باشد باز زينت وجود دارد. بنابراين اين وجه جمع صحيح به نظر 
نمى رسد. طريق سوم: فرق بين معتاد و غير معتاد يعنى روايات مانعه مربوط به صورت غير معتاد است و روايات مجوزه نيز 
صورت معتاد را بيان مى كند. شاهد اين جمع همان جند روايت مجوزه اى است كه ظهور در خصوص معتاد داشت. طريق 
جهارم: بين زينت آشكار براى مردان (حتى براى زوج) و غير آشكار فرق بكذاريم. روايات مانعه مربوط به صورت زينت 
آشكار است و روايات مجوزه مربوط به زينت غير آشكار. روايات عامه اى كه در تحريم داشتيم كه مطلق زينت را حرام مى 
دانست از قدرت بيشترى برخوردار بود ازاين رو بايد حرمت را بيذيريم و روايات مانعه را بر كراهت حمل نكنيم. بله روايات 
مانعه دو استثناء دارد يكى در مورد زيورآلا-تى است كه آشكار نباشد و ديكر موردى كه معتاد نباشد. بنابراين نتيجه ى آن 
همان فتواى امام قدس سره مى شود. (البته از آنجا كه اكر نزد مردها آشكار نباشد اصل صدق زينت نمى كند اين از باب 
استثناء منقطع مى شود.) ٠0‏ 


٠6 ١ ٠ 


حلى مرأه كتاب الحج 
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موضوع: حلى مرأه بحث در جهاردهمين تروك احرام است كه حلى مرأه مى باشد. اصل حرمت استعمال حلى مرأه براى زن 
در حال احرام امرى است مسلم و البته استثنائاتى هم براى آن وجود دارد. بقى هنا امور: الامر الاول: صاحب جواهر در ج 1١8‏ 
ص 0/7 مى فرمايد: ما كان معتادا و لم تقصد به الزينه لا بأس به بلا خلاف يعنى زيورآلاتى كه زن قبل از احرام با خود داشته 
است مى تواند از آنها هنكام احرام استفاده كند البته به شرط اينكه قصد زينت نداشته باشد. فاضل اصفهانى در كشف اللثام ج 
ص »787 مى فرمايد: و يجوز لها لبس المعتاد من الحلى اذا لم تقصد الزينه اتفاقا و للاخبار و الاصل مراد از اصل همان اصل 
برائت مى باشد. اتفاق» از اجماع بالاتر است زيرا در اجماع مى تواند مخالف محدودى وجود داشته باشد ولى در اتفاق جنين 
نيست و همه متفق مى باشند. صاحب جواهر در آخر كلام خود عبارتى دارد و مى فرمايد: ان المسئله فى غايه التشويش فى 
كلا-مهم منظور ايشان اين است كه اصل مسأله مسلم است و فقط در شاخ و بركك آن تشويش وجود داردء اينكه آيا قصد 
زينت باشد يا نباشد واينكه آيا بايد از زوج واز رجال آنها را بيوشاند يا نه و موارد ديكر. در مورد حلى معتاد بعضى فقط به 
يكك حديث اشاره كرده اند كه حديث ١‏ از باب 54 از ابواب تروك احرام مى باشد كه آن را ديروز خوانديم اين حديث 


صحيحه است: مُحَمَّدٌ بن يَغقَوب عَنْ أبى عَلِيٌ الأشعرىٌ عَنْ مُحَمَّدِ بْن 


عَِدِ تجار عَنْ صَفْوَاتَ عَنْ عَِدِ الَحْمَن بْن الْحسجاج قَالَ َأَْتٌ أَبَا حسمن ع عَن الْمَأءِ كود عَلَيهَا حلي و الكلكال والمفكة 1 
الُْطَانِ (دو كوشواره) مِنَّ دعَب وَ الْوَرقٍ ترم فيه و هو علو وَ قَدْ كانت تََِْهُ فى بيتها قبل بها أ ته إِذَا أخرمث أذ 
تثْرُكه عَلَى حَاله قَالَ تُحرمٌ فيه و تَلِْسَهُ مِنْ غَير أَنْ تُظْهرَه لِلرَجَالٍ فى مَنْكبهَا وَ مَسديرِهَا ظاهر (مِنْ غَير أَنْ تظْهِرَهُ لِلرّجَالِ) اين است 
كه حتى نمى تواند براى همسرش هم آنها را آشكار كند و مفهوم آن هما ين است كه براى زن ها مى تواند آشكار كند. حال 
براى زنها آيا مى تواند به قصد زينت آشكار كند؟ ظاهر اقوال علماء اين است كه با اين قصد نمى تواند و ما ان شاء الله نظر 
خود را بيان مى كنيم. حديث 4:عَنْ ريز عَنْ أبى عَدِدٍ اللّوع قَالَ إذَا كان لِلْمَأء لي لَم تُخربثة لنإخرام لم تَِع ليها اين 
روايت صحيحه است. يعنى اكر زن زيورآلاتى دارد كه هنكام احرام بر تن نكرده است يعنى زيورآلادت براى او معتاد بوده 
است استعمال آن در حال احرام بلا اشكال است. حديث :٠١‏ عَن الْحََبِيَ عَنْ أبى عَدِدٍ اللّوع قَالَ لا بَأس أَنْ تُخرم الْمَوأه فى 
الذقني ولد لدي ابو دروانظ صضيفه اعدو ةلالتك 1ق فاقة روبك فتل ااسسصب القه زو :دكن وااناذه ويه اشرق 4 
ناور كان سق ركى ركه در ررائر رسال اهل هوم الاك لكر براق ونان اسكي يد كمف ررحت لاشلد الكداليا بسايقا كتم ليرد 


دراين موارد قهرى است 


و وقتى زيورآلات براى زينت باشد خود به خود قصد زينت را هم به دنبال دارد. اكنون اين نكته را اضافه مى كنيم كه قصد بر 
دو قسم است: قصد كاه قهرى و تبعى است و كاه استقلالى مى باشد. قصد قهرى و تبعى در هر حال وجود دارد ولى آيا قصد 
استقلالى هم مى تواند داشته باشد يعنى بككُويد قبل از اينكه خانم ها بيايند سريع زيورآلات خود را استفاده كنم تا ديكران 
ببينند؟ به نظر ما روايات از اين صورت انصراف دارد و بعيد است اين حالت را شامل شود زيرا حال احرام زمان خودنمايى 
كردن واخود را به اين و آن نشان دادن نيست و نبايد ترفهى كه قبل از احرام وجود داشته است در حال احرام وجود داشته 
باشد حتى اككر امام عليه السلام در روايات فوق حلى معتاده را مجاز نمى شمرد قائل به حرمت استعمال آن مى شديم. البته در 
مورد عدم جواز نشان دادن زينت به رجال نامحرم مى كوييم: هرجند در غير حالت احرام هم نبايد آنها را به اجانب نشان داد 
ولى در حال احرام اين كناه شديدتر مى شود مضافا بر اينكه در حال احرام حتى به محارم و زوج هم نبايد نشان دهد. اما فرع 
دوم در كلاسم امام قدس سره: و ليس فى لبس الحلى كفاره و ان فعلت حراما يعنى فقط حرمت تكليفى وجود دارد نه حرمت 
وضعى. مسأله ى كفاره را بسيارى از علماء متعرض نشده اند كويا اين امر نزد آنها مسلم بود. در روايات متعددى كه در مقام 


بيان هم بودند سخنى از كفاره نبوده است. مضافا بر 


آن اكر در كفاره شكك كنيم اصل برائت جارى مى شود. اما يانزدهمين تروكك احرام امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: 
الخامس عشر- التدهين و إن لم يكن فيه طيب» بل لا يجوز التدهين بالمطيب قبل الإحرام لو بقى طيبه إلى حين الإحرام؛ و لا 
بأس بالتدهين مع الاضطرارء و لا يأكل الدهن إن لم يكن فيه طيبء و لو كان فى الدهن طيب فكفارته شاه حتى للمضطر به و 
إلافلا شىء عليه. امام قدس سره در اين مسأله بنج فرع را بيان مى كند. فرع اول اين است كه تدهين حتى اكر با روغن معطر 
هم نباشد خود نوعى ترفه است كه انسان بايد در آن از آن اجتناب كند. فرع دوم اين است كه حتى قبل از احرام هم نبايد با 
روغن خوشبو كه بويش تا زمان احرام باقى مى ماند خود را تدهين كند. فرع سوم اين است كه اكر اضطرار يديد آيد اشكال 
ندارد كه تدهين كند. فرع جهارم اين است كه حتى نبايد روغن را و لو خوشبو نباشد بخورد. فرع ينجم اين است كه اكر 
روغن و كرم بوى خوش داشته باشد استعمال آن موجب دادن كفاره است كه شاه مى باشد و حتى اكر كسى مضطر باشد او 
هم بايد كفاره اهد: اكز يوئ خوش نداشته باشن استعمال آن كفارة 'تدارد. (فعتاى ابن سحن ابن أست كه تدهين ذانا كفاره 
ندارد و فقط بوى خوش است كه مشكل زا مى باشد و كفاره هم براى همان استعمال بوى خوش است.) در مورد اين مسأله 
يكسرى مسائل مستحدثه وجود دارد مانند استعمال كرم, استعمال روغن به 


صورت افشره و اسيره و يا رفتن در وان حمامى كه در آن روغن خوشبو است و امثال. ان شاء الله اين مطالب را بحث خواهيم 


كر 


تدهين در حال احرام كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: تدهين در حال احرام بحث در يانزدهمين تروكك احرام است كه مربوط به استفاده از كرم و روغن براى بدن است. 
امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: الخامس عشر- التدهين و إن لم يكن فيه طيبء بل لا يجوز التدهين بالمطيب قبل الإحرام 
لو بقى طيبه إلى حين الإ-حرام؛ و لا بأس بالتدهين مع الاضطرارء و لا يأكل الدهن إن لم يكن فيه طيبء و لو كان فى الدهن 
طيب فكفارته شاه حتى للمضطر به و إلا فلا شىء عليه. امام قدس سره در اين مسأله ينج فرع را بيان مى كند. فرع اول اين 
است كه تدهين حتى اكر با روغن معطر هم نباشد حرام است. اقوال علماء: اين مسأله در ميان علماء مشهور است و صاحب 
حدائق در ج ١8‏ ص 2٠١‏ و2805 مى فرمايد: و ينبغى ان يعلم ان الادهان على قسمين: مطيبه و غير مطيبه فاما القسم الا-ول 
فالظاهر انه لا خلاف فى تحريمه على المحرم الا ما ينقل عن الشيخ فى الجمل من القول بالكراهه و هو ضعيف ... و اما القسم 
الثانى فلا خلاف فى جواز اكله و الادّهان به عند الضروره و انما الخلاف فى الادهان به اختيارا فالمشهور التحريم و نقل الجواز 
فى الدروس عن الشيخ المفيد و نقله الفاضل الخراسانى فى الذخيره عن الشيخ المفيد و ابن ابى عقيل و السلار و ابى الصلاح و 
قال فى الخلاف (در مسأله ى ٠واز‏ احكام حج) 


لا يجوز عندنا الادهان به و يجوز اكله بلا خلاف صاحب جواهر هم در ج ١8‏ ص 7/8 مى فرمايد: وفاقا للمشهور بل عن ظاهر 
الخلاف الاجماع عليه البته بايد توجه داشت كه استعمال روغن در زمان قديم بسيار معمول بوده است. وزش بادهاى كرم و 
سوزان و مخصوصا با وسائل مسافرتى آن زمان كه مردم در معرض باد و آفتاب بودند موجب مى شد كه استعمال روغن شايع 
باشد. حتى ماليدن روغن به بدن نوعى يذيرايى محسوب مى شد. دليل مسأله: دلالت روايات: روايات متعددى كه در ميان آنها 
روانا كمحر هم وجوه ذارة ظهور در حرمت دارند باب 59 از ابواب تروكك احرام حديث ١‏ : محمد بن يَْضُوبَ عَنْ عَلِىٌ بن 
إِيْرَاهِيم عَنْ أيه عن ابن أبى عُمَير عَنْ ماد َن التي عَنْ أبى عَبدِاللّع َل ا مَدِنْ جين ريد أن مخرم بدُهْنٍ فيه يشكك و ل 

عثرَ م أَخلٍ أَنَّ وات تََِى فى رأسِكك بغرة ما ترم و ادَهنْ مامت مِنَ الدّهنِ حِينَ ريك أنْ مُخوع فَإِذَا أخرضت ققد حزم 
عَلَيِكَ الدَّهْنُ حنَّى تَحِلَّ اين روايت صحيحه است. صدر روايت مربوط به تدهين با روغن خوشبو قبل از احرام است ولى ذيل 
آن در مورد حرمت استعمال مطلق دهن در حال احرام است زيرا حكم دهن خوشبو در صدر روايت بيان شده است. در ذيل 
اين حديث در وسائل روايت ديكرى وجود دارد كه شماره ى مستقلى نخورده است و حال آنكه راوى آن فرد ديكرى است 


2 


أبى حفرّة قَالَ أله وَدْكرَ مِثْلَهُ حديث ا:عَنْ فَضَّالَه وَصَ هُوَانَ عَنْ مُعَاويَة بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَدِدٍ اللّوع قَالَ لا تمس طَيناً مِنَ 
الطيب وَ أَنْتّ مُحْرِمٌ وَلَا مِنَ الدّهْن الْحَدِيتَ وََالَ فى آخره وَ بكر للُمخَرِم الَدْمَانٌ اليه إن الْمَضْ طَوَ إِلَى الزَّيْتِ يَعَدَاوَى بِهِ اين 
روايت صحيحه است. مراد از دهن در صدر روايت مطلق دهن است حتى اكر خوشبو نباشد. و مراد از كراهت در ذيل روايت 
به قرينه ى صدر همان حرمت است. حديث ": عَنْ مُوستوى بْنِ الْقَاسِمِعَنْ إِبْرَاِيم يم النَّحعِىَ عَنْ مُعَاوِيّة بن عَمّارِ عَنْ أَبى عَقِدِ الله 
ع قال لما تَمَسّ شين مِنَ الطيب وَلََا مِنَّ الدّهْن فى إخرَاك الَْدِدِيتٌ اين روايت صحيحه است. توهم شده كه اين روايات 
معارض دارد و تدهين را جايز مى داند: امار رام عجري لمر ْنُ الْحَسَن بِإسْمَادِهِ عَن الْحْس: ئْنِ بْنِ 
تيوض الصو عن هدام مالم عَنْ أبى عند اللّوع قَالَ إِذَا وج المحم الْحوَاجُ (جيزى ماتدد كوركك است» أو الكل 
لط (آن را شكاف دهند) وَلْيدَاوهِ تمن أَْ زَئْتِ در اين روايت دو مشكل وجود دارد يكى ا ين است كه مربوط به حالت 
اضطرار است و دوم اينكه اين كارى به مسأله ى ادهان ندارد. ادهان به معناى روغن مالى كردن يوست است ولى آنجه در 
روايت مزبور آمده است از باب يماد است كه روى زخم مى كذارند تا بهبود يابد. ما هم در مناسككث مى كوييم: استعمال يماد 
در حال احرام اشكال ندارد . حرمت تدهين براى اين است كه استعمال آن از 


ال واي جا وك ااي ا حديث 3: وَ بإِسْنَادِهِ عَنْ مُوسَى بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَيِدٍ 


التخمن ن عَنٍ الْعَلَاءِ عَنْ محمد بن مترهم عَنْ أع يماع قَالَ أله هُ عَنْ مُخرم تَدَّهقَتُ رَدَاةٌ (دستش ترك برداشت) قَالَ فََالَ 
أو 


َدْهْنْهُمَا برَيْتِ (روغن كياهى) أو دعن (روعن خيواني )از اها الَهِ (بيه) اين روايت صحيحه است. اين روايت هرجند از باب 
مداوا با يماد نيست ولى مربوط به صورت اضطرار است. بنابراين اين دو حديث نمى تواند معارض باشد. باب 3١‏ از ابواب 
تروك احرام حديث / عَنْ محمد الْحَلَبيَ أنه سَألهُ َنْ دهْن الْحنَءِ وَ الْبََفْمَج أ تَدَّهِنٌ به إذًا أَرَدْنا أن تُخرء فَقَالَ نعم اشكال اين 
روايت هم اين است كه مربوط به قبل از احرام خوط صالة: شرن اذى عمد فادها جززماي” ايف كرون هس اكد غير 
مى افشانتد. به آنها تدهين صدق نمى كند ولى بوست را نرم مى كنند. حالت ديكر اب ين است كه موادى رادر آب مى ريزند و 
وقتى انسان وارد آن مى شود يوستش نرم مى شود. همجنين مايعاتى براى شستن دست است كه بعد از شتشوى دست نرمى 
خاصى در يوست بدن ايجاد مى شود. حكم اينها جيست؟ نقول: اكر واقعا بدن رانرم كند و همان كارى كند كه با روغن 
مالى و ماليدن كرم ايجاد مى شود همه ى موارد فوق اشكال دارد. عرف مى كويد هدف از حرمت روغن مالى اين است كه 


يوست بدن نرم و لطيف نشود واين خصوصيت در غير روغن هم مى تواند وجود داشته باشد از اين همه 


استعمال دهن خوشبو قبل از احرام كتاب الحج 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 


ل ا ل ل ل 
م سه وجل يق الفؤيق ( أضدرفة فى .شق ءِ إِلَا جَعَاه 

رس نكا :ركد على لاقي لق تجا | خها معدة وق القة نلعتو إن سسد يك تدس اسيك كداز 
ا 00 
به قضاى من بايد راضى باشد و بر بلايى كه برايش مى فرستم صابر و شكيبا باشد و نعمات من را شاكر باشد. اكر اين سه كار 
را انجام دهد او رااز صديقين در نزد خودم قرار خواهم داد. يكى از مهمترين مشكلات در دنياى امروزء همان نكرانى ها و 
ناراحتى هاى روحى است. آرامش روحى در دنياى مادى بسيار كم شده است. هرجند بيمارى هاى جسمى رو به نقصان است 
ولى بيمارى هاى روحى رو به افزايش مى باشد. علت آن نبودن ايمان است. ايمان به خدا مشكل را حل مى كند در سايه ى 
نام خمدا آرامش نصيب انسان مى شود (الا بذكر الله تطمئن القلوب) در قرآن مجيد نمونه هاى جالبى از اين قبيل براى ما نقل 
كرده است حوادثى در زند كانى ييامبران اتفاق مى افتاد كه ير از رنج و سختى بود ولى بعد قرآن به بركاتى كه اين حوادث 
براق انياداقت القاره من كد اذ سيل 


در مورد زندكانى حضرت يوسف مى بينيم كه با مشكلات بسيارى روبرو شد: برادرانش بر او حسد ورزيدندء او را زدند ودر 
جاه اتذاخغنتن: يوسف اكر با ايمان نود ممكة بودد نا خودقن يكويد اين جه يراه اق است كه خخداوند براى من مقرر كردة 
است ولى بعد مى بينيم كه اككر اين حادثه اتفاق نمى افتاد يوسف به مصر نمى رفت و عزيز مصر نمى شد و ملتى كه هفت سال 
كرفتار قحطى مى شد را نجات نمى داد و تا آخر عمر در كنعان مى ماند. مثلا در داستان موسى در دو مقطع نكاتى را مى 
بينيم. يكى در جايى كه مادر حضرت موسى او را در حالى كه طفل بود به رود نيل انداخت. او اكر ايمان نداشت از اين 
مارت كاري كرضراي بعد رجاس قوير 18 كر اب القاتبيراى عوسي توي اتاد زكر وك راهظا طمن معط 
نمى شد. او وارد قصر فرعون شد. (وَ قالتِ امْرَأَتٌ فوعَوْتَ قت عَئْن لى وَ لكك لا تفلو ع قبي ال عننكن اليد واد اده 
مسأله ى تعقيب موسى توسط دستكاه جرد تسبرجي اموس نري در الود ووستدي ١‏ مالي تيج جر لباقت 
و به خداوند عرضه داشت: (ثَمَ تَوَلَى إِلَى الظلَّ فَقالَ رَبٌ إِنّى لما أَْرَلْتَ إِلَىّ مِنْ خَثر فقير) ولى همين موجب شد كه به خدمت 
بيغمبرى به نام شعيب رسيد و هشت يا ده سال در محضر او تلمذ كرد و براى نبوت آماده شد. در مورد ييامبر اكرم (ص) همين 


معنا ديده مى شود. تصميم كرفتن يا ييامبر 


را بكشندء يا زندان كنند و يا تبعيد كنند. ييامبر از ديار خود بيرون آمد و با سختى بسيار به شكل مخفى شدن در روز و طى 
هر حال انسان كاه مى فهمد كه تقدير خدا به نفع او بوده است و كاه اصلا متوجه نمى شود ولى بايد بداند كه هرجه براى او 
مقدر شده است همه به نفع او بوده است. اينكه خداوند در آخر حديث فوق مى فرمايد: (أَكَتِةُ ا مُحَمَدُ مِنّ الصّدَيِقِينَ عِنْيى) 
براى اين است كه او يقين بيدا مى كند كه خداوند دوستار اوست و صبر او در برابر مشكلات و شكر او موجب ايمان او به 
خداوند مى شود. موضوع: استعمال دهن خوشبو قبل از احرام بحث در دومين فرع از يانزدهمين تروكك احرام است كه عبارت 
ازعدم جواز تدهين به جيز خوشبو قبل از احرام است البته در صورتى كه بوى خوش آن تا زمان احرام باقى بماند. اقوال 
علماء: مشهور در اين قول قائل به حرمت شده اند و اقليتى هم قائل به كراهت شده اند. صاحب حدائق در ج ١8‏ ص 6 ودر 
حمزه الكراهه نراقى در مستند ج ١‏ ص 590" مى فرمايد: اما الثانى (تدهين به معطر كه عطرش تا زمان احرام باقى مى ماند) 


4 ص 7/6 بعد از ذكر حرمت در فرع مزبور مى فرمايد: كما فى القواعد و محكى النهايه و السرائر بل فى المداركك نسبته الى 
الاكثر خلافا للمحكى عن الجمل و العقود (از شيخ طوسى) و الوسيله (ابن حمزه) و المهذب من الكراهه. قبل از بيان ادله مى 
كوييم: در اين فرع دو مسأله با هم خلط شده است يكى مسأله ى تدهين است و ديكر مسأله ى استعمال طيب است. شخص 
محرم نه مى تواند از طيب استفاده كند و نه قبل از احرام مى تواند از عطرى استفاده كند كه بوى خوش آن تا زمان احرام باقى 
مى ماند. اين دو عام و خاص من وجه هستند و كاه با هم يكى مى شوند ولى در واقع دو تركك مجزا هستند. شايد اين اشتباه به 
سبب آن بوده است كه اين دو در روايات در كنار هم قرار داده شده اند. دليل مسأله: دلالت روايات: روايات عامه: ادله ى 


ناهيه از استعمال طيب. 0 ا 1 


ل 2 


9: 


فواوة كك شاره ركه ادك 


ولى از آنجا كه سند اين روايات متفاوت است نمى توان آنها را يكك حديث دانست ودر كتب فقهى در مواردى اين احاديث 
مجزا ذكر ده اند ووو الح ينادو عئ معد بن فوب ووو لصون فى الل عن أيه عن تغد بن تزه ال ين 
أخترة و عَوِدِ الى محمد بن عِيته درى عن محمد بن أبى عُمَئِرِ عَنْ ححمَادِ بن عُدانَ عَنْ عيب ال نعي اللي ْله و وَعَنْ 
محمد بن يَخى عَنْ مد بن محمد عن ارين بن سيد عَنِ الَْاسِم بن محمد عَنْ على بن أبى عغرّة َالَ أله وَذَكرَ مله إن 


- 


قَالَ وََا عير تق رَائحَهُ فى رَأْسِكك إِلَى أَنْ قَالَ جين تُرِيدٌ أنْ تُخرء قَِلَ الْعْلٍ وَبَعْدَهُ وَ ذَكرَ الباقى ْلَه 
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1 
انه قا 


حرمت تدهين به روغن معطر كتاب الحج 
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موضوع: حرمت تدهين به روغن معطر بحث در حرمت تدهين براى محرم است. كفتيم محرم نمى تواند از جربى» روغن و 
كرم براى نرم كردن يوست بدن خود استفاده كند. فرع اول در مورد اصل حرمت بود و فرع دوم در مورد حرمت استعمال از 
روغن معطر قبل از احرام بود آن هم در صورتى كه علم داريم بوى خوش آن هنكام احرام باقى مى ماند. در اينجا صاحب 
جواهر فروعات ديكرى را مطرح كرده است از جمله اينكه اكر مى داند بويش تا زمان احرام باقى نمى ماند اشكال ندارد از 
روغن معطر قبل از احرام استفاده كند (كه البته جواز در اين فرع از واضحات است و اضافه مى كنيم اكر اتفاقا بوى خوش 


مى شود.) همجنين صاحب جواهر مى فرمايد: حرمت در استعمال روغن معطر قبل از احرام در جايى است كه احرام واجب 
باشد و الا اككر احرام واجب نباشد من مى توانم از روغن معطر استفاده كنم و تا وقتى بوى خوش وجود دارد محرم نشوم. (البته 
اين فرع هم از واضحات است.) اما فرع سوم در كلام امام قدس سره اين است كه در حال اضطرار مى توان تدهين كرد. اقوال 
علماء: اين مسأله مورد اختلاءف نيست و علماء هم متذكر شده اند. دليل مسأله: دو جيز دليل اد ين مسأله مى باشد. قاعده ى 
اضطرار: ما من شىء حرمه الله الا احله لمن اضطر به بنابراين در صورتى كه اككر بدن جرب نشود در مقابل آفتاب دجار 
سوكدكى هن شوو وبا موجن تركف خوردن و غوتريزى شود و ياعرارة ذيكر كه مون مشقت شديداى كود در ابن خال 
مى توان از روغن استفاده كرد. (فرق بين اضطرار و حرج اين است كه در اضطرار هميشه حرج وجود دارد ولى حرج همواره 
هيراء يا اضطاران يبسن مقبطر كدي انمث كه تتى تواحد زج رتسيل كدد ولى سرج 015 ابل يعمل ابت و يدد رج بق 
اضطرار نمى رسد. دلالت روايات: از رواب زعا سيك اح احور اجتوائ الى ىالا ار 
الْحَسَن بْن عَلِيٌ عَنْ أبَانِ عَمَْ أَخْبر َه عَنْ أبى عَدِدِ للع قَالَ يل عَنْ وَجُلٍِ تم 
ِالسَّمْنِ (روغن حيوانى) وَ الزَّيْتِ (روغن كياهى) اين حديث مرسله است. ابن از اصحاب اجماع است و اكر 


و 
ع 2 9 


َفّتْ يَدَاهُوَ رِجْلَاهُ وَ هُوَ مُحْرمٌ أ يَتدَاوَى قَالَ نَعَمْ 


حب كر ماك لجنا وا زراك مدو رن اكات 901000 برجا ننجتا روا لوعي لصي اناه واي اين يبنا زاقبول نذاريم: 
حديث 0: لي ل اس تار لمرو وا ا 
قَالَ فَقَالَ يَدهُنْهُمَا برَيْتِ و بن أو إَِالَهِ (بيه) اين روايت صحيحه است. انافرع تجتهازم د كله انام فدس سيره اين أسسك” ولا 
ان كل ند كك نكر زه لمي فزال كردا نط ست ووالي راي ار 48 طول رش كد رطا وعدن ار ا 
امام صادق عليه السلام كه مى فرمايد: لا تَمَسّ لَيِئَاً مِنَ الطب وَ لَا مِنَ الدَّهْنِ فى إِحْرَامِك اضافه مى كند: و المراد بالمس فيه 
الادهان لا مطلقه لجوازه فى نحو الاكل اجماعا كما فى الروضه و عن التذكره و عن الخلالف و الدروس نفى الخلا عنه 
بنايراد بن مطابق كلام ايشان عدم مس در روايت فوق به دليل روايات ديكر منصرف به تدهين به منظور نرم كردن بدن است نه 
انتكه ين اكز وسكت به ووغن :من وردنا آن زاابة دهان يكذارد آن هم اشكال داشته باشد. دليل مسأله: اصاله البرائه: اكر 
شكك كنيم آيا خوردن غذاى جرب در حال احرام حرام است يا نه اصل برائت از حرمت جارى مى شود. خصوصا كه رواياتى 
براى حرمت هم وجود ندارد. سيره: سيره ى مسلمين بر اين جارى بوده است كه هنكام احرام از غذاهاى جرب استفاده كنند. 


خصوصا كه غالب غذاهاى يختنى با جربى و روغن همراه است. مضافا بر اينكه در زمان سابق» بر 


خلاف دوران ماء زمان احرام طولانى بود و اككر سريع هم كارها را انجام مى دادند ده دوازده روز اعمالشان طول مى كشيد و 
بسيار بعيد بود كه در اين مدت از غذاى يختنى استفاده نكنند. دلالت روايت: باب 4 از ابواب تروكك احرام حديث ١‏ كه عن 
ينها لين نونز كردق دن قل أجدان جيك ]ده افده واال | شد المترع ديتيةاوينا دل 312 با كلاو قو 
مُخْرِمٌ يعنى اكر محرم مضطر شد مى تواند به جيزهايى كه هنكام احرام مى تواند بخورد» خود را مداوا كند. مراد امام عليه 
السلام از اين جيزهاى غذاهاى غير معطر است بنابراين در اين بخش از حديث مسلم فرض شده است كه روغن غير معطر را 
مى توان خورد بنابراين مى توان با آن دست هارا مداوا كرد. بله سند اين روايت مشكل دارد ولى جون معمول به اصحاب 
است ضعف سند آن جبران مى شود. اما حكم كفاره: امام قدس سره در اين مورد مى فرمايد: و لو كان فى الدهن طيب 
فكفارته شاه حتى للمضطر به؛ و إلا فلا شى ء عليه. از كلام امام قدس سره استفاده مى شود كه اكر روغن, معطر نباشد در اين 
صورت هرجند تدهين حرام است ولى كفاره اى ندارد. نقول: بحث در تدهين است نه در استفاده از شىء معطر بنابراين فرع 
فوق خارج از بحث ماست. اقوال علماء: حكم مزبور مجمع عليه است و فقط شاذى قائل به خلاف آن شده اند. صاحب رياض 
در ج لاص 58٠‏ مى فرمايد: القائل (بان فى استعمال الدهن الطيب شاه) هو الشيخ فى النهايه 


و المبسوط و الخلاف نافيا عنه الخلاف كما مر فى كفاره الطيب و السرائر و الفاضل مدعياً عليه فى المنتهى على لزوم الفديه فيه 
الإجماع و تبعهم جماعه من غير خلاف فيه بينهم بل مطلقاً أجده إِلّا من الماتن هنا فى الشرائع و الكتاب مع أنه أوجبها فى بحث 
كفاره الطيب. 


حرمت استعمال روغن خوشبو و حرمت ازالهى شعر كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: حرمت استعمال روغن خوشبو و حرمت ازاله ى شعر بحث در حرمت تدهين براى محرم است. كفتيم محرم نمى تواند 
از جربى» روغن و كرم براى نرم كردن يوست بدن خود استفاده كند. بحث در كفاره ى استعمال روغن معطر است كه كفتيم 
كفاره ى آن شاه است و معروف اين است كه اين حكم هيج دليلى بجز روايت معاويه ابن عمار ندارد. اما حكم خوردن روغن 
و كفاره ى استعمال روغن خوشبو: امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: و لا (باس) بأكل الدهن إن لم يكن فيه طيب و لو 
كان فى الدهن طيب فكفارته شاه حتى للمضطر به؛ و إلا فلا شى ء عليه. كلام امام قدس سره كه مى فرمايد: (و لو كان فى 
الدهن طيب) اكر عطف به اكل دهن باشد معنايش اين مى شود كه اكّر روغن معطر نباشد مى توان آن را خورد ولى اكر 
روغن معطر باشد و فرد آن را بخورد بايد كوسفندى كفاره دهد. اما اكر عبارت فوق عطف به اصل مسأله ى تدهين باشد 
معناى عبارت فوق جنين مى شود كه اكر انسان با روغن خوشبو تدهين كند بايد كوسفندى كفاره دهد. حال اكر مراد تدهين 


به معطر باشد روايتش همان روايت معاويه ابن عمار است كه ديروز خوانديم ولى اكر مراد 


ايشان خوردن روغن معطر باشد دو روايت ديكر هم براى آن وجود دارد. باب 6 از ابواب بقيه الكفارات حديث 0 
الع سارو ع قرس اام عَنِ الْحَسَنِ بْنِ موب عَنْ عَلِىٌّ بْنِ كاب عَنْ زُرَارَه بْن عْينَقَالَ سمغت أبا فرع قو 
مَنْ تََفَ إِبْطَهُ أؤ قل ظَفرَُ أ لق وَأ ابسن توب ا ييضى له لب أذ أل طعام اذا يننى له أَعْلهُوَ ُو مخرم فل ليك 
َايسياً أو جَاهِلًا قلس عليه ن م وَ مَنْ كَعَلَهُ متَعمّدا عليه دم شا شاهد در (أكَلّ طَعَاماً لَا يثْمفَى آ 11 اك كد الخوردة 
حذاي يعطر بيج كل اماع طلية ساد فى رماب باعل كوستتدق را أكثار اهيا باب 8 از ابواب بقيه الكفارات حديث :١‏ 
مُححمَدُ بن عَلِىَ بن الْحس : بن بِإِسشدمَادِه عَنْ زُرَارَه عَنْ أبى حمْفَرع قَالَ مَنْ أكلّ رَعْفَواا مُتَعمّداً أو طَعَاماً فيه عِيبٌ قله دم اما تركك 
شانزدهم: الله كس كترم قله خاي دوه لخدو كن اراس بو المعو ونان الئل ف كلق الو للك او لرسدة اي افو ا وار 
باستعمال النوره سواء كانت الازاله عن نفسه او غيره و لو كان محلا امام قدس سره در اين فرع به دو فرع اشاره مى كند. اول 
اينكه زائل كردن مو از بدن جه زياد باشد وو يا كم حتى يكك مو از هر جاى بدن كه باشد به شكل تراشيدن و كندن و استعمال 
داروى نظافت وهر شكل د ديكرى هيج كدام جايز نيست. فرع دوم اين است كه انجام | ين كار هم در مورد خودش وهم در 


مورد غير حرام 


است. يعنى حتى اكر زائل كننده محل باش باز هم نمى تواند موى فرد محل را زائل كند. بنا بر اين فرع عده اى دجار اشتباه 
مى شوند مثلا فردى هنوز تقصير نكرده و محل نشده است ولى موى فرد ديكرى را تقصير مى كند و حال آنكه اين كار براى 
او حرام است. اقوال علماء: اصل اين مسأله اجماعى و حتى اهل سنت هم بر آن اتفاق دارند. دليل آن هم اين است كه اين 
حكم در آيه ى 198 سورهى بقره تصريح شده است. مرحوم شيخ در كتاب خلاف در مسأله ى 98 از مسائل مربوط به حج 
در ج " ص 08" مى فرمايد: لا يجوز للمحرم ان يحلق راسه كله و لا بعضه مع الاختيار بلا خلاف فان حلق لعذر جاز و عليه 
الفديه و حد ما يلزم فيه الفديه ما يقع عليه اسم الحلق و حد الشافعى ذلكك بثلاث شعرات فصاعدا الى جميع الراس و قال ابو 
حنيفه بحلق ربع الراس فصاعدا فان كان اقل من الربع فعليه الصدقه. شيخ تصريح مى كند كه بايد حلق صدق كند تا كفاره لازم 
باشد. با اين وجود علماء اهل سنت براى حلق حدى معين كرده اند. البته شيخ فقط حلق رأس را در اين مسأله مطرح كرده 
است. صاحب حدائق در ج ١8‏ ص 4١١‏ مى فرمايد: الظاهر انه لا خلاف بين الاصحاب رضوان الله تعالى عليهم فى انه يحرم 
على المحرم ازاله الشعر من راسه و لحيته و سائر بدنه بحلق او نتف او غيرهما مع الاختيار و نقل عليه فى التذكره و المنتهى 
اجماع العلماء. صاحب جواهر در جلد 


ص /1” مى فرمايد: و ازاله الشعر قليله و كثيره حتى الشعره و نصفها عن الراس او اللحيه او الإبط (زير بغل) او غيرها بالحلق 
او القص (جيدن) او النتف (كندن او النوره او غيرها (مانند شيمى درمانى كه موجب ريختن موها از بدن مى شود و يا مانند 
سورااد عرر ماك ذه بحلاف جيه فول الحم عله ديل في الله كر و اذى لضع العلمات. دليل مسأله: آيه 
قرآن: خداوند در سورهى بقره يه ى 198 مى فرمايد: و أَيْمُو احج و لَه إن صرت (اككر محصور شديد) قَمَا اشتيتر تمسر 

القدذي و ل مخيطُوا روحم على يلغ الوذئ عبلة كن كان بنع تريضاً أيه أذ ين وَأ قفذية ين معيام أ صَدقأر 
تُشكك عبارت درولا كن ام كا ع سدى دالعان را سابل كتردى باخفرض مووي راترقن ناركن ودرهر صورت 
از آن استفاده مى شود كه حاجى نبايد سرش را بتراشد. اكر محصور نبايد سرش تا قبل از قربانى را بتراشد غير او به طريق اولى 
نبايد سرش را بتراشد. ذيل آيه هم دلالت ديكرى بر عدم جواز حلق رأس دارد و آن اينكه كسى كه مضطر به تراشيدن سر 
شود بايد كفاره دهد. در نتيجه غير مريض بايد به طريق اولى كفاره دهد. آيه ى ديكر آيه ى 77 سوره ى فتح است: لَتَدحلنٌ 
الْمشْجِدَ الْحَرامَ إِنْ شاء الله آمِنينَ محلة لتق 1 مكو ومتطرين (دوبال كبافرها روا كرعاة كرد اين 
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موضوع: ازاله ى شعر در حال احرام بحث در شانزدهمين تروكك احرام است و آن اينكه 


فرد محرم نبايد مويى از بدن خود را ازاله كند. كفتيم اصل مسأله اجماعى است و اساس الوسخودر نازر ان اسع البته 
اوجرا اي هك را رإرصويت محاودت ين كردواسه. ورللاق 37س روي اروس كراك: وَ ُو الج و الغره 
ل نْ أخصة رثع هما استتتدر م وق الذي وال تعلثو) وؤد كع عق يل الهذلق بدلة فق كان منكو تريضا أذ أذى ون رأرحه 
قَفِذْيَهُ مِنْ صيام أوْ صَدَقَهِ أو تشكف اين آيه از جند جهت محدود است و البته مفهوم ندارد (كه موارد ديكر را شامل نشود) اول 
اينكه در نور تلن است و ساير انواع ازاله را شامل نمى شود مكر اينكه الغاء خصوصيت شود. دوم اينكه در خصوص حلق 
رأس است نه جاهاى ديكر بدن. سوم اينكه ظهور در فرد محصور دارد و كسى كه مريض شده است و نمى تواند حج را به 
اتمام برساند كه كفتيم به طريق اولى غير محصور را هم شامل مى شود. به هر حال از مجموع اين آيه استفاده مى شود كه حلق 
رأس اجمالا حرام است. البته ظاهر حلق رأسء تراشيدن تمام موى سر است و اينكه شافعى كفته سه تار مو و يا ابو حنيفه كفته 
است يكك جهارم سر اينها هيج كدام از آيه استفاده نمى شود زيرا اكر كسى مقدارى از سرش را بتراشد به آن نمى كويند 
فلان حلق راسه بلكه مى كويند: فلان حلق بعض راسه. همجتين در آيهى /الاسورهى فتيح مى خوانيم: لَقَدْ صَدَقَ الله وَسُوله 
اليا بالْحَقّ لَتَدَحُلُنَّ الْمشجد الْحَرام إِنْ شاء الله 


آمِنينَ مُحَلقِينَ رُوْسَ كم وَ مَُصْرِينَ لا نَخافُون ظاهر آيه اين است كه حج وقتى يايان يافت سر را مى تراشند و قبلش نبايد 
بتراشند. به هر حال مصاديق ديكر ازاله ى مو اعم از موى سر و جاهاى ديككر بدنء به هر نحو كه ازاله شود و به هر وسيله اى 
كداز امشو عمه كان وو ناك وان نه شك ومحيه انه اسك كه اين برواباف سا رم اكنهه اسسكوو دو يش الا كونان 5 قر 
شده است. ما تمامى اين روايات را به دو دسته تقسيم مى كنيم: روايات عامه كه اصل ازاله ى شعر را متعرض مى شود و 
روعاف شاضية كد در وود :د اضيا قاطن وا نات سك لنكنه قر بغ ةو ]كان وزاك ورا انشع مان واف 1 


احرام حديث :١‏ مُحَمَدُ بْنٌ يَعْقَوبَ عَنْ عَلِىٌّ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن ابن أبى عُمَثِر عَنْ حَمَّادٍ عَن الْحَلَبِيٌ قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عَدِدِ اللوع 
تن الْمُخْرم بَحْتَجمْ (حجامت كند") قَالَ لا (زيرا خون از بدن بيرون آوردن خودش يكى از محرمات است.) إلا أَنْ لَا يَحَدَ بِنَا 


َليَحْتَجِمْ وَ لا يَحْلِقٌ مَكانَ الْمَحَداجِم (محل حجامت را نتراشد.) حجامت كاهى در يشت بوده و كاه در سر و سينه و جاهاى 
مختلف به هر حال در هيج جا نبايد موى بدن را زائل كرد. همجنين از حلق هم مى توان به غير آن الغاء خصوصيت كرد. 
حديث * مُحَمَدُ بْنّ الْحَسَن بِإِسْمَادِِ عَنْ مُوسى بن الْقَاسِم عَنْ عَِدٍ الرّحْمَن عَنْ مُتَنَّى عن الْحَمَن الصَّبِمَل عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع فى 
الفخوم سيم تاليا لا أن يخاف التلف (مثلا فشار 


إ 


خونش بالا رود و تلف شود) وَ لا بم تَطِيعَ الصَّلَاءَ وَة َال إِذا آذَاهٌ الدّمٌ (فشار خون اذية خا 0 
المّْرَ. حديث 3: عَنْ عَدِدِ الرّحْمَن ن عَنْ عحمَادٍ عَنْ ربز عَنْ أبى عدي الع قَالَ لا 0 ِحتَجم الْمُحْرِمُ ما أ م يق أو يقْطع 
اشر اين روايت صحيحه است. حجامت در اين روايت اولا به قرينه ى ساير روايات» مخصوص مورد ضرورت است. ثانيا: در 
ين روايت هم به حلق تصريح شده است هم به به قطع شعر كه هر كونه قطعى را شامل مى شود. حاديث 1١‏ عبد اله بق عفر 
الْحميرِىُ فى قوب الْإِشَادٍ عَنْ عَِدٍ الله : بن الْحَسَنِ عَنْ ده على بن جَغْمَرِ عَنْ أخيه مُومرى بْن فّرع قَالَ أله عنٍ الْمُخرم هَل 

ب ل لهذ يفي إل : َم و لكن لا بق مكَانَ اْمحاجم ولا يجرُ سند اين روايت به دليل ايتكه از كتاب قرب الاسسناد امت 
محل بحث مى باشد. در اين روايت هم حجامت مخصوص مورد ضرورت است و در آن علاوه بر حلق به كندن مو اشاره شده 
لمكي حا ار كا حاو ع جد ادر برد عابت مكزع اه ران دي ان حك يدل لومم باحك ويه 
ا باب 46 از ابواب تروكك احرام حديث *: عَنْ مد بْن ميحد عَنٍ مركي بن علي عَنْ علي بْنِ جَغفَرِ عَنْ أخيه أبى 
الْحَسَنِ ع قَالَ سل عن الْمُخرم بْضَ ار (مى تواند كشتى بكيرد) هَلْ يَطو مح لَه قال لَا, بط لح لَهُ محَاقَة أَنْ بْصديَةُ جرّاح أو يَف 
الى دروزال اودر 


تأت ]5+ 0000 0 9 00 
ممنوع خواهد بود. لباوك حت تدر تبج تزنهئ لون يبظ مسوع :الدج ا ماق دوكر كارف ولد يفير ثر است نبايد 


به طريق اولى تراشيده شود. باب 7ه از ابواب تروكك احرام حديث * بَعْضٌ تُتمخ الوَصَوِىٌء وَ لَابَأَذُ المخرم شَينامِنْ شَعْرِهِ اين 
حديث از هر جهت عام استء هر كونه اخذ» هر مقدار از مو و با هر وسيله ممنوع است. اين روايات عامه است و اكر سند 
بعضى صحيح نباشد ولى متضافر است و از مجموع آن مى توان حكم مسأله را استفاده كرد. اما روايات خاصه: باب "/ااز 
ابواب تروكك 0 :١‏ معفين إن اَن يسراد عَنْ مُوسرى بن الْقَاسِم عَنْ مَُاوِية بن عَمَارَِلَ سَأَلْتُ با عد الع عَنٍ 

المحم كَئِصٌ يبحكك رَأْسَهُ (جكونه سرش را بخاراند) قَالَ بَطَافيرِِ (با سر انكشتان نش) مالم يدْم (مادامى كه خون نيايد) أو ذ تفع 
السَّعْرَ (حتى يكك مو هم كنده نشود.) اينكه بعضى دقت به خرج دادند و حتى يكك مو ويا نصف مو را هم ممنوع كرده اند به 
سيب أبن كوقة.روابات نوهه أت ابل زواجت دو خصو صى موي باسنت حديث 5: عَنْ مُحَمَّدِ بْن عَْمَرَ بْن يَزِيدَ عَنْ مُحَمَدِ بْنِ 


عُذَافٍِ عَنْ عُمَرَ بْن يزيد عَنْ أبى عَبِدٍ الع كَالَ ل ا بأ م بتحك الوأ 


وَ اللخ مَا ل يُلْقِ الشّعْرَ وَ بحكك الْجَسَدِدِ مَالَمْ يدُْمِهِ در اين روايت هم موى سر آمده است و هم موى محاسن باب 6 از ابواب 
بقيه الكفارات حديث :١‏ مُحَمَلَ : ْنُ الْحَسَن بِإِسْنَادِهِ عَنْ مُوسَى : القاس 6 عَنِ الْحَسَنِ بْن مَحْبُوب عَنْ عَلِىٌ بْنِ رِكَابٍ عَنْ زُرَارَه بْن 
2خ اقيق ارا ععترء ينود اك إكه أؤقلم شر علق عَلَقَ رَأْسَهُ ... وَ مَنْ فَعَلَه مُتعَمّداً فَعلَئِهِ دم شَّاهِ اين روايت 
صحيحه است. اين حديث در مورد كندن موى زير بغل و تراشيدن سر است واز اينكه در مورد آن كفاره ى شاه تعيين شده 
امت رج جى شري انج ابن خم سرام م لد باب ٠١‏ از ابواب بقيه الكفارات حديث :١‏ مُحَمَد بدُ يوب عَن ع من 
ا لا سوه سمه 
مارك أَوْ سَاهِياً أَوْ جَاهِلًا قلا سَّ ئ ‏ عَليِهِوَ مَنْ فَعَلَهُ مُتَعَمّداً فَعَلَيِهِ دم در سند اين روايت سهل بن زياد وجود دارد كه 
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كار به هر صورتهء به هر اندازه و از هر جاى بدن و باهر وسيله اى ممنوع است. به دلالت روايات رسيديم و اخبار عامه و 


خاصه را خوانديم. امروز دو روايت ديكر به روايات خاصه اضافه مى كنيم: باب ١١ازابواب‏ بقيه الكفارات حديث 1 مدقل 


ْنُ الْحَسَن بإِسْرنَادِهِ عن الس : نٍ بن جيل عَنْ ححمَادٍ عَنْ ريز عَنْ أبى عد اللّوع قَالَ ان الَجل إنطيه بَغد الإخزام علي دم 
سند اين حديث معتبر است. حديث "3: عَنْ سعد بْن عَدِدٍ اللَِّ َنْ محمد بن الحم : ِن بن أبى الْحَطَابِ عَنْ مُحَمَدٍ بن عبد اللِّ بن 
ملل عن عوج الله ثن عبلة عن أبى عدي اللدع فى شحوم تكث إن َال بل كاله مماكين: محسد بن عبد الك بن هلال منجهول 
الخال السك دو سان روائنة |لالقاسبئ بافتدك, يعد وو كقازوى 1ل عقب كير كد اأبابن سادو تدان فخي اضيا فيه 
اينجا متوجه شديم كه ازاله ى شعر حرام مى باشد. بقى هنا امور: جهار نكته در اين مسأله وجود دارد كه يا متذكر آن نشده اند 
ويا كمتر به آن يرداخته اند: الامر الاول: آيا خاراندن سر و صورت در حال احرام با احتمال سقوط مو جايز است؟ اكر كسى 
سر و صورت را بخاراند و احتمال دهد كه مويى هم جدا شود آيا بايد از اين كار اجتناب كند؟ اكر مطابق اصل جلو رويم 
اصل برائت است زيرا يقين نداريم موبى ساقط شود. بله اكر علم و يا اطمينان داشته باشيم مو ساقط مى شود انجام اين كار 
حا وتيكبيات الاازنات لواح ييا : محمد بْنْ الْحَسَنٍ بإِشنَادِءِ عَنْ مُوسرى بْنٍ الْقَاسِم عَنْ مُعَاوِيه بْنِ عَمَارِ فال 


أ5 بَقْطع اشر اين روايت صحيحه است و از آن 


- 


دالت أَبا عَدِدِ اللو ع عَنٍ الْمُخرم كيت تنك رامقا لَ بأَطَافِِِ مَل يدم 


إن 


استفاده مى شود 


كه راوى مى دانسته اصل خاراندن سر جايز است و فقط از كيفيت آن سؤال مى كند. اين روايت دلالت مى كند كه اكر انسان 
يقين به سقوط مو ندارد مى تواند سرش را بخاراند. 11 اراح ررك حرام ارت 1 كدههان ووايت مكازيده جما 
است. حديث 7: عَنْ محمد بن عُمََبْنِ يزيد عَنْ محمد بن عُذَافٍِعَنْ مر بن يد عَنْ أبى عبد للع قَالَ ا َس يبك الوأ 
َ اللخ ما لَْ يلق الشَّغْر وتيك العشلا ما له قدمه: مطابق اين روايات اكر انسان يقين دارد مو از سرش جدا مى شود نبايد آن 
را بخاراند. الامر الثانى: بعضى عادت دارند كه با موى سر و صورت بازى كنند و حتى در روايتى آمده است كه راوى مى 
يرسد من جنين عادتى دارم و نمى توانم آن را تركك كنم. در اين كار احتمال دارد مويى جدا شود و بيفتد آيا انجام اين كار 
جايز است يا نه؟ همان بحث قبلى جارى مى شود و آن اينكه هنكام شكك اصل برائت جارى مى شود. اين از باب شبهه ى 
تحريميه است مثلا كسى احتمال مى دهد مايعى نجس باشد و شايد هم ياكك باشد در اين مورد اصل برائت جارى مى شود. 
مخصوصا كه شبهه در اين مورد موضوعيه است و حتى حكميه نيست. از اين رو حتى اخبارى هايى كه منكر اصل برائت در 
شبهات تحريميه هستند اجراى آن را در شبهات موضوعيه جايز مى دانند. (اين شبهه موضوعيه است يعنى در حكم آن شكك 


نداريم و آن اينكه ازاله ى شعر يقينا حرام 


است ولى نمى دانيم در موضوع فوق آيا حرمت جارى است يا نه) مضافا بر آن روايات متعددى در باب ٠8‏ از ابواب بقيه 
كفارات الاحرام وارد شده است. حديث ١‏ مُححمَدُ بن الْحَمَن بِإِسْمَادِهِ عن الْحُمَدين بْنِ سَبِيدٍ عَنْ ص فُوَانَ عَنْ أبى مَدعِيدٍ عَنْ 
مَنْصُورٍ عَنْ أبى عَدٍدٍ اللّع فى الْمُخرم إِذَا مَسٌ لِخيتهُ مقع مِنْهَا شَّخْرَة قَالَ يُطعِمْ كفا مِنْ طَعرام أَوْ كُفّهن سابقا نيز كفتيم كه در 
جابى كه كفاره سبكك است و به شكل دقيق ببان نشده است اين دليل بر اين است كه كفاره دادن مستحب مى باشد و عمل 
مدكرو هه حراء ند العلا عارك ١‏ *عَنْ فَضَالَة عَنْ مُعَاويَة بن عَمَارِ قَالَ قلْتُ لأبى عَبِدِ للع الْمُخرمُ يعبت يلشيته قتشقط مِنْهَا 
الشّعرَهُ وَ التَانِ قَالَ يطعم شَئِئاً در اين روايت محرم نمى داند كه مويى ا د اي 
(شايد روى سرش بوده وافتاده است نه اينكه كنده شده باشد) بله در ذهن راوى اين مسأله وجود داشته است كه ازاله ى شعر 
حرام بوده است. لحن كفاره در اين روايت هم مانند روايت سابقه است. حديث 6: لتر الج ل اران 
عَنْ إشرحاق بن عَمَارٍ عَنْ ! سْمَاعِيلٌ الْبَعْفِتَ ء عَن الْحَسَن بْن هَارُونَ قَالَ لت ِأَبِى عَتِدِ اللو ع | 0 
دارم كه با محاسنم بازى كنم) و أَنَا مخرع كد مط لفت كَل ذا وت ين إخزاوكك اشر بم مغرو عد 
حَيِرٌ مِنْ شَعْرَهِ تعليل امام عليه السلام كه يكك خرما 


عد الل عن أَبى حفر عن الع ؛ بوعواائك رارع فرتم نام : ني تاي قل كَل نعود لو ذا وضع ع دع وقة علو 
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جه ال يوخوس نان من م نَ الشّغرِ دَق بف مِنْ طَعَامٍ أو كف مِنْ سَوِيقٍ صاحب جواهر فرموده است كه 
عقت قافال اتتداء أ كه تازه <آذن: و عقت ينك و عمل «فر باو ال رام مى باط جد كناو مظاك سكم وابشريت شكن 
است استصحاب بقاء شعر در رأس و لحيه است. يعنى تا وقتى كه كسى به موى خود دست نزده باشد استصحاب مى كويد كه 
آن مو به بدن متصل بوده است بعد كه با دست زدن جدا مى شود علامت اين است كه او مويى رااز بدن جدا كرده است. اما 
اين استصحاب اشكال واضحى دارد و آن اينكه م؟ مثبت است زيرا مفاد استصحاب اين است كه مو بر سر محكم بوده است و 
وقتى دست به آن مى زند لازمه ى عقلى آن اين است كه شعر اسقاط شده است و در نتيجه حرام مى باشد. در اصول مثال مى 
زنند كه اككر كسى بداند زيد در خانه بوده است و نمى داند از خانه بيرون آمده است يا نه بعد خانه را خراب كند آيا او قاتل 
زيد محسوب مى شود؟ به اين شكل كه استصحاب مى كنم كه زيد همجنان در خانه بوده است و خانه بر سر او خراب شده 


است و 


لازمه ى عقلى آن قتل مسلم است و فرد بايد قصاص شود. كفته شده است اين لازمه ى عقلى بار نمى شود و اين لوازم معتبر 
نمى باشد. در اين موارد كه لازمه ى عقلى بر اصل و وجدان بار مى شود (اصل بقاء زيد و وجدان همان خراب كردن خانه 
است كه لازمه ى عقلى آن كشته شدن زيد است.) به آن لازمه ترتيب اثر نمى دهند. الامر الثالث: آيا شانه زدن هنكام احرام 
الاولى و الاسحوط اجتنابه خصوصا مع كونه ترفها منافيان للاحرام و غالب السقوط فالاولى تميبيزه بيده. (ازاين رو بهتر است 
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بحث اخلاقى: مُحَمَدَ بن يَخْى عَنْ أخك. 1 بْن مُحَمّد بن عِيترى عن ان مَخئوب عَنْ دَاوةَ الرَقَىَ عَنْ أبى عُتودَه الح ذَاءٍ عَنْ أبى 
تفرع قَالَ قَالَ وَسُولَ الل ص قالَ الله عرو حل إِنَّ من عتادِي الْمَِْنينَ ادا لما يطر لح لَهعْ أَهْرْ ينهم ا بالَِْى و الصَعَِ و 
ال ل له 0 0 00 


و 2 


قلى فى جوارى 3 لَكن ختتى واو يط لى فر حواو إلى خسن ال ب يوا ون وحمت جذة ذلك دوخ و 
منّى يله 


رِصْوَانى وَ مَغْفِرَتَى َلْبِسِهُمْ عَفْوى فَإِنّى أن الله الوَحْمَنٌ الوَحِيمٌ وَ يذَّلْك تَمِمُيِتٌ (كافى» ج 1 ص » حديث *.) مضمون صدر 
حديث اين است كه خداوند مى فرمايد: من به مصلحت بند كانم از آنها به خودشان آكاه ترم. ازاين رو به بعضى ثروت زياد 
مى دهم زيرا مى دانم كار خير مى كنند و مصلحتشان در آن است به بعضى ها زياد ثروت نمى دهم زيرا مى دانم در اين 
صورت از من فاصله مى كيرند. بعضى هارا به طاعت و عبادت زياد توفيق مى دهم زيرا مى دانم مغرور نمى شوند واز آن 
طرف توفيق عبادت را از بعضى مى كيرم تا مبادا دجار غرور شوند. ذيل حديث مطلبى در بر دارد كه امروز به آن مى يردازيم: 
و ا لد ع وا ا ل ا 
كه آنها مستحق آن نتائجى باشند كه من به آنها مى دهم زيرا هر جه تلاش كنند و خود را به زحمت بيندازند وعمر خود را 
در عبادت من بككذارند باز هم در عبادت من كوتاه آمده اند و به كنه عبادت من نمى رسند و با آن عبادت اندكك نمى توانند 
به آنجه من به آنها مى دهم دست يابند. (مثلا آنها جند سالى عبادت كردند ولى مى خواهند ميليون ها سال تا ابد در بهشت 
متنعم باشند و به درجات بلند قرب من نائل شوند) آن ياداش با اين اعمال با هم همخوانى نيست و اكر فضل و رحمت من 
نباشد با آن اعمال نمى توان به 


اين نتايج عظيم رسيد. بنابراين نبايد به اعمال اعتماد كرد بلكه بايد به رحمت من اعتماد كنند و به فضل من شاد و خوشحال 
باشند و به حسن ظن به من مطمئن باشند. (به همين سبب مى كويند كه ياداش هاى الهى از باب تفضل است نه استحقاق.) 
همانا رحمت من در اين موقع به سراغشان مى آيد و از تفضل من است كه به رضوان من مى رسند و به خاطر مقام مغفرت من 
است كه مشمول عفو من واقع مى شوند. من خداوندى هستم كه رحمت واسعه و رحمت خاصه دارم (رحمت واسعهى من 
تمام دوستان و دشمنان را شامل مى شود و رحمت خاصه ى من مخصوص مؤمنان است) و من خودم نام خود را رحمان و 
رحيم كذاشته ام (زيرا مى خواهم به بندكانم رحمت كنم) ازاين روايات استفاده مى شود كه انسان نبايد به كارهاى خوب 
خود مغرور شود افرادى كه هستند كه كرفتار ديابت هستند و بايد دياليز شوند. كليه هاى آنها از كار افتاده است و هر هفته 
بايد جند بار و آن هم جند ساعت زير دستكاه باشند. بعد هم انسان نيمه جانى باشند و زندكى كنند. حال كليه ى سالم جقدر 
ارزش دارد و حتى اكر يكك عمر خدا را به خاطر همين كليه كه صدها نوع سموم رااز بدن دفع مى كند باز هم كم است. 
همجنين است ساير دستكاه هاى بدن. ما حتى قادر نيستيم يكك نعمت از نعم خداوند را شكر كنيم. اكر فضل و رحمت الهى 
شامل حال ما نباشد به جايى نمى رسيم و اعمال ما براى نيل 


شويم؟ مخصوصا كه همين عبادات هم از طريق ابزارى است كه خداوند به ما ارزانى داشته است. ما هرجه عبادت كنيم ديكر 
از بيامبر اكرم (ص) كه بالاتر نمى رويم. او با آن مقام به خداوند عرضه مى دارد: ما غناك عق عِبَادّتكك وَ ما عَرَفنَاك حَقَّ 
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مَعْرفيسكك و امير مؤمنان عليه السلام مى فرمايد: آه مِنْ قِلِّ الزَّادِ وَطُولٍ الطريقٍ و بعد السّفَرما هم خود بايد به اين نكات توجه 
داشته باشيم و هم مردم را به اين نكات توجه دهيم. موضوع: حرمت ازاله ى شعر در حال احرام الفرع الرابع: اين فرع را صاحب 
جواهر مطرح كرده است و آن اينكه اكر عضوى از بدن در حال احرام جدا شود كه روى آن موهايى است آيا آن هم مصداق 
ازاله الشعر مى باشد؟ مثلا فردى در حال احرام تصادف كرد و مقدارى از يوست ويا عضوى از بدن او جدا شود. آيا اين كار 
هر جند در حال اضطرار است آيا فديه دارد؟ (بعدا مى كوييم: حتى اضطرار به ازاله ى مو كفاره دارد) جواب اين است كه اين 
كار كفاره ندارد و روايات از اين مورد منصرف است. آنجه از روايات استفاده مى شود حلق» نتفء» جز و امثال آن است ولى 
كنده شدن يوستى كه مو دارد عرفا ازاله ى شعر نيست. اما فرع دوم در كلام امام قدس سره: سواء كانت الازاله عن نفسه او عن 
غيره و لو كان محلا اين 


فرع جهار صورت دارد:محرم نمى تواند موى بدن خود را زائل كند.محرمى موى محرم ديكر را زائل كند. (كه الآن آن را 
بحث مى كنيم)محلى موى محرمى را زائل كند.محرمى موى محلى را زائل كند. اقوال علماء: مرحوم كاشف اللثام در اين 
مورد بحث جامعى دارد و در ج 8 ص 595 مى فرمايد: ليس للمحرم ولا للمحل حلق رأس المحرم اجماعا على ما فى التذكره 
و المنتهى للآديه فان حلق الرجل رأس نفسه نادر و لكن لا فديه عليهما (كسى كه حلق مى كند جه محل باشد جه محرم و الا 
حلق شونده حتما بايد كفاره دهد) عندنا لو خالفا كانا باذن المحلوق او لا للاصل (اصل برائت) من غير معارض و أوجب أبو 
حنيفه على المحرم الحالق بأمر المحلوق صدقه أو لا بأمره الفديه (اكر به امر محلوق باشد, حالق فقط بايد صدقه بدهد و الا اكر 
بدون امر او باشد حالق ضامن مى شود و بايد فديه بدهد) بأن يفدى المحلوق و يرجع على الحالق (محلوق فديه را مى دهد و 
بعد به حالق مراجعه مى كند و هزينه را از او مى كيرد). ايشان در حرمت حلق رأس ديكرى به آيه ى قرآن تمسكك مى كند و 
البته در قرآن نيامده است كه كسى نبايد سر ديككرى را بتراشد. ايشان به اين سبب به آيه تمسكك مى كند كه كسى نمى تواند 
سر خودش را بتراشد لابد بايد ديكرى سر او را بتراشد. بنابراين عبارت (و لا تحلقوا رؤوسكم) يعنى ديكرى سر شما را نتراشد 


جه ديكرى محرم باشد و جه محل. صاحب جواهر در ج ١4‏ ص ١‏ مى 


فرمايد: ان الظاهر عدم الخلاف بل و لا اشكال فى عدم جواز ازاله المحرم شعر محرم غيره بل فى المداركك الإجماع عليه و لعله 
كذلكك, بنابراين اينكه محرم سر محرمى را بتراشد اجماعا جايز نيست ولى در حرمت اينكه محرم سر مُجل را بتراشد اختللاف 
است. اما شعر المحل فعن الشيخ فى الخلاف جوازه و لا ضمان و عن التهذيب لا يجوز له ذلكك. 
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موضوع: ازاله ى شعر در حال احرام بحث در شانزدهمين تروك احرام است كه مسألهى ازاله كرده مو از بدن براى محرم 
است. به فرع دوم رسيده ايم و آن اينكه محرم نمى تواند از بدن ديككرى مويى ازاله كند. مثلا محرم نمى تواند به عنوان 
سلمانى» موى سر فرد ديكرى را ازاله كند. كفتيم فى الجمله در مور اين مسأله ادعاى اجماع شده است. البته بعضى اين مسأله 
رادو قسم كرده است و آن اينكه محرمى سر محرم ديكرى را بتراشد يا اينكه محرمى سر فرد مُحلى را بتراشد. از مرحوم شيخ 
نقل شده است كه ايشان در مورد دوم قائل به تحرم نيست با اين حال مشهور اين است كه محرم مطلقا نمى تواند موى ديكرى 
را ازاله كند. دلالت روايت: باب 67 از ابواب تروكك احرام. حديث :١‏ مُحَمَدُ بن يَعْمََوب عَنْ عَلِىٌ بن إِْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنِ ابن 
أبى عُمَيِرِ عَنْ مُعَاويَة بن عَمَار عَنْ أبى عَبِدٍ الله ع قَالَ لَا يَأْحَذَ الْمْخَرمٌ مِنْ شر الْحَلّالِ اين روايت صحيحه است. جالب اين است 


كه حتى شيخ طوسى هم در كتاب تهذيب اين روايت را نقل كرده است و بر اين اساس صاحب وسائل در ذكر 


سند ايشان مى فرمايد: مُححمَدُ بْنُ الْحَسَن بإِسْنَادِهِ عَن الْحْسَيِن بن سَعِيدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ مُعَاويَة مِثْلَهُ از رو جكونه مى شود كه شيخ 
طوسى اين روايت را نقل كرده باشد و بعد فتوا به جواز داده باشد؟ شايد هنكام فتواى مذكور هنوز به اين روايت دسترسى 
داقع اسع حدرك 1 محمد بْنُ عَلِىَ بن الْححسه ين قَالَ قَالَع لَا بأد الْحَرَامُمِنْ شمر الْحَكَالِ اين ظاهرا همان حديث قبل است 
كه به صورت مرسله نقل شده است. اين مسأله صورت سومى هم دارد كه غالبا متذكر آن نشده اند و آن اين است كه محل 
شعر محرمى را زائل كند. اين خود بر دو قسم است: به اذن محرم است و كاه بدون اذن او مى باشد. آنجا كه محل سر محرمى 
را مى تراشدء يقينا حرام است و قدر متيقن آيه ى سوره ى بقره نيز همين است: (وَ لا تَحْلِقموا 1ك زيرا معمولا- كسى 
خودش موى سر خودش را نمى تراشد بلكه به ديكرى اذن مى دهد واو موى سرش را مى تراشد. اما جايى كه شخص محل 
سر مُحرمى را بدون اذن او بتراشد (مثلا در حال خواب بودن مُحرم سرش را بتراشد و يا كوشه اى از موى سر او را قيجى كند 
يابة ضورت اخبار مفلا براى بردن أن به ؤندان كه سر قرد رامن تراشند) اين محث در فروعات مشابة ديكر فيز جار است 
مثلك محرمى خنوابيندة است وفره ديكرى بة اوعظر مى زند ويا ناغين .او وا كوثاة مى كند. دز همه ى اين موارد دليلى بر 


حرمت وجود ندارد 


زيرا فرد محرم تكليفى ندارد و فردى كه اين كار را هم انجام مى دهد مُحل است. هدف شارع مقدس اين است كه محرم 
زينتى نباشد و فرد ديكر هم نبايد اين كار را در مورد محرم انجام دهد زيرا انجام اين كار در مورد او خلاف غرض شارع است 
كه بايد از آن يرهيز شود و انجام آن ممنوع است. در فقه در موارد متعددى به خلاءف غرض شارع بودن تمسكك مى شود و 
حكم به عدم جواز مى شود. مثلا-فردى وضو نمى كيرد و زمانى كه وقت ضيق مى شود مجبور به تيمم مى شود. اين تأخير 
خلاف غرض شارع است و بايد اجتناب شود. لا اقل در ما نحن فيه بايد احتياط شود و غير محرم نبايد اين امور (تراشيدن» 
خوشبو كردنء يوشانيدن سر و امثال آن) را بدون اذن محرم در مورد او انجام دهد. سيس امام قدس سره به سراغ مسأله ى 
بعدى مى رود كه از فروعات مسأله ى ازاله ى مو مى باشد ايشان در اين مسأله به دو فرع اشاره مى كند مسأله ى 58: لا بأس 
بازاله الشعر للضروره كدفع القمله و ايذائه العين (مثلا كاهى در كنار يلكك در داخل جشم مويى در مى آيد كه بايد كنده 
شود) ولا بسقوط الشعر حال الوضو او الغسل بلا قصد الازاله فرع اول اين است كه در زمان ضرورت مى توان مو را ازاله كرد. 
ضرورت بر دو قسم است: كاهى خود مو موجب ايذاء است مانند مويى كه در داخل يلكك روييده است. كاه خود مو اذيت 


نمى كند بلكه در آن حشراتى وجود 


دارد كه آنها موجب ايذاء مى شوند. بعضى از علماء در وجوب كفاره بين اين دو قسم فرق كذاشته اند هرجند ازاله در هر دو 
مورد از باب ضرورت مى باشد. اقوال علماء: صاحب حدائق در ج ١0‏ ص ١7١‏ مى فرمايد: الظاهر انه لا خلاف فى جوازه مع 
الضروره علامه در تذكره در ج لا ص 54 مى فرمايد: لو حلق راسه لا-ذى لم يكن محرّما و لا تسقط الفديه بنص القرآن 
صاحب جواهر نيز در ج ١8‏ ص 7/8 در كلام جامعى مى فرمايد: نعم مع الضروره من اذيه قمل او قروح او صداع (سر درد) او 
حَرٌ او غير ذلكك لا اثم بلا خلاف بل الاجماع بقسميه عليه. حكم اين مسأله بسيار واضح است. زيرا اولا قاعده ى ضرورت 
حك ورا فى جاردا ع حي ريه لاا لخاد لو زا صتوي ا مافا ,101 4 5 لمرو كر قر عو اجر راسك 
0 سْتيسَ و من الذي و لا تَخلقُوا روسكم حتّى يع اذى مَجلَه فمَنْ كان منكم مريضاً أو به أذىّ مِنْ َأ 
ففَدْيَة مِنْ ديام أو ص دَقَهِ أَوْ نُشك) يعنى اكر محصور شديد مثلا بيمار شديد و نتوانستيد حج را به جا آورديد يكك قربانى به 
شي ا انر لبد ارول تي 21 رو افو سل ير الال اي بعد مى فرمايد: كسى كه 
مريض است يا در سرش مشكلى كه موجب ايذاء مى شود (مانند وجود حشرات موضوعى) در سرش به وجود آيد. در اين 
حال حلق رأس جايز است ولى بايد فديه بدهد كه يا 


مو ترات نوي راع لد اللجواك كرس لام 1 1 1: 

١‏ بحروص ترقي د لمر عن علد حمق بغنى ابن أبى لََْاَ عَنْ ححمادٍ عَنْ ريز عَنْ أبى عبد الع قال 
موسو اله ص عَلّى تحفب بن موةالأنْصَ ار وَالقَِلَ يتا لو ناسو ع دا فيك هربكت فال 
عع َال اثلث كر الآ من كان ما م مريضاً أو بِهِ أذىٌ مِنْ رَأْسِهِ فَفِدَْيةُ مِنْ صديام أ ادكه أذ شك فامرة وقول اللياضن 
بح َأِهِ سهس در ذيل حديث حكم كفاره بيان شد شده است.اين روايت صحيحه است. حديث 6: عَنْ محمد بن عُمَرَ بن يي 
عَنْ محمد بْنِ عُذَافرٍ عَنْ عَمَرَ بن يَزِيدَ عَنْ أبى عَبِدِ الل دع قَالَ قَالَ الله تعالَى فى كتابه فَمَْ كان مك مريضاً أو ارات 
ل م كد قو أز نك فك عرض له أذ أذ وبع تَعاطَى (انجام داد) ما لا فى لمخم إِذَا كان ص جيحاًفَالصام 
ثلاثه أيّام وعدي مد ْنّ عَلِىٌ بن الْحس ين قَالَ مر الّنُ ص عَلَى كفب بن حجر اْأنْصَارِئٌ وَ هُوَ مُخْرمٌ وَ كد كَل الْمَمْلُ 
رواجت (ابروها) و عي َال وسو الل ص كرا تخت أزى أن ا ع تا أََى (يعنى خيال نمى كردم كار به اينجا 
برسد) فَأَمَرَهُ كك لم نشكا لتق وَأِهِ (دستور داد سرش را بتراشد و نسكى هم به عنوان كفاره بدهد) لِقَوْلٍ الل عرو جل كََْ 


أ 


جواز وضو و غسل در صورت علم به زائل شدن مو كتاب الحج 
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موضوع: جواز وضو و غسل در صورت علم به زائل شدن مو بحث در مسأله ى 18 از مسائل مربوط به تروكك احرام است و آن 
اينكه هنكام ضرورت مى توان مو رااز بدن زائل كرد. در جلسه ى قبل ادله ى جواز را مطرح كرديم. بقى هنا شىء: علامه و 
بعضى صورت ايذاء را به دو قسم تقسيم كرده اند يكى جايى است كه خود مو فى نفسه موجب ايذاء است مانند جايى كه 
مويى در كنار جشم مى رويد. دوم جايى است كه خود مو موجب ايذاء نيست ولى محل حشراتى شده است كه آنها ايجاد 
ايذاء كرده اند. ايشان و ديكران بين اين دو قسم فرق مى كذارند و قائل هستند كه هر جند هنكام ضرورت» در هر دو حال مى 
توان مو رازائل كرد ولى موردى كه خود مو موجب ايذاء است كفاره اى در كار نيست ولى در موردى كه محل رشد 
حشرات شده است بايد فديه داد. مرحوم كاشف اللثام نيز از اين تقسيم تبعيت كرده است و اين را تشبيه به صيد كرده است و 
فرموده است اككر صيد به انسان حمله كند و انسان او را از ياى در آورد لازم نيست كفاره دهد ولى اككر ضرورت موجب شود 
كه صيد كند و ككوشت آن را بخورد بايد كفاره دهد. اما فرع دوم در كلام امام قدس سره كه مربوط به زائل شدن خود به 


خودى مو در حال وضو و شعر است. اين خود بر دو قسم است كاه يقين به كنده شدن مو ندارد 


و كاه يقين دارد كه مو كنده مى شود ولى او قصد ندارد مو راازاله كند. قصد اوليه ى او وضو كرفتن است و ازاله به عنوان 
قصد تبعى مطرح مى شود. اين نوع ازاله اشكالى ندارد زيرا او قصد ازاله ندارد. امام قدس سره نيز در اين فرع مى فرمايد: و لا 
بأس بسقوط الشعر حال الوضو او الغسل بلا قصد الازاله اقوال علماء: صاحب جواهر در ج 7٠١‏ ص 5١١‏ مى فرمايد: المشهور انه 
لو فعل ذلك فى وضو الصلاه لم يلزمه شىء مرحوم نراقى در مستند در ج ١‏ ص 588 در عبارت جامع ترى دارد مى فرمايد: 
هل الحكم المذكور (حرمت و كفارهى ازاله) مخصوص بغير الوضوء اما مطلقا او للصلاه او مع الغْسل كما حكى عن الاكثر 
(هكذا در تيمم ويا تطهير محل نجس يا مانعى كه بر اعضاء وضو جسبيده و فرد براى وضو مى خواهد آن را برطرف كه جند 
تار مو ازاله مى شود) او يعمه ايضا (يعنى حكم كفاره اين موارد را نيز شامل مى شود) كما عن الصدوق و المفيد و السيد و 
الديلمى در حواشى مستند منابع اين اقوال بيان شده است و آن صدوق در كتاب مقنع» مفيد در كتاب مقنعه» سيد مرتضى در 
كتاب جمل العلم و العمل و ديلمى در كتاب مراسم مى باشد. بنابراين مسأله داراى دو قول است. قول اكثر اين است كه كفاره 
ندارد وقول غير اكثر» قول به لزوم كفاره است. دليل اول: برائت از فداء و كفاره اين دليل در صورتى است كه عمومات كه 


ازاله را جايز نمى داند از اين 


مورد منصرف باشد و الا با وجود دليل نوبت به اصل نمى رسد. دليل دوم: قاعده ى لا حرج اين كار مورد عسر و حرج است 
زيرا هر روز جند بار رفوع كري يو سومار سرهاق )رايدو ار لدت سروه تخموطيا تك اناغ ويروا كواشق أذ 
تر كل للو ضار )فتن اعد ماران ريوس وساصدة فإبزائى جائية ها ذو امو برا وا ود أبدية زر [ايمتصوهنا 
در مورد زنان غالبا با ازاله ى مو همراه است و اكر لازم باشد براى هر بار كفاره دهيم به عسر و حرج مى افتيم. نمى توان از 
وضو كرفتن نهى كرد وحكم به لزوم تيمم كرد واز آن طرف كفاره نيز موجب عسر و حرج است از اين رو لزوم كفاره 
برداشته مى شود. قاعده ى مزبور هم حرمت تكليفى را بر طرف مى كند و هم حكم وضعى را كه لزوم كفاره است. دليل سوم: 
دلالت روايت صحيحه باب 18 از ابواب بقيه الكفارات حديث #: عَنْ محمد بْنِ الْحُسَِيِنِ عَنْ جَعْفَر بن بَشِيرِ عن الْهَيِنْم بن عُرْوََ 
لبِق كال سن وَجَلٌ أباعون اللوع عن المخرم يريد إشماع الْوَضُوء (وضو بر" آب باشد از اين رو بحكم بعضصى به جواز ولك 
وقى كةانراه رطب لليلن روقيل بن بدن تي بحن حيموك سف لوخي يأر ند اشكل لب بالديةا كنا كور قله كد الس 
ِنْ لخيته الشَّعْرَهُ أو الّْرئَانِ َقَالَ لِّسَ بش ءِ ما عل عَلَيكمْ فى الدّين مِنْ تررّج اين روايت مطلق است هم شاكك را شامل مى 


تود وه معام 


را. امام عليه السلام در اين روايت به قاعده ى لا حرج تمسكك كرده است. صاحب مستند به اين روايت اشكال مى كند و مى 
فرمايد: منظور امام عليه السلام به دلالت اين تعليل اب بن است كه اكر كفاره دهيد جيز خاصى نيست و عسر و حرج به وجود 
نمى آيد به اين معنا كه جون كفاره ى ازاله سبكك است يرداخت آن موجب عسر و حرج نيست و خداوند با ايجاب كفاره بر 
ا 0 
كردة اتد يذو ووايت ذركر تيد تمسكك مى كنيم. ارك الرقااريي اراك اداه اواج وح الكتر او جد دَعَائِمُ 


هو يج - 


ال شرام عَنْ جَغْمَرِ : بن محمد ع أَنَهُقَالَ إِنْ مَسَح الْمحْرِمُ و أضه أو لَكْئتة قد قط وق ذلك كاعد ييه فلااطع 2 عليه قن از نحدوك 
اعم از وضو و غسل وغير آن مى باشد. اله اتستروادة يدف دازه وسائل باب 28 از ابواب تروكك احرام حاديث ؟: عَنْ 
اد عَنْ تحريز عَنْ أبى عَبِدِ الع قَالَ إِذَا اغْمَسَلَ الْمَخْرمٌ مِنَ الْجَايِهِ صَبٌ عَلَى رَأسِهِ الْمَاءَ : 0 مير الشَّْرَ باه بَضَهُ عَنْ بض اين 
لوعالق اند كرس عبن شن رارجكاق عل ع واحا ني لدبو روه الك ببوا ود وطاق | الس اكرول دون لديا 
اين روايت را به عنوان مؤيد ذكر مى كنيم. البته بايد توجه داشت كه روايت زير نمى تواند مخالف باشد: وسائل باب ١18‏ از 


ابواب بقيه الكفارات حديث «: عَنْ سَعْدِ بْن عَبِدِ 


ل اس سه سم اع 


ال َنْ أبى جَعمّرِ عَنِ الْحرينٍ عَنٍ النّضْرِ بن سُوَئدٍ عَنْ هسام بن سَالِم قَالَ َال بو عَبِدِ اللّوع ذا وَضَعْ أحدٌكم يِدَهُ عَلَى رَأْسِهِ أو 
لخيته وَ هُوَ مُخْرمٌ فس مَط شَى 2 : ينَ الشْرِ َيتصَدقْ بف مِنْ طَعَامٍ أو كف مِنْ سَوِيقٍ اين روايت عام است و به روايات وضو و 
غيل ريض نس عور وده هال لاله وات سكو اناد انق بهن ب حك تسارت عو ره هيا الا ووارتا مخصومن 


تعميم داد. 


حرمت ازالهدى شعر و كفارهى آن كتاب الحج 
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موضوع: حرمت ازاله ى شعر و كفاره ى آن بحث در مسأله ى 18 از مسائل مربوط به احرام مى باشد كه مربوط به حرمت ازاله 
ى مو از بدن در حال احرام است. به فرع دوم رسيده ايم كه مربوط به اين است كه در حال وضو ممكن است مويى از بدن 
جدا شود كه كفتيم نه ضررى به وضو مى زند و نه حرام است و نه كفاره دارد. مضافا بر ادله اى كه آوريم مى توانيم به سيره 
نيز تمسكك كنيم كه همككان در حال احرام وضو مى كيرند و در بسيارى موارد موهايى از سر و صورت جدا مى شود هكذا 
سيره بر انجام غسل بوده و حتى بعضى قائل به وجوب غسل احرام شده اند و هركز ديده نشده كسى احتياط كند و به تيمم 


روى آورد و كسى به جدا شدن مو توجه نمى كرده است. بعد صحبت در اين بود كه آيا مى توان از 


مسأله ى غسل و وضو به تيمم» تطهير بدن و موارد ديكر الغاء خصوصيت كرد؟ كفتيم مى توان الغاء خصوصيت كرد زيرا 
روايات ذر هوره وضواست وعرق مى كويد خصوصيتى در وضو لبسك. بقى هنا شىء: مسألدى فوق حند.حالت دارد: كاه 
فرد احتمال مى دهد هنكام وضو موئى جدا شود كاه فرد ظن به جدا شدن دارد كاه قطع به جدا شدن مو دارد. آيا همه ى اين 
شقوق يكسان است و حتى در صورت اخير هم مى توان وضو كرفت و غسل كرد؟ ظاهر روايت و كلمات اصحاب و اجماع و 
قاعدهى لا حرج و سيره عموميت و اطلاق است و همه ى موارد فوق را شامل مى شود. ان قلت: اكر بين واجبى كه بدل دارد 
و بين حرام تعارض واقع شود بايد به سراغ بدل رفت. مثلا آب وضوئى دارد كه غصبى است در اين حال غصب حرام است 
ولى جون وضو بدل دارد بايد منتقل به بدل شد و تيمم كرد واز حرام صرف نظر نمود. آيا اين قاعده در ما نحن فيه جارى مى 
شود؟ زيرا سقوط شعر حرام است و بايد به سراغ بدل رفت و به جاى وضو تيمم كرد. قلت: كاه مى شود كه واجبى كه بدل 
دارد مصلحتى اهم از تركك حرام دارد. ما نحن فيه هم از همين قبيل است زيرا هم روايت وهم سيره بر جواز دلالمت دارد. 
الدع 985 كثاره حلق الر أن إن كان لقير ظيرووه شاه على الألصوط يل لا بعد ذلكك (يعتى فوا هميق اسك ) و لو كان 


للضروره اثنى عشر مدا من 


الطعام لسته مساكين لكل منهم مدان أو دم شاه أو صيام ثلاثه أيام و الأحوط فى إزاله شعر الرأس بغير حلق كفاره الحلق. امام 
قدس سره در اين مسأله ابتدا كفاره ى حلق رأس را بيان مى كند و قائل به تفصيل مى شود. اول اينكه حلق رأس در حال غير 
ضرورت باشد كه امام فتوا به قربانى كردن شاه مى شود. دوم اينكه ضرورتى در كار باشد كه امام قائل به كفاره ى تخيير مى 
شود. سيس به سراغ كفاره ى كوتاه كردن مو مى رود (نه حلق) كه قائل مى شود على الاحتياط كفارهى آن مانند قسم سابق 
مى باشد. اما فرع اول: يعنى كفاره ى حلق در حالت اضطرار اين فرع در آيه ى ١92*‏ سورهى بقره ذكر شده است كه ان شاء 
الله به آن خواهيم يرداخت. اقوال علماء: نراقى در مستند ج ١‏ ص 77/8 مى فرمايد: و هى (كفاره) فى حلق الراس من اذى دم 
شاه او صيام ثلا-ثه ايام او الصدقه اجماعا من غير شاذ صاحب جواهر در ج ٠١‏ ص 5٠#‏ مى فرمايد: حلق الراس و فيه شاه او 
اطعام عشره مساكين لكل منهم مد و قيل سته لكل منهم مدان او صيام ثلاثه ايام ... و الذى يدل على فداء المزبور مضافا الى 
كاف اليكو الماع فى جر ند و الصدقه ١‏ ني وردان وريه سباع بيت المرامل اخرار. دليل مسأله: آيه ى ١98‏ سوره ى 
بقره: َمَنْ كان كع تريضاً أو به أذىّ مِنْ وَأ َِذيَة مِنْ ديام أو صَدَقَِ أو نُك خداوند در بخش قبلى آيه اصل حلق رأس 
را ممنوع كرده 


است و مى فرمايد: (وَ لا تَخْلُِوا رُؤْسَكمْ عَتَّى يَلعْ الْهَدىُ مَحِلَّهُ) بعد استثناء مزبور را ذكر مى كند. البته قبلا كفتيم آيه ى مزبور 
از سه نظر محدوديت دارد: اول اينكه: در خصوص محصور است دوم اينكه: فقط صورت حلق رأس را شامى مى شود. سوم 
اينكه: در خصوص كفارات ثلاث مبهم است مثلا مقدار صدقه يا جند روزه كرفتن و اينكه نسكك جيست توضيحى ارائه نمى 
كنك اليه :در رؤايات ابن محدوديث:ها وجود تدارة و ازاروانات توسعه 0 روايات: باب 18 از ابواب بقيه 


الكفارات حديث :: مُحَمَدَ ْنُ الْحَسَنٍ بِإِسْرمَادِهِ عَنْ مُوسرى بْنِ الْقَاسِم عَنْ عَذِدِ الرَحْمَنٍ : َعْنِى ابْنَ أبى نَجَرَانَ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ ريز 


2ن أى كفل الع قال خزرقوة لل مى على كف شر الأ اروز لفقل ينال يقر لاوطو مر ريت 
فَقَالَ أ يك عَوافك فَفَالَ تمع قال قث كرذء الب من كات نكم مريضاً أو به أَذى من رَأْسِه َي من صديام أو صَدَكَهِ أذ 


أت عل عير 


42 0 2 - عير 


ع م ود علي ايام تاه ام وَ الصَدََه علَى به مسَاكِينَ لكل مث كين م ِدَّانِ وَ الّترِك 
وَ قَالَ أب عَبِدِ اللو ع وَ كل شَئَ ء ءِ فى الْقَذَ1 أن أو ققاعة بالبهار كاوها هافو كل شيم ءِ فى الْقَْآنِ فَمَنْ لَمْ يذ فَعَلَئِهِ كذا 
لوس ار ل وار 0 


ظهور در جمع دارد ولى امام صادق عليه السلام آن را تبيين مى كند كه مراد تخيير 


حّ ّ 


است. اين حديث به دو صورت ديككر به شكل مرسل از حريز روايت شده است و حال آنكه صاحب وسائل براى آنها شماره 
ى جداكانه اى تعيين نكرده است. ولى در بعضى از كتب فقهى ابن سه را سة روايت جداكائة حساب كرده اند. وَ رَوَاهُ 
الصّدُوقٌ فى الْمَقيتع مُْمَمًاوَرَوَاهُ الْكلَينيُ عَنْ عَلِيٌ عَنْ أَبيهِ عَنْ حَمَادٍ عَنْ حريز عَمَنْ أَخْبرهُ عَنْ أبى عَدِد الل ع مِثْلهُ إن أنه َ 
فَالاَوَلُ الْخياد 


كفارهى ازالهى مو در حال اضطرار كتاب الحج 
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لكر ب حال اضطرار بحث در كفاره ى ازاله ى مو در حال احرام است. ابتدا به سراغ كفاره ى حلق 

س در حال اضطرار رفتيم. كفتيم اجماع بر اين قائم شده است كه در اين حال در كفاره بين سه جيز مخير است كه عبارت 
بلاس ا سور سس ل س0 
صدقه بر مساكين اختلاف است كه بايد بر شش مسكين هر كدام دو مد اطعام كرد يا بر ده مسكين هر كدام يكك مد. دليل 


عمله دراد وا سح ى حر وو عوو اه اونتر كه درزور ع رامدو و اكاروايات ويكرى اقم جرف زد تبي 1ن 


و 


استدلال نشده است. اب5ة واب حو اكرات دي 1 غ1 معد 1 اك 1 متى عَنْ زَُاَ عن أبى عد للع قال 


2 
هوم كاك 


إِذَا أخصد ر الوّجُلٌ بعت هيه آذه رَأَخهُ قبل أن مكو عَدَيِه فا نه يَذْبَحُ شَاهُ فى الْمكان الّذِى أ أخصوفه أذ بضوع ات على 


الصَدَمَهُ ِضتُ صَاع لكل , مشركين در اين حديث سخنى از حلق رأس نيست و شايد به همين خاطر توجه كسى را جلب نكرده 
انبج ولى علك :ادكه انام از كنار سيك فى رودن لاتقو جز اعورة كنيع كا موس اسران ايز مشي كررد يه شي | 
است كه او حلق راسى انجام داده بود. كفاره ى آن هم همان تخيير بين سه مورد است. هر صاع جهار مد است و نصف صاع 
ذو هذ شوة كد كبن كنيز از يكن كيلو اسك حديث ©: عقيل : بن عَلِيٌ بْنِ الْحْسينِ قال مر النٌ ص عَلَى كغب بن عجر 


- 
11 


أن ار و هُوَمخرم و هد أَكلَ الل َأ و حاججته و عي َل َُولُ لل ص قا كنت أرَى أن ار يلغ ما أرَى (باور نمى 
كردم كاوية يناعا كانه كاد رَهُ نَسَكك نشكا لِحَلْقٍ َأ لقَْلٍ اله عرو جل َم كات يكم مريضاً أؤ به أذى من رَأْسِه كَِذية 
نه نام ادكه ع تم مسَاكِينَ لكل مش كين صَاحٌ مِنْ تمر اين حديث مرسله ى 
عكر مت دراين حديث در مورد ث سق سكن يكن هام تفي فنه اسك وبعال كه بابد تصيت بضاغ بافتك. ازاين رو 


ع 
8 م 


مِنْ صديام أؤْ ص دَقَهِ أؤ نك فَالصّدَامُ 


مالع وسائل فى زماونة أفرل القاء معطو لَ عَلَى الا شععاب بعت بين ابن روابت وروايت بت سابق كه دو مد مى كفت جمع 
دلا-لى كرد به اينكه اين زياده از باب استحباب است. اما دليل قائلين به اطعام ده مسكين: كسانى كه قائل هستند بايد به ده 


به روايت عمر بن يزيد تمسكك مى كنند كه اين روايت از لحاظ سند مشكل دارد: حديث ”: عَنْ مُحَمَّدِ بن عَمَرَ ين يَزِيدَ عَنْ 
عفد بن ًافرع شعو بن تمد عن أبى عد لوح فال فال لله الى فى يتاي مئ كا يكم عربضا أذ نه أذ هق زاح 


مل 
0 
ظ 
٠.‏ 


2 ؤ صَدَقَ أ شك فَمَنْ عَرَض لَه أَذى أذ وحم فتاطى (انجام داد) الى لِْمَخرم إِذَا كان َه جيحافَالصام 
َلَانَه ام و اده على عكر ماين ممه بن العام و لكك عا ةر ذُبَحهَا قيأكلُ وَ يُطِْمُ َ إِنَّمَا عليه وَاحِدٌ مِنْ ذَلْكك در 
ا ا اا و ا 
راوى ثابت شود. ولى افراد ديكر در سند از ثقات هستند. در اين حديث به مد اشاره نشده است بلكه سير كردن ده مسكين 
ذكر شده است. در ذيل حديث هم آمده است كه كفارهى شاه را كمى خودش بخورد و كمى به ديكران بدهد و حال آنكه 
خلاف ظاهر روايات است زيرا كفاره را بايد تمام و كمال به ديكران داد. صاحب رياض در مورد قول به اطعام ده مساكين در 
ج لاص 587 مى فرمايد: و هذا القول مروى عن الفاضلين فى الشرايع و القواعد فقالوا باطعام عشره مساكين لكل مدا وفاقا لابن 
حمزه للخبر ... و فيه ضعف سندا و متنا و دلاله ضعف سند را توضيح داديم. اشكال متنى هم همان حكم به جواز اكل كفاره بر 
كفاره دهنده است و اشكال دلالتى همان عدم سخن 


ازمد است و اينكه امام فرموده است بايد ده نفر را اشباع كرد. بعد صاحب رياض در مقابل جواب از اشكال بر آمده مى 
فرمايد: روايت فوق مشهور است و شهيد ثانى در مسالكك بر اين امر تصريح مى كند و بر اين اسد ضعف سند آن با شهرت 
جبران مى شود. اما در مورد عدم سخن از مد مى فرمايد: اشباع همان مد است و همان را مى رساند و در باب صوم و غيره هم 
اشباع به معناى مد مى باشد. زيرا در آنجا آمده است كه در اطعام يا بايد فقراء را سير كند و يا يكك مد طعام به آنها بدهد. 
يعنى هم مى شود يكك مد به آنها داد و هم آنها را سر سفره دعوت كرد و سيرشان كرد. اما در مورد جواز اكل از كفاره مى 
فرمايد: احاديث مختلفى وجود دارد كه اصحاب به بعضى از فقراتش عمل نكرده اند. اين امر ضررى ندارد و به بقيه ى فقرات 
روايت مى توان عمل كرد. نقول: ما اين مبنى را قبول نداريم و قائل هستيم كه اكر حديثى مشتمل بر بخشى باشد كه معمول 
بها نباشد ما در اصل صحت حديث شكك مى كنيم و دليل آن هم بناء عقلاء است. مثلا اكر نامه اى از كسى به دست ما برسد 
كه فلا-ن جيز را به فلان شخص بدهيم و بعد اسم فردى را ذكر كند كه قطعا نبايد جيزى به او داد. در اين حال ما در اصل 


ديكر مقابله كند مخصوصا كه روايت حريز معمول بها است. قول سوم: قول به تخيير مسالكك در ج ١‏ ص ١1658‏ اين احتمال را 
داده است كه بتوان بين شش مسكين هر كدام دو مد و ده مسكين هر كدام يكك مد مخير بود. ممكن است اين فتوا از باب 
جمع دلا-لى باشد يعنى بين روايت عمر بن يزيد و روايت حريز جمع مى كنيم و مى كوييم هر روايت يكك مصداق را بيان 
كرده است. ممكن است قول به تخبير از باب (اذا فتخير) باشد يعنى اين دو روايت با هم تعارض مى كنند و مرجحى هم در 
كار نيست كه نوبت به تخيير مى رسد. (اين از باب تخيير در روايت است نه تخيير در دلالت.) قول جهارم: اين احتمال هم 
وجود دارد كه به شش مسكين هر كدام يكك صاع بدهيم كه جهار مد است. البته اين قول قائل ندارد. ان شاء الله در جلسه ى 


بعد به سراغ كفاره ى حلق در غير صورت اضطرار مى رويم. 


كفاره ى حلق رأس در حال غير اضطرار كتاب الحج 
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موضوع: كفاره ى حلق رأس در حال غير اضطرار بحث در كفاره ى ازاله ى مو (به شكل حلق) در حال احرام است. فرد محرم 
كاه به سبب اضطرار جنين مى كند كه بحث آن را مطرح كرديم. اما اككر كسى بدون اضطرار مويى را از بدنش ازاله كند در 
مورد كفاره ى او اختلاف واقع شده است. امام قدس سره در اين مورد مى فرمايد: كفاره حلق الرأس إن كان لغير ضروره شاه 
على الأحوط بل لا يبعد ذلك اقوال علماء: صاحب مستند در كلام جامعى در ج ١‏ ص 714 مى فرمايد: 


و من غير اذى دم شاه خاصه وفاقا للمحكيّ عن النزهه (تأليف يحيى بن سعيد) و نفى عنه البعد فى المداركك و قوّاه بعض 
مشايخنا (مانند صاحب رياض) خلافا للآخرين و لعلهم الاكثر فجعلوا التخيير فى حلق الراس مطلقا (جه در حال غير ضرورت 
باشد و جه در حال ضرورت) بل عن المنتهى ان التخيير فى هذه الكفاره لعذر او غيره مذهب علمائنا اجمع. (اين در حالى است 
كه مسأله اجماعى نيست.) ادله ى مسأله: به نظر ما بهتر اين است كه به جاى الاحوط (كه احتياط وجوبى است) الاقوى بكوييم 
كه فتوا است. البته امام قدس سره در انتهاى كلام مى فرمايد: بل لا يبعد ذلكك كه همان فتوا مى باشد. دليل اول: ادله اى كه 
قائل به تخبير شده است مانند قرآن و روايات همه مربوط به حال ضرورت است واز آنها نمى توان حال غير ضرورت را 
استفاده كرد. دليل دوم: دلالت روايات صحيحه باب 8 از ابواب بقيه كفارات الاحرام حديث :١‏ مُححمَدُ بن الْحَسَنِ بإسْنَادِهِ عَنْ 
مُوسى بن الْقَاسِم عَن الْحَسَن بْن موب عَنْ عَلِىٌ بن ركاب عَنْ زُرَارَ بن أَغينَ قَالَ سَمِغتٌ أََا عفر ع يَقُولُ مَنْ تَتَفَ إِبطَه (موى 
فويغلشس را بكس أز كم ظثرة انلشن خيش .را بكيره) أؤ عاق وأضة أو لبد كزبا تاعنقى له لبشة أز أكل طغاما ا بشفى له 
أكلهُ وَ هُوَ مُْرءٌ ففَعَلَ ذَلِك نَاتياً أو جَاهلًا فلس عَليِهِ شَئ 2 وَ مَنْ فعلَهُ مُتَعمّدا فعلَهِ دم شَاٍ در اين روايت تصريح شده است 


كه كفاره ى حلق رأس عمدا در حال عمد دم شاه است. كفته شده است كه 


اين بيان يكى از سه خصال كفاره است. اين قول خلاف ظاهر است و ظاهر اين روايت تعبين دم شاه مى باشد. متعمد در اين 


الْحَسَنِ بْن موب عَنْ عَلِيّ بن كاب عَنْ زُرَاَه بن أَغينَ قَالَ سمغت أبَا فرع يَقُولَ من تََفَ إِبِطَهُ أَؤْ كلم ظَفْرَهُ أو حلقَ رَأَم 
نايتا أذ ابعل قلس عليه طى 6و عن فَعَلةُ فتعقدا قعليه 3ه شاو البعه ممكن است ابن روات همان رؤليت قبلى باطتد ولى حون 
عبارت آن فرق دارد شايد زراره اين حديث را دو بار از امام باقر عليه السلام شنيده باشد. خلاصه اينكه دو روايت صحيحه بر 
تعيين دم شاه دلا-لت دارد. روايات تخيير هم مربوط به حال ضرورت است. ادعاى علامه هم ثابت نشده است و حتى خلاف 
آن ثابت شده است. هذا تمام كلام فى الفرع الاول كه مربوط به كفاره در حلق رأس است. اما فرع دوم كه مربوط به كوتاه 
كردم است نه حلق. امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: و الأحوط فى إزاله شعر الرأس بغير حلق كفاره الحلق. امام قدس 
سره حكم به احتياط كرده است كه اين هم مانند حلق باشد. اقوال علماء: صاحب مستنددر ج ١‏ ص ١‏ فتوا مى دهل كه 
كفاره ى كوتاه كردن هم مانند حلق است. دليل مسأله: الغاء خصوصيت عرفيه عرف مى كويد: آنجه مهم است اين است كه 


فرد موهاى بدن رااز بين نبرد و حلق موضوعيت ندارد. خصوصا كه شارع نمى خواهد 


در حال حج ترفه و جمالى وجود داشته باشد و جه بسا جمال و ترفه در كوتاه كردن بيشتر از تراشيدن باشد. بقى هنا امور: الآمر 
الاول: اين امر را امام متعرض نشده است و آن اينكه آيا حكم مربوط به حلق جميع رأس است يا بعضى از آن را هم شامل مى 
شود؟ بعضى از علماء قائل به اطلاق شده اند و حتى حلق بعضى از سر را هم در حكم صاحب جواهر ج ٠١‏ ص 5٠١‏ مى 
فرمايد: قال فى المنتهى ان الحكم فى الكفاره عندنا تتعلق بحلق جميع الراس او بعضه قليلا او كثرا لكن يختلف ففى حلق الراس 
دم و كذا فى ما يسمى حلق الراس و فى حلق ثلاث شعرات صدقه بمهما امكن دليل ايشان اطلاقات است ولى به نظر ما آيه و 
روايات منصرف به جايى است كه تمام سر يا قسمت قابل ملاحظه اى از آن حلق شود. اصل در كفاره هم برائت است بنابراين 
در مقدار كم نمى توانيم قائل به كفاره شويم ولى مى توان قائل به صدقه شد به هر حال ما در اين مسأله ترديد داريم و به 
سراغ اصل برائت مى رويم. خصوصا كه اكر ملاك در تحريم حلق رأس ترفه باشد اين حالت در حلق بعضى از سر كمتر به 
وجود مى آيد. الاسمر الثانى: آيا بين اينكه ازاله بنفسه باشد يا بغيره فرق است؟ همجنين آيا بين اينكه غير محرم باشد يا محل 
فرق است؟ روايت خاصى در اين مورد نداريم و ظاهر دليل اين است كه يا خودش يا ديكرى به اذن خودش سرش را حلق 
كند. شرطيت اذن براى 


ووب كفاره برائ اين اسك كه وق أو ان دافه و يزاين كار رافق بودة ابت قعل خلق به فرد اتساب ذاده عى شود 
خصوصا كه كم يبش مى آيد كه كسى خودش سر خودش را بتراشد. بله اكر كسى بدون اذن سر محرم را بتراشد جه او محرم 
باشد و جه غير محرم در هر حال دليلى بر كفاره نيست. (بله اكر محرم سر ديكرى را بتراشد هرجند عمل حرامى مرتكب شده 
است ولى كفاره اى بر كردن او نيست. كفاره فقط در دو صورت است: اينكه محرم خودش سرش را بتراشد دوم اينكه به 


ذيكرئ اذن دهد ثا سرش را بتراشد.) 


كفارهى حلق راس كتاب الحج 
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كلا-مى حول شهادت علالمه ى مطهرى: شهادت ايشان مانند حياتش مبدأ آثار مى باشد. امير مؤمنان عليه السلام درباره ى 
علماء بزركك مى فرمايد: (أعْعَانُع مَفْقُودَة وَ َال فى الْقَُُوبٍ مَوْجِودَةٌ) يعنى هرجند جمسشان در ميان ما نيست ولى 
بركاتشان در دل هاى ما وجود دارد. در مدت جهل و ينج روزى كه ما با ايشان در زندان بوديم روحيه قوى ايشان» مودب 
بودن ايشان به آداب» نماز شب خواندن و وقت را به بطالت نككذراندن كاملا قابل مشاهده بود. از جمله امتيازات ايشان اين بود 
كه از عناوين و القاب و مقامات ظاهرى كه مى توانست با استعدادى كه داشت به دست آورد صرف نظر كرد و به هدايت 
دانشكاه ها روى آورد زيرا مى دانست در آن زمان سرجشمه ى خطرات از دانشكاه است. ايشان اثر عميقى در نسل جوان» 


دانشكاه و در انقلاب داشت و باس خخ انى ها و كتاب هايشان اين اثر را منعكس كرد. موضوع: كفاره 


ى حلق راس كفتيم در حال نسيان و سهو و جهل كفاره اى در كار نيست ولى در حال اضطرار و عدم اضطرار كفاره وجود 
دارد. به هر حال به امر سوم رسيده ايم كه امام قدس سره متعرض آن نشده است ولى بسيارى از علماء آن را ذكر كرده اند 
فنقول: الا-مر الثالث: آيا بين جايى كه خود مو اسباب اذيت شود و جايى كه لوازم مو موجب اذيت مى شود فرق است؟ مثلا 
كاه مويى در بخش داخلى جشم مى رويد در اينجا خود مو موجب اذيت است هكذا كاهى كه ابروها بلند مى شود و جلوى 
ديد جشم را مى كيرد. ولى كاهى مو فى نفسه اذيت نمى كند ولى مو محل حشراتى شده است كه آن حشرات موجب اذيت 
شده اند. جمعى از علماء بين اين دو صورت فرق كذاشته اند و كفته اند در اولى كه مو خود موجب ايذاء است كفاره اى 
وجود ندارد ولى در حال دوم كفاره هست. اقوال علماء: صاحب جواهر در ج ١8‏ ص 704 به نقل از علماء مى فرمايد: ثم ينظر 
فان كان الضرر اللاحق به من نفس الشعر فلا فديه عليه كما لو نبت فى عينه او نزل شعر حاجبيه بحيث يمنعه الابصار ... و كان 
الاذى من غير الشعر و لكن لا يتمكن من ازاله الاذى الا بحلق الشعر كالقمل و القروح و الصداع من الحر بكثره الشعر وجبت 
الفديه مرحوم كاشف اللثام» شهيد در دروسء علامه در تحرير و تذكره و جمعى با همين قول موافقت كرهه اند. دليل مسأله: 


جنين تفصيلى در آيه ى قرآن و روايات وجود ندارد 


ولى دو دليل مى توان براى آن اقامه كرد: دليل اول: انصراف آيات و روايات به مورد غالب انصراف دارد كه همان موردى 
است كه لوازم مو موجب آزار واذيت شود. نقول: به نظر ما نه تنها انصرافى در كار نيست حتى قياس اولويت هم در كار است 
يعنى در جايى كه لوازم آزار دهنده است و فرد مو را قطع مى كند بايد كفاره دهد در جايى كه خود مو موجب آزار است به 
طريق اولى بايد كفاره داد. دليل دوم: شان ورود آيه كه مى فرمايد: اذيتى در سر باشد (اذى من رأسه) مخصوصا با شان نزول 
آن كه در مورد مرد انصارى است كه در موهاى او حشراتى ايجاد شده بود اين است كه لوازم مو موجب اذيت نشود نه اينكه 
خود مو موذى باشد. نقول: مورد مخصص نيست و شان نزول آيه نمى تواند جلوى عموميت مفهوم آيه را بككيرد. مثلا-اكر 
قرآن مى فرمايد: (فَشِيَلُوا أَهْلَ الذّكر إِنْ كنم لا تَعَلَمُونَّ) كه شان نزول آن در مورد علماء يهود است نمى تواند مفهوم آيه را 
محدود كند و يكى از بهترين دليل تقليد جاهل از عالم همين آيه مى باشد. البته خود علامه به اين دو دليل استدلال نمى كند 
بلكه قياسى ذكر مى كند و آن اينكه در باب صيد اكر مثلا كاوى وحشى به محرم حمله كند و او آن را بكشد كفاره اى در 
كار نيست اما اكر محرم به كاو حمله كند و آن را بكشد و يا از كوشت آن بخورد كفاره دهد. ما نحن فيه هم به همان قياس 


مى شود و جايبى 


كه مو آزار دهنده است مانند حمله ى حيوان وحشى است كه كفاره ندارد و صورت دوم هم مانند جايى كه فرد كوشت صيد 
را مى خورد. نقول: اين قياس مع الفارق است. حتى اكر مع الفارق هم نباشد باز قياسى است كه در مذهب ما حجيت ندارد. 
بنابراين بين ما فرقى بيان دو شق مزبور نيست و در هر دو صورت كفاره واجب است. البته بايد به اين نكته توجه داشت كه 
بحث ما در حلق رأس است نه موى ساير اعضاء از اين رو بحث موى داخل جشم و حلق رأس ارتباطى به اين فرع ندارد. بله در 
موردى كه موى سر فى نفسه منهاى حشرات و كرمى هوا و غيره موجب اذيت باشد در اينجا مى توان اين بحث را در ما نحن 
فيه مطرح كرد كه البته مثال نادرى است. 


كندن موى زير بغل در حال احرام كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: كافى؛ ج 7 باب الرضا بالقضاءء حديث 1 عَن ابن سِئَانِ عَن الْحَسيِن بن الْمُحْتَار عَنْ عَبِدِ اللّ ْن أبى يَعْفُورٍ عَنْ 
أبى عَبِدِ الع قَالَ لَم يَكنْ رَسُولٌ الل ص يَقُولٌ ِشَّئ ءِ قَدْ مَضَى لَوْ كَانَ غَيرهُ امام صادق عليه السلام مى فرمايد: كه ييامبر اكرم 
(ص) نسبت به جيزى كه كذشت هركز نمى فرمود: اى كاش اين جنين نشده بود و به كونه ى ديكرى بود. بسيار مى شود كه 
انسان بر حوادث كذشته تأسف مى خورد و حال آنكه نمى داند اكر غير آن مى شد جه مى شد. علم ما بسيار محدود است و 


از يشت يرده خبر نداريم. بسيارى از اين اى كاش ها ناشى از عدم علم به مصالح آينده است. نكته 


ى ديكر اين است كه ما خداوند را رحمان و رحيم و جواد و كريم مى دانيم اكر آنجور كه مى خواستيم نشد لابد به سبب 
مصلحتى بود. اين را بايد به حساب رحمانيت خداوند بككذاريم. خداوند صاحب العطايا و الجود الكثير است. بنابراين انسان 
موحد و مؤمن بايد در مقابل اين مسائل صبور باشد و اى كاش در كلامش نباشد. نكته ى سوم اين است كه كذشته را نمى 
شود عوض كرد. فقط بايد امروز و آينده را دريافت و نبايد خود را به مسائل كذشته مشغول كرد. بله در آينده بايد از تجربه 
اى كه از كذشته آموخته ايم استفاده كنيم. امير مؤمنان در كلمه ى 84 مى فرمايد: الزّهدُ كله بين كلِمَئين من الْرآنِ كَالَ الله 
سبع اَهُ يكيلا توا عَلى ما فانَكُمْ و لا تَفرَحوا بما آتالكحم و من لَمْ يأ عَلَى الْمَاضِدى و لَمْ يَفْرَح بالآتِى كَقَدْ أَكدَ ارهد بطرقيه 
موضوع: كندن موى زير بغل در حال احرام امام قدس سره در مسأله ى ١‏ از مسائل مربوط به محرمات احرام مى فرمايد: 
كفاره نتف الإبطين شاه. و الأحوط ذلك فى نتف إحداهماء و إذا مس شعره فسقط شعره أو أكثر فالأحوط كف طعام يتصدق 
به. امام قدس سره در اين مسأله به سراغ كندن موهاى زير بغل مى رود و مى فرمايد: كفاره ى اين عمل شاه است و اما اكر زير 
يكك بغل را نتف كند بنا بر احتياط وجوبى همان شاه را بايد كفاره دهد. بعد ايشان در فرع دوم مى فرمايد: اكر كسى به سر و 


احتياط وجوبى بايد كفاره دهد كه مقدار آن كفى از طعام است كه بايد صدقه دهد. البته مخفى نيست كه عبارت (احداهما) 
كه مؤنث است و به ابط بر مى كردد به سبب اين است كه از اعضاء بدن هر كدام كه دوتا باشد به صورت مؤنث مى آيد. 
مانند يد واكر يكى باشد به شكل مذكر مى آيد. اقوال در مسأله: صاحب حدائق در ج ١0‏ ص 055 مى فرمايد: قد صرح 
الاصحاب رضوان الله تعالى عليهم بان فى نتف الابط اطعام ثلاثه مساكين و فى نتفهما شاه از اين عبارت» اجماع استشمام مى 
شود زيرا مخالفى هم ذكر نكرده است. صاحب مستند هم در كلام شفاف ترى در ج ١‏ ص 387 مى فرمايد: إذا نتف الرجل 
إبطيه معا فكفارته دم شاه و إن نتف إحداهما فعليه إطعام ثلاثه مساكين على المشهور بين الأصحابء بل قيل: لا خلاف فى 
الحكمين أجده إِنَا عن بعض المتأخرين. (مانند صاحب رياض) صاحب جواهر نيز درج 7١‏ ص 6١‏ بعد از ذكر كلام شرايع 
كه تفصيل بين يكك ابط و دو ابط است مى فرمايد: بلا خلاءف اجده فى الثانى (ابطين) بل فى الاسول الا من بعض متأخر 
المتاخرين. اين در حالى است كه امام قدس سره در هر دو قائل به كفاره ى شاه شده اند. دلالت روايات: باب ١١‏ از ابواب بقيه 
كفارات الاحرام حديث ١‏ مُيحَمَد بن الْحمن بإِسْنَادِهِ عَن الحم ين بْن سَِيدٍ عَنْ حَمَادٍ عَنْ حريز عَنْ أبى عَبدٍ الع قَالَ ذا نتف 


الرَجُلٌ إِبْطَيهِ بَعْدَ الْإخرّام فَعَلَيِهِ دَمٌ در اين حديث سخنى از ابط واحد نيست و حتى بعضى 


- 


كفته اند كه روايت فوق مفهوم دارد. نكته اى كه در اين حديث است اين است كه اين حديث را شيخ در تهذيب به شكل 
فوق نقل مى كند ولى صدوق در من لا بحضر همين حديث را نقل مى كند و حال آنكه در آن ابطه آمده است. ولى مشهور 
به روايت نسخه ى تهذيب عمل كرده اند. حديث : عَنْ ترمد بْن عبد اللّهِ عَنْ مُححمَدٍ بن الْحدين بْن أَبى الْحَطابٍ عَنْ مُحَمَدٍ 
بن عَدِدِ الل بْن هِلَالٍ عَنْ عَدِدِ اللَِّ بن جل عَنْ أبى عد اللو ع فى مُخرم تَقَفَ إِبطهُ قَالَ يطعم تَلَانَه مسَاكينَ عبد الله بن جبله ثقه 
اذا وحيك اوه نيك اتترياى رراذه اكه البح دن ترود أن كقنه بيك كدو واققى ويزجة لدو ال افبساةة وون جتلاهي انوك قن 
لطمه اى نمى زند. محمد بن عبد الله بن هلال كه يكك نفر به اين نام بيشتر نيست مجهول الحال مى باشد به اين سبب سند اين 
روايت ضعيف مى باشد ولى مشهور به مفاد اين روايت فتوا داده اند. اين روايت در مورد نتف يكك ابط است. به هر حال 


مشهور در مورد ابطين و ابط واحد به همين دو روايت عمل كرده اند. 


نتف زير بغل در حال احرام كتاب الحج 
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موضوع: نتف زير بغل در حال احرام بحث در مسأله ى «“از مسائل مربوط به تروكك احرام است. اين مسأله حاوى دو فرع 
است. فرع اول اين است كه اكر كسى در حال احرام موهاى زير بغلش را بكند هم حرام است وهم كفاره دارد. كفاره ى آن 
اين است. كه اكر كسى :اهرندو زير بغل زا 


بكند مشهور و حتى ادعاى اجماع براين است كه بايد كوسفندى را كفاره دهد ولى اكر يكك زير بغل باشد بايد سى مسكين 
را اطعام كند. امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: كفاره نتف الإبطين شاهء و الأحوط ذلكك فى نتف إحداهما. دو حديث را 
خوانديم و اما ما بقى آنها: باب ٠١‏ از ابواب بقيه كفارات الاحرام حديث ١‏ مُحَمَدُ بْنُ يَعْقَوبَ عَنْ عِدَّهِ مِنْ أْصْحَابنًا عَنْ أَحْمَدَ 
بن مُحَمَّدِ وَ سل بْن زِيَادٍ جَمِيعا عَن ان مَحْبُوب عَن ابن راب عَنْ زَرَارَةَ عَنْ أبى جَعْفْرع قال مَنْ لق رَأْسَهُ أو تَتَفَ إِبْطَهُ نَاسِيا 
أو سَاهِياً أؤْ جَاهِلًا قلا نَّ ء عَلَيِهِ وَ مَنْ فَعَلَهُ مُتَعَمّداً فعَلَيِهِ دَمٌّ در سند اين حديث سهل بن زياد وجود دارد كه محل بحث است. 
قراائق شعاديك ١‏ اتطن)تهي تر اند نعدات عقي ل اشعد راش و هردق زر اهل رامل شوددر ابن شورع مانيد عاد يك قب[ م 
شود واكر هم كفته شود كه مراد ابط واحد است مى كُوييم در اين صورت هم سند آن ضعيف است و هم به آن عمل نشده 
است (كه براى ابط واحد شاه كفاره داده شود.) مستدركك ج 4 ص ٠١:‏ “احديث :١‏ الْمَقيع» وَ إذَا تَقَفَ الرَّجل إبْطَهُ بَعْدَ الْإخرَام 
است كه در نسخهى تهذيب (ابطين) ودر نسخه ى صدوق (ابطه) آمده است. مشهور نسخه ى شيخ طوسى در تهذيب را 


يذيرفته اند و مطابق آن فتوا داده اند و 


به نسخه ى صدوق عمل نكرده اند واين علامت آن است كه نسخه ى صدوق اشتباه بوده است. حال اكر قبول كنيم كه اين 
دو نسخه با هم تعارض دارند در اين حال بايد به سراغ قدر متيقن برويم و در ما بقى برائت جارى مى كنيم از اين رو كفاره ى 
دم شاه در ابطين است و در ابط واحد مشكوك است و اصل برائت است و روايت عبد الله بن جبله حاكم مى شود و مى 
كويد: در ابط واحد بايد ثلاثه مساكين را اطعام كرد. با اين حال امام قدس سره در تحرير تمايل به اين فتوا ندارد و در ابط 
واحد هم بنا بر احتياط واجب به همان شاه فتوا مى دهد. بقى هنا امران: الامر الاول: اكر كسى به جاى نتف زير بغل را بتراشد 
حكمش همان حكم نتف است زيرا از نتف الغاء خصوصيت مى كنيم لا سيما كه مى دانيم شارع نمى خواهد محرم در حال 
ترفه و تزين باشد و اين ترفه با حلق هم حاصل مى شود. الامر الثانى: اككر بعضى از زير بغل را نتف كند نه تمام آن را آيا آن 
هم در حكم كل است يعنى اكر كسى بعضى از هر زير هر دو بغل را نتف كند آيا كفاره شاه دارد. صاحب جواهر در اين مقام 
قائل است كه كفاره مربوط به نتف كل است و نتف بعض كفاره ى كل را ندارد. اين در حالى است كه در بحث حلق رأس 
بخشى از حلق رأس را در حكم حلق كل رأس مى دانست. نقول: در هر دو باب حلق و 


نتف منصرف به جميع يا مقدار متعارف در آن زمان است. بنابراين نتف بعض موجب كفاره ى مزبور نيست. (در اين حال 
نتف بعض» مشمول روايت بعد مى شود كه اكر كسى موهايى از بدن را بكند جه مقدار كفاره دارد.) اما فرع دوم در كلام 
امام قدس سره: ايشان در فرع دوم مى فرمايد: و إذا مس شعره فسقط شعره أو أكثر فالأحوط كف طعام يتصدق به. يعنى اكّر 
كسى به سر و صورتش دست بكشد و يكك يا جند مويى بيفتد بنا بر احتياط وجوبى بايد كفاره دهد كه مقدار آن كفى از 
طعام است كه بايد صدقه دهد. اقوال علماء: صاحب حدائق در ج ١0‏ ص 218 مى فرمايد: هذا الحكم مما لا خلاف فيه بين 
الاصحاب كما هو ظاهر المنتهى و التذكره و نقل عن ابن حمزه التصدق بكفين و قال الصدوق فى المقنع بكف او كفين. 
صاحب جواهر در ج 7٠١‏ ص 8١١‏ مى فرمايد: لو مس لحيته او راسه فوقع منهما شىء اطعم كفا من طعام كما فى النافع و 
القواعد و محكى الغنيه و السرائر بل فى المداركك نسبته الى قطع الاصحاب بل عن ظاهر المنتهى و التذكره الاجماع عليه. بعد 
صاحب جواهر در خاتمه مى فرمايد: اكر اجماع نبود حكم به استحباب قوى بود. دلالت روايات: روايات در اين مورد با 
مضامين بسيار مختلفى وارد شده است كه ما آنها را به شش طائفه تقسيم مى كنيم. باب 18 از ابواب بقيه الكفارات الطائفه 


الاولى: رواياتى كه مطابق فتواى مشهور است. حديث (: عَنْ سَعْدٍ بْنِ عَتِدِ الله عَنْ أبى جَعْفْرٍ عَن الْحُسَيِنِ عَنِ النصر بْن سُوَيِدٍ 


عَنْ هِشَام بن سَال َالَ قَالَ أَبُو عَمِدٍ الل ع إذَا وَضَعْ أَحَدّكع يِدَهُ عَلَى عَلَى رَأْسِهِ أو لخيته وَ هُوَ مُخرمٌ فم مَطَ شَئ ءٌ مِنَ الشَّغْر َينَصَدَّقْ 
كف مِنْ طَعَامِ أَْ كف مِنْ سَوِيقٍ إين روايت صحيحه است. در اينكه سويق حى بوده است امروزه براى ما خيلى روشن نيمست 
عه عه كتشوم فاردكا موده تدز لفتحن انوا ناك ةامسنا دض قود كد يه تر و 0 
غذائيت داشته ودر بعضى از كتب لغت آن را به حليم تفسير كرده اند كه البته بعيد است. از بعضى از كتب نيز استفاده مى 
شود كه آرد بوده كه كاه با خرما آن را مخلوط مى كردند و كاه با آب مخلوط مى كردند كه يكك نوع نوشيدنى مى شده 
است از جمله اينكه در روايتى لكرج امام روصا عي لمجاو متها برو كداز رك صوق اوشفر لوو ااال زورك ترف 
مى خوانيم: وَ رَوَاهُ الضّدُوق بإسرمَادِهِ عَنْ هلام بن ست الم مل إن أنه قَالَ كاف مِنْ كفرك أَوْ سَويقٍ صاحب وسائل براى اين 
حديث شماره ى جداكانه اى قرار نداده است. كعكك جيزى شبيه كبكك هاى امروز بوده است كه نانى شيرين بوده است. 
الطالفه الايد حي ون قتع و كنبا لجنا الضقة : ْنُ الْحَسَن بإسْمَادِِ ء عن الْحَسَيِن بْن سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ أبى سَعِيدٍ عَنْ 
مَنْضُورٍ (بن حازم) عَنْ أبى عَدِدٍ الل ع فى الْمُخرم ذا مَسلٌ لِخيقه فو مِنْهَا شَعْرَة قَالَ يُطعمْ كفا مِنْ طَعَام أو كفن اين روايت 
خيس امع درامو رع ال كشرع اتن انكر اشيقلاان امكف مدان ور . 


اكر كبق اقل :ا بجا آورة آياامر ساقط مى شوديانه؟ اكر ساقط من شود بن اكد سحن :فى باشد : اكر ساقظ تمن شود 
نس تخيير بين اقل و اكثر بست وافقظ اكثر واجب اسه الانق رو اكثر عمواره مسعسامن ناشد علا دن تسبيخات ازيعه ا كر 
كفتيم تخيير بين يكى و سه تا است يعنى اولى واجب است و دومى و سومى مستحب است و فتواى ما نيز همين است. ان شاء 
الله در جلسه ى بعد طوائف ديكر را بررسى مى كنيم. 
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موضوع: كفاره ى كنده شدن مو بر اثر لمس بحث در فرع دوم از مسأله ى 7١0‏ از مسائل مربوط به تروكك احرام است. اما فرع 
دوم در كلام امام قدس سره: و إذا مس شعره فسقط شعره أو أكثر فالأحوط كف طعام يتصدق به. يعنى اكر كسى به سر و 
صورتش دست بكشد (همجنين در مورد استحمام و غيره) و يكك يا جند مويى بيفتد بنا بر احتياط وجوبى بايد كفاره دهد كه 
مقدار آن كفى از طعام است كه بايد صدقه دهد. كفتيم روايات به شش طائفه تقسيم مى شود. كه در باب 18 از ابواب بقيه 
الكفارات اده اسه ابصنات تلدوكاه 1 عرد الطاله الثالثه: اطعام شىء حديث ": عَنْ فَضَالَهَ عَنْ مُعَاوِيَةَ ْن عَمَارِ 
قَالَ قلت بأبى عمد اللّوع الْمُحْرِمُ يَعْبَت َعْبَتُ بلخيته قنش مط مِنْهَا الشَّعْرَهُ وَ النَننَانِ قَالَ يُطعِمٌ شَماً الطائفه الرابعه: بعد از اتمام اعمال يكك 


مسلا ل لس سوسم 


شا لامعاو حر رو 2 ا ا 


قبل تحديك اعيمار »«اسفكاك فاره و أن امك أمام عليه الام من قرا با: يكك خرما از يكك مو بهتر است. اين نوع تعبيرات 


در واجبات ديده نمى شود. الطائفه الخامسه: الب ب ا ع ايت ا و وك 
يو ل 
ذكر شده و هم ساير موهاى بدن الطائفه السادسه: كفاره اى در كار نيست. حديث /: عَنْ مُحَمَدِ بن الْحْسَيِن عَنْ جَعْفْر بْن شير 
وَ الْمفضلٍ بْن عْمَرَ قال دَخَل النَبَاحِىٌ عَلى أبى عَثِدٍ اللوع فقال مَا تقول فى مُخرم مَسّ لِحْيته فسَقط مِنْهَا شَعْرَتَانِ فقَال أَبُو عَقِدٍ الله 
ع لَوْ مَيسشتٌ لخيتى فسَقَط مِنْهَا عَشْرُ شَّعَرَاتِ مَا كان عَلْهِ شَيَ ءٌ در سند اين حديث جعفر بن بشير ثقه است ولى در مفضل بحث 
مى باشد ولى از آنجا كه مفضل در رديف جعفر است وهر دو در يكك رتبه حديث را نقل مى كنند سند بدون اشكال مى 


باشد ولى بعضى كفته اند كه عن المفضل بوده 


است وعن حذف شده است درا ين حال مفضل در رتبه ى بعدى قرار مى كيرد و سند خدشه دار مى شود. صاحب حدائق مى 
فرمايد: جعفر بن بشير نمى تواند از امام صادق عليه السلام روايت كند ازاين رو بايد عن المفضل باشد. بعضى كفته اند كه 
اين حديث دليل براين است كه حكم تكليفى بر فرد نيست از اين رو مى توان به قرينه ى بقيه ى روايات كفاره را ثابت 
هيك تقول اهن ناورك فزق اتن انيت كه لد مطوييت مخليش' انيت ولد وعتعن كسان كفا رمس بان عدوت الاق أن 
جَعْمَرِ عن الْحَسَنِ بْنِ عَلٌِ بْنِ قَضّالٍ عَنٍ الْمُقَضّلٍ بْنِ صَالِح عَنْ ليث الَْرَادِىٌ قَالَ سَألتُ أبا عدي اللوع عَنْ رَجلٍ يول لخيقة و 
هُوَ مُْرمٌ يعبت بها قت مِنْكوا الطَاقَاتِ (جند دسته مو) يَتِقّينَ فى وده حطأ أو عد دا فال لا لف ةة هنان تحت :دلا كادن 
حديث قبلى بود در اينجا هم مطرح است كه (لَا يَضُرّهُ) يعنى حرمت تكليفى در كار نيست يا اينكه حرمت وضعى هم نفى شده 
است. جمع بندى: از سه روايت استحباب استفاده مى شود كه عبار تند از روايت هفت و هشت و روايتى كه مى فرمود يكك 
خرما بهتراز يكك تار موست. امر در اين روايات به قرينه ى روايات مخالفه حمل بر استحباب مى شود. زيرا اين جند روايات 
نص در عدم وجوب است و روايات آمره ظاهر در وجوب است واز باب حمل ظاهر بر نص ما روايات آمره را حمل بر 


استحباب مى كنيم. مؤيد ديكرى كه ما را به حكم 


به استحباب نزديكك مى كند اختلاف بين روايات است كه كاه از درهم» كفء كفين» شىء و موارد ديكر تعبير مى شود. اين 
در حالى است كه كفاره حد معينى دارد و كم و زياد نمى شود. مشابه اين اختلاف در منزوحات بئر ديده مى شود كه اختالاف 
شديد بين كشيدن دلواز آب خود دليل بر استحباب است و از اين رو بعد از مرحوم علامه كسى منزوحات بثر را واجب نمى 
داند و قائل به عدم نجس شدن آب بثر هستند (مادامى كه لون» طعم و ريح آن تغيير نكند) صاحب جواهر نيز متوجه اين نكته 
شده است و از اين رو فرموده است اككر اجماع نبود ما قائل به استحباب مى شديم. نقول: اولا اجماع مدركى است و مدركك 
آن همين روايات است. ثانيا: اصحاب هر جا بين وجوب و استحباب مردد شوند به سبب احتياط به سراغ وجوب مى روند 
(اصحاب خصوصا قدما در ميان اخبار متعارضه؛ احتياط را يكى از مرجحات مى دانند) امام قدس سره نيز كه قائل به الاحوط 
شده است به سبب همين احتياط بوده است. نكته ى ديكر اين است كه مراد از كف يا كفين جيست؟ شايد مراد همان اطعام 
مسكين باشد يعنى يكك مسكين را بايد سير كرد. مخصوصا كه در بعضى از روايات از اطعام مسكين و يا اطعام شيئا تعبير شده 
است. اككر قائل به وجوب شويم كف در اينجا همان اطعام مسكين مى باشد و الا كف موضوعيت ندارد زيرا غذاهايى هستند 


كه به كف نمى آيند. همجنين مراد از درهم هم شايد در آن زمان يكك وعده غذا بوده باشد. 


الآدن درهم حدود ينج هزار تومان مى باشد. السابع عشر: تغطيه الرجل رأسه بكل ما يغطيه حتى الحشيش و الحناء و الطين و 
نحوها على الأ-حوط فيهاء بل الأحوط أن لا يضع على رأسه شىء يغطى به رأسه. و فى حكم الرأس بعضه. و الأذن من الرأس 
ظاهرا فلا يجوز تغطيته» و يستثنى من الحكم عصام القربه و عصابه الرأس للصداع. اين مسأله كه بسيار محل ابتلاء است در 
مورد يوشانيدن سر در حال احرام مى باشد. امام قدس سره در اين مسأله ينج فرع را متذكر شده است. فرع اول: يوشانيدن سر 
با هر جيز كه باشد جه با مقدارى علفء حناء كَل (مانند كل سر شوى) و موارد مشابه. در اين فرع عبارت امام كه مى فرمايد: 
(على الأ-حوط فيها) به اين مثال ها مى خورد و الا عدم جواز يوشانيدن سر اجماعى است و قطعى. فرع دوم: حتى كذاشتن 
جيزى بر روى سر مانند بقجه و امثال آن كه سر را مى يوشاند على الاحوط جايز نيست. فرع سوم: يوشانيدن بخشى از سر هم 
جايز نيست. فرع جهارم: كوش هم در حكم سر است و يوشانيدن آن جايز نمى باشد. فرع ينجم: بند مشكك و دستمالى كه 


براى سر درد به سر مى بندند استثناء شده است. 


حرمت يوشاندن سر براى مردان كتاب الحج 
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درحال احرام مى باشد. امام قدس سره در اين مسأله ينج حكم مطرح فرموده است. فرع اول در مورد اصل مسأله است و آن 


اينكه فرد محرم اكر مرد است نباشد سرش را بيوشاند. اين 


يوشاندن جه با علف باشد يا كل و حناء و موارد ديككر جايز نيست. امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: السابع عشر: تغطيه 
الرجل رأسه بكل ما يغطيه حتى الحشيش و الحناء و الطين و نحوها على الأحوط فيها اقوال مسأله: شيعه و سنى در اين امر با هم 
توافق دارند صاحب مداررك در ج / ص 81" مى فرمايد: هذا الحكم مجمع عليه بين الاصحاب صاحب حدائق در ج ١8‏ ص 
4 مى فرمايد: هذا الحكم مما لا خلاف فيه محقق نراقى در مستند در ج ١7‏ ص 18 در كلام بهترى مى فرمايد: انها محرمه 
على الرجل المحرم اجماعا محققا و محكيا فى المنتهى و التذكره و المداركك و المفاتيح و شرحه صاحب جواهر در ج ١‏ ص 
7 مى فرمايد: و تغطيه الراس حرام على المحرم بلا خلاف اجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه. ابن قدامه از علماء اهل سنت در 
مغنى ج ‏ ص 7١7‏ مى كويد: اجمع اهل العلم على ان المحرم ممنوع من تغطيه راسه. حكاه ابن المنذر علاءمه در منتهى نيز 
اجماع همه ى علماء اسلام وامصار را نقل كرده است. به هر حال اصل مسأله مجمع عليها است و البته در فروعات آن بايد 
بحث كرد. دليل مسأله: دلالت روايات: اين اخبار به حدى زياد هستند كه در مورد آن احتمال تواتر نيز داده شده است. اين 
روايات عمدتا در باب 088 از ابواب تروكك احرام ذكر شده است. علاوه بر آن در ابواب» 58؛ لاد 9ه 28, /ا و 7١‏ نيز آمده 


حل نك 1 مل * بن يَعْمَوبَ عَنْ عَلِىٌّ بن ايع عل أي عن ماد ني جبتدى عن ود الله ني توب عن هقر عل أبوع قا 


الْمحْرِمَهُ ل سس كنف (نباينك نقات يتل و:صووت غود زا يوشاند) أن إِخْرَاءَ م الْمأءِ فى وَجههَا وَ إِخْرَام الّجُلٍ فى رَأَسِهِ اين روايت 
صحيحه است. لامح م اك وباط قر يدا كو ريا قار رو و قري ارو ار نطواي تح اماي باب 08 


از ابواب تروكك احرام. حديث 3: عَنْ عَلِىٌ بن رايم عَنْ أبيه عَنْ ححمَادٍ بن عيتدى عَنْ عد اللِّ بن مِمُونٍ عَنْ يعفر عَنْ أبيهع 


قال الْمُحْرِمَهُ مَهُ لا تَتَّبُ لِأَنَّ إِخرَام ْم نَى وَههَا و إخرَام الَججلٍ فى رَأَسِهِإين همان حديث قبلى مى باشد. باب 84 از ابواب 


- 


مُحَنئَذ 


زوك اراب بد يك 211 مح بن َقُوبَ عَنْ عِدَِّ من أَطْريحابا عَْ أخمد بن مُحَمَدٍ وَسَهْلٍ بن زَِادٍ جميعاً عن ابن مخبوب عَنٍ 
لاحب اع احا سر #ؤقي نيلك ييخ اريك اللؤم ايسلى رجهة ها قاقز اول حقو انه يرون 
را نبوشاند) وَ الْمَوْأهُالْمْحْرِمَهُ لا و وها كله عد الوم فوشك اك تسرك بكو د ناس ول و ار 
رديف او فرد ديكرى هم هست روايت صحيحه مى باشد. زراره نيز از 000 اصحاب امام صادق و از جوانان امام باقر عليه 


السلام بوده است. باب از 88 ابواب تروكك احرام حديث 15: عن الْحْسَير: 


8 ور 211 5 2 7 5 1 د 2 0 0 2ت 9 د ا 2 
بن مُحَمَّدِ عَنْ مُعَلى بْن مُحَمَّدٍ عن الحَسّن بن عَلٌِ عَنْ أبن عَنْ زْرَارَة قال سَالته عن المُخرم | يتغطى قال أما مِنَ الحَرّ وَ البَوْدِ فلا 
لق ونه فطق اشرق رق افر تعر كد وا وقد لاسي افاي باب از 9 ابواب تروكك احرام حاديث 5: محمد بن 


عَلِيَ بْنِ الححسه : ل فت أبا عد اللّوع بَقُولَ لِأبى و شَكا لَه حر الشّمْسٍ و هو محم و هُوَ 


- 
ا 0 


تنو ا 1 انين بطري كز فقَال لا باش يدرك 4 له لمتكه و حك شاف ابن زوايات ولالت داود كه بوشائدن 
ل ل ل 
نسياة ابن امر جايز نبست' (اين :ووابات دلالت مئ كنذ كه دز ذهن راوئ ابن مطلتيةبوقه امنت كة.ذر حالت عاد يؤوشانةن سر 
كرتت ئدن باجاؤه ارالبواتي تراس اعرام عليه 7 محمد بن الْحَسَنٍ بإِشِنَادهِ عَنْ مُوسَى بْنِ الْقَاسِم عَنْ حَمَادٍ بْنِ عيسَى 
عَنْ حَرِيزٍ َال الت با عَوِدِاللّوع عَنْ مُخرم حَطَى وَأْسَه ناب با قال تلق الناء قلق امك واقاقى وا دخ علق انو رانك 
صحيحه است. امام در اين روايت حكم ين اا ل ع ل ا ا 0 
أدأيرات تررية اجام _حدت + بهط ول على إن لوعن اناده عَن الْحََبيَ أنه سَألَ لَ أبن عبد للع عَنٍ المحم يُعَطَى ‏ 
تايا أو نائما قال 


أَسَهُ 


يَلَبّى إِذَا ذَكرَ اين روايت صحيحه است. طائفه ى ثالثه: رواياتى كه استثنائات را ذكر مى كند از اين روايات استفاده مى شود كه 
غير انق عوارى ايقل وده السك باب /8 از ابواب تروكك احرام حديث :١‏ ميحد بن عَلِيٌ بْنِ امير ين بِإسْنَادِهِ عَنْ مُحَمَدٍ بْنِ 
ريم أنه ألَ أب عدب اللوع ء عن امم بَضَعُ عِصَاء اله (بدد مشكث) عَلَى وَأْسه ذا اتش مى َال نم اين روايت صحيحه 
است. سؤال محمد بن مسلم از بند مشكك براى اين است كه مى دانسته است يوشاندن سر براى مرد حرام بوده است از اين رو 
نحو رارك رودو السك وري سبي لمروريك باز امام جلي الجا سوال وى كلاب كه امام نر سكي واد هازجي بده 
باب !از ابواب تروكك احرام حديث 6: أبى عَلِيٌ الشَْرئٌ عَنْ محمد بن عبد الْتارٍعَنْ صَفْوَانَ عَنْ معَاوِيَة بن وَهْبٍ عَنْ أبى 
عبد اللّع أَنّهُقَالَ لا بَأسَ بِأنْ يَعصِت الْمَخْرِمٌ رَأْسَهُ مِنَ الصضّدَاع (سردرد)اين استثناء هم بيانكر اد ين است كه اصل يوشاندن سر 
حرام بوده است كه امام عليه السلام به سبب صداع حكم به جواز كرده است. از مجموع اين روايات استفاده مى شود كه حكم 
حرمت دن تغطيهى رأس براق مردان از مسلماث بوده است: حال بايد بحث كرد كه آيا اين روابات هر حرسي كل و 


حشيشن واذانيثك كذاشتن بر سر و موارزد يكز وا شامل من شود يا ثه: 
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خوانديم. در اينجا روايت معارضى 


وجود دارد: باب 8ش از ابواب تروكك احرام: حديث 0:"عَنْ مُوسرى بن الحم و الْمَن بن علي عَنْ أخمد بْنِ مِلَالٍ و مُححمَدِ بن 
أبى عبر و ةب عل الف عَنْ عَلِ بن عولية عن َُاَ عن أ دجما ع : فى الْمَخْرم قَالَ لَه أنْ عط رَأْسَهُوَوَهَهُ ذا أََاة 
انكام دوهع مص اذ وكا لبد كالى از شكال يضق بعضى به سراغ جمع دلالى رفتند و كفتند اين روايت به حالت 
اضطرار حمل مى شود. مثلا فردى به سبب اذيت مككس و غيره مجبور شده است سرش را بيوشاند. نقول: اكر جمع دلالى هم 
صحيح نباشد. اين روايت به سبب معرض عنهاى اصحاب بودن كنار كذاشته مى شود. اكر كار به تعارض نيز كشيده شود 
ترجيح با روايات مشهور است كه فتوا هم مطابق آنها است. بقى هنا شىء: آيا مراد يوشانيدن سر با وسائل معتاد است مانند 
كلاه» جفيه» يارجه و غيره يا اينكه وسائل غير معتاد را هم شامل مى شود مانند يوشانيدن سر با حناء يكك مشت علفء كل 
سرشور و غيره. اقوال علماء: شيخ در كتاب مبسوط ج ١‏ ص "0١‏ مى فرمايد: ان من خضب راسه او طينه لزمه الفداء از كتاب 
تذكره ج ١‏ ص 28” نقل شده است كه در عدم جواز لا خلاف فيه الا من العامه با اين حال صاحب مداركك مخالفت كرده 
است امام قدس سره نيز در كلام خود بنابراين احتياط قائل به تعميم شده است. دليل بر تعميم: دليل اول: اين دسته به عمومات 
تمسكك مى كنند و مى كويند در روايات از عناوينى جون (خمّر راسه) 


استفاده شده است كه يوشاندن به طور عام مورد منع قرار كرفته است جه معتاد باشد و جه غير معتاد. به اين دليل اشكال شده 
است كه اطلاقات به صورت معتاد منصرف است. مثلا آب كر كه سه وجب و نيم در سه وجب و نيم است به وجب معتاد 
منصرف مى باشد. در مسئله ى شستن صورت در وضو نيز مى كويند دست معتاد معيار مى باشد. دليل دوم: در مورد مرأه 
روايت است كه با بادبزن صورتش را نبوشاند. واضح است كه بادبزن نقابى غير معتاد مى باشد. از آنجا كه احرام زن در 
صورتش و احرام مرد در سرش است از اين شباهت استفاده مى كنيم و مى كوييم مرد هم نبايد با غير معتاد سرش را بيوشاند. 
اشكال اين دليل اين است كه اين يكك نوع قياسى است كه در مذهب ما جايكاهى ندارد. روايت فقط مى كويد احرام زن در 
صورت و احرام مرد در سرش است ولى نمى كويد كه هر جيزى كه در وجه زن ممنوع است در مورد سر مرد نيز ممنوع مى 
باشد. دليل سوم: يكى از تروكك احرام ارتماس در آب است. آن هم به نوعى يوشاندن سر است ولى يوشاندن غير معتاد مى 
باشد. از حرمت ارتماس در آب متوجه مى شويم كه يوشاندن سر اعم از معتاد و غير معتاد مى باشد. اشكال اين دليل اين است 
كه اين نيز يكك نوع قياس نامناسبى است. ارتماس ارتباطى به يوشاندن سر ندارد مثلا اكر كسى زير آب دوش برود اشكال 
ندارد. خلاصه اينكه دليل محكمى براى تعميم وجود ندارد. به هر حال روايات مى 


مى كذاشتند و فقط در مصيبت و مانند آن سر را برهنه مى كردند. برهنه كردن سر يكك نوع حال ضد رفاه و ترفه بوده است. 
ازاين رو مخالفتى را حنا كذاشتن و مانند آن ندارد. بنابراين هنكام شكك برائت جارى مى شود. اجماعى هم كه ادعا شده 
يوشاند را (مانند بقجه و امثال) على الاحتياط نبايد روى سر ككذاشت. دليل اين فرع نفيا و اثباتا همان دليل سابق است. فرع 
سوم: امام مى فرمايد: بعضى از سر نيز در حكم كل سر مى باشد يعنى حتى بعضى از سر را هم نمى توان يوشانيد. دليل اول: 
استثنائاتى كه قبلا خوانديم مانند بند مشكك و يا بستن دستمال هنكام سردرد كه بعضى از سر را مى يوشاند جون مجاز شمرده 
است علامت اين است غير از اين موارد استثناء شده نمى توان بعضى از سر را يوشانيد. اين دو مورد هم جه بسا از باب اضطرار 
وده باشد زرا فشكف وا كه بريدواقن من انداحتقن اكرحيد آن رابر سر تمن كداشعتد بةوعمت مى:افتادتد و هكذا دن:موود 
بستن سر. دليل دوم: صحيحه ى عبد الله بن سنان: باب /2 از ابواب تروكك احرام حديث 6 مُححمَدٌ بْنُ عَلِيٌ بن الْحْسَيِن بِإِسْنَادِه 


و 


عَنْ عَتِدِ الله ين سِنَانِ قال سَمِعْتٌ أبَا عَتِدِ 


اللوع يَقَول إأبى وَ شَّكا إِلَيْهِ رّ الشَّمْس وَ هُوَ مُحْرِمٌ وَ هُوَ يَمَأْذَى به فَقَالَ تَرَى أَنْ شير بطرَفٍ تَؤْيى قَقَالَ لَا بس ذلك مَا لَمْ 
يُصبكك رَأْسَكك بخش اخير روايت دليل بر اين است كه بعض سر نيز جايز نمى باشد زيرا امام عليه السلام مى فرمايد: لحاف را 


مى توان بالا برد ولى تا حدى كه به سر نرسد. اكر به سر برسد حتى بعضى از سر حرام مى باشد. 
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موضوع: يوشانيدن سر هنكام احرام بحث در هفدمين تروك احرام است و آن اينكه مرد در حال احرام نبايد سرش را ببوشاند. 
سه فرع از كلام امام قدس سره را مطرح كرديم و اكنون به فرع بعدى مى يردازيم. فرع جهارم: آيا كوش ها هم جزء سر است 
كه نبايد يوشانده شود يا نه؟ مثلا افرادى هستند كه به سبب شغل خاصى كه دارند مانند مأمورين مخابراتى بايد جيزى بر روى 
كوششان بككذارند آيا اين كار براى آنها ممنوع است؟ امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: و الأذن من الرأس ظاهرا فلا 
يجوز تغطيته» اقوال علماء: شهيد ثانى در مسالكك ج ١‏ ص ١١‏ مى فرمايد: المراد من الراس منابت الشعر خاصه. بنابراين كوش 
جزء رأس نيست و يوشاندن آن هنكام احرام اشكال ندارد. مرحوم نراقى در مستند ج ١١‏ ص ٠١‏ مى فرمايد: و استوجه الفاضل 
فى التحرير الدخول (يعنى اذن در حكم رأس داخل است.) و تردّد فى التذكره و المنتهى بنابراين در مسأله سه قول وجود دارد: 


قول به عدمقول به دخولتردد. نقول: رأس در موارد مختلف به عناوين متفاوتى اطلاق مى شود. وقتى مى كويند: 


سر فلانى رااز سر جدا كردند» همه ى سر تا كردن مراد است و حتى جانه ها را هم شامل مى شود. همجنين وقتى مى كويند: 
جنايات اككر در سر باشد ديه اش و يا ارشش اين است و اككر در بدن باشد ديه و ارشش جنين مى باشد در اين حال هم تمام 
سر تا كرد هر اذ اسك حكذا كساتى كد در عسل ترقب راشرط هن دانتلا من كويند: اولسر و كردن رزابايك شسيسة ذو ايخ 
حال هم كل سر مراد است. ولى وقتى سخن از تراشيدن سر مى باشد فقط مراد محل روييدن موها مى باشد. بنابراين يوشاندن 
سرية متاق مانت شعر اسة:و كوش را شامل تمن شوه يهعمين دلبل وق من كويند: فللانن سركن وا بوشائدة يوه هراد 
منابت شعر است و كوش داخل آن نمى باشد. بنابراين ادله اى كه تغطيه ى رأس را ممنوع مى داند بيش از منابت شعر را نمى 
رساند. حتى اكر نوبت به شكك برسد جون اين مورد از باب اقل و اكثر است به اقل بسنده مى كنيم و در اكثر برائت جارى مى 
كنيم. با اين حال دو روايت است كه ظهور در شمول كوش دارد و ظاهرا امام قدس سره هم به سبب اين دو روايت على 
الظاهر حكم به شمول كرده است. وسائل ج 9 باب 0 از ابواب تروك احرام حديثُ :١‏ محمد زم يَغقُوبت عَنْ أبى عَلِينُ 
لْأَشْعرِىٌ عَنْ مُحَمَدِ بْن عَبِدِ الْجَارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَِدِ الوَحْمَن قَالَ سَأَلْتٌ أََا الْحسَن ع (امام هفتم عليه السلام) عَن الْمُخْرِم يَجِدٌ 


3 2 
لبود فى أذنيه 


2 -ه 


يُعَطيهمًا قَالَ أ لااين روايات صحيحه است و امام عليه السلام در آن يوشانيدن سر را جايز نمى داند. البته بايد توجه داشت كه 
اكر انسان بخواهد كوشهايش را بيوشاند لاجرم مقدارى از منابت شعر را نيز بايد ببوشاند زيرا كوش را نمى توان مستقلا 
بوشاند و بايد دستمال را از يشت و يا بالاى سر بككذرانند تا دو كوش يوشانده شود. روايت ديكرى هم هست كه به آن 
0 باب :از ابواب تروك احرام حنديث 8 عَنْ محمد بْنِ أخترة عَنْ محمد بن 

نَاجِيَه عَنْ مح مح بن عل حْ زان بن مثيم عَنْ ترحاعة عن أبى عد الوح كَل سَألهُ عن المخرم بصب أده لزي مكف أذ 

1 يَض لخ لَه أن كك كا ادكه ه بالقطن قَالَ تَعَمْ لا أض ذلك إِذَا حَافَ َلك و إِنَا قا در اين حديث امام عليه السلام 
ا ا 
جنيق خوفئ :در كاز لست تبابك جنين كند: تقول: تبه در كومن كردق تمى تؤاند.مصداق ستر الاذن ياشد. بتابرارى لا ينعد كه 
ايو زواية بر 5 اافكاءو امستعاب حمنل شوك دغيارت دركواية رواية عافن عنها تخا وار ان اعراضن شده استء و فوا 


مطابق آن صادر نشده است. مضافا بر اينكه سند روايت به محمد بن ناجيه ضعيف مى باشد. زيرا در رجال دو نفر به اين نام 


داريم كه هر دو مجهول الحال مى باشند. همجنين مروان بن مسلم بين دو نفر مشتركك است كه 


يكى از آنها ثقه مى باشد و ديكرى مجهول الحال مى باشد. بنابراين همان روايت اول براى ما كافى است و ما هم مطابق امام 
قدس سره فتوا مى دهيم و آن اينكه نبايد كوش هارا يوشاند. البته مخفى نماند كه اكر يوشانيدن كوش مطلقا حرام بود حتى 
نمى شد كوشى همراه را هم بر كوش نهاد و حال آنكه هيج كس اين مورد را ممنوع نمى داند. علت آن اين است كه كسى 
نمى كويد فلانى با كوشى همراه غطى او ستر اذنه. همجنين بعضى ها هنكام قرآن خواندن و يا اذان كفتن دست بر كوششان 
من كذ ر كله انق كاز قي اشبكال تذارك ذينا بااذمةء سث رز أضد ف تمي كسد سو آن اتيك كذ با عير كه شحولا حي د كرف :زا 
مى يوشانند» شيئى را بيوشانند. فرع ينجم: استثناء دو مورد كه عبارت است از بند مشكك و دستمال سردرد. امام قدس سره در 
اين فرع مى فرمايد: و يستثنى من الحكم عصام القربه و عصابه الرأس للصداع. دليل استثناء دو روايت است كه قبلا آنها را 
خوانديم: باب 01 از ابواب تروكك احرام حديث :١‏ محمد بْنُ عَلِيَ بْنِ الْحسه : ِنٍ بإسنَادِه عَنْ محمد بن مُشلم أنه سَألَ أب عبد الله 
اس يه يارد اماي ارا تاس اتير ساسكو 1 ام 


5 مره 


من أى بد الأو آهل أي بدت التخوع رَأعة ين الشام 


اين روايت نيز صحيحه مى باشد. بعضى مى كويند: دستمالى كه بر سر مى بندند معمولا به بيشانى مى بندند نه آنكه دستمال 
را بر سر بككذارند. ولى واضح است كه هنكامى كه بر بيشانى مى بندند آن را بر يشت سر كره مى زنند در نتيجه بخشى از سر 
يوشانيده مى شود. ان قلت: ممكن است اين دو مورد استثناء نباشد بلكه از اين باب مجاز باشد كه يوشاندن بعضى از سر 
اشكال ندارد. مشكل در جايى است كه كل سر يوشانيده شود. قلت: قبلا در حديثى خوانديم كه حتى يوشانيدن بعضى از سر 
نيز اشكال دارد و امام عليه السلام فرموده بود كه هنكام خواب اكر مى خواهى يارجه اى بر صورتت بكشى اشكال ندارد ولى 
بايد مواظب باشد جيزى از آن به سرت نخورد. باب 8 از ابواب تروكك احرام حديث 5 مُحمَدٌ بْنُ عَلِىّ بْنِ الْحْسَيْنِ يِسْنَادِهِ عَنْ 
عَدِد الل بْن نان تَالَ سمغت أَبَا عد اللّوع يَقُولٌ ِأَبِى وَ شا إِلَِهِ حر الَّمْس و هُوَ مُحْرمٌ وَ هُوَ يَتََذّى بهِ َقَالَ نَوَى أَنْ أس كير 


2 


- 


بطَرَفٍ تَؤْبى فَقَالَ لَا بَأس بذَلِك ما لَمْ يْصِ بك رَأْسَكك اين روايت صحيحه است. واضح است كه اصابت به سر همان يوشاندن 
بعضى از سر است. خلاصه اينكه ستر رأى كله او بعضه و حتى يوشاندن كوشها ممنوع مى باشد. نكته ى ديككر اين است كه 
اكر بكوييم: احرام الرجل فى راسه و احرام المراه فى وجهه و اين تشبيه من جميع الجهات باشد بايد قائل شويم كه ستر بعض 


الراس جايز است. زيرا زن مى تواند بعضى از صورتش را بيوشاند (او فقط نبايد 


نقاب بزند ولى اكر ماسكى بر صورتش بككذارد جايز است.) با اين حال بعيد است كه تشبيه مزيور من جميع الجهات باشد. 


حرمت بوشاندن سر كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلامطط ألا0لا. 


موضوع: حرمت يوشاندن سر بحث در هفدهمين تروك احرام است كه مربوط به حرمت يوشانيدن سر براى مردان است. بقى 
هنا امور: الامر الاول: حكم يوشانيدن سر با كف دست يا آرنج يا به عبارت ديكر ستر الراس ببعض البدن. اقوال علماء: امام 
قدس سره اين فرع را متعرض نشده است ولى بعضى از فقهاء به آن يرداخته اند. علامه در منتهى ج ١‏ ص حكم به جواز 
مى كند. علامه در تذكره نيز در ج ١‏ ص 72 حكم به جواز مى كند. هكذا نراقى در مستند ج 17 ص ؟7 و صاحب جواهر 
در ج 18 ص 88" با اين حكم موافقت كرده اند. با اين حال از شهيد در دروس (به نقل از جواهر) نقل شده است: ان الاولى 
المنع دليل بر جواز: دليل اول: ادله ى منع شامل اين مورد نمى شود. در روايت سخن از تغطيه آمده است و اكر كسى دستش 
را روى سرش بككذارد به آن تغطيه صدق نمى كند. تغطيه در جايى است كه جيزى خارج از جسد روى سر كذاشته شود. اكّر 
كسى دستش را بر سر بكذارد مى كويند: فلان وضع يده على راسه. صاحب جواهر شاهد خوبى بر اين امر اقامه كرده است و 
آن اينكه اكر كسى در نماز لخت باشد و عورت خود رابا دستش بيوشاند با اين كار ستر صلاتى حاصل نمى شود. تغطيه نيز 


صدق نمى كند. بله اين كار جلوى نككّاه كردن به موضع را 


جحت اك لد ام امسو لم ا ون ار الريك 
از اين موارد از باب ستر نيست. دليل سوم: روايات بسيارى وارد شده است مبنى بر جواز خاراندن سر. هنكام خاراندن سر 
مقدارى از سر توسط دست يوشانده مى شود با اين حال اين عمل جايز شمرده شده است. لاا ار كترم 
حديث :١‏ محمد بن اَن يرئاد عَنْ مُوسى بن الْقَايم عَنْ معَاويّة بن عَمَارِ قال سَألْتُ أب عبد اللّوع عن الْمُخرم كيف يك 
رأْسَهُ كَل بأطَافِِِ مَالَْ ْم أو يقْطَع الشّغرَ ين روايت صحيحه است. اين در حالى است كه در روابت يتى كه قبلا خوانديم آمده 
بود كه حتى حتى بخشى از لحاف را هنكام شب نمى توان روى سر قرار داد. حال كه يوشانيدن بخشى از سر هم جايز نيست و 
ا ل 1 
وا 1 


وَ حك الْسدٍ مالم يدعِِ سند اين روايت خالى از اشكال نيست. حديث ‏ محمد : بن يعوب عَنْ محمد بْنِ زَِادٍ عَنِ ابْن 
اع 2ق عر اهن انان عن را كال سَأَنْتُ أبا عبد الل هل بك المخوع رَأَسَه أو يِل بالْماءِ قَالَ حك وَأْسَة مَالَ 
يَتَعْمَدْ قَمْلَ دَابّهِ الَْدِدِيتَ روايات متعدد ديكرى هم در اين مورد وجود دارد. دليل جهارم: روايتى كارا صترات فى كوايدك! 


يوشاندن جسد ببعض الجسد اشكال ندارد. باب /امم از ابواب ار ا ل بن الْحَسَنِ بإِسْنَادِهِ عَنْ مُوسَى بْن 


١ 


قاسم عَنْ ص هُوَانَ عَنْ متراويّة بن عَمَارٍعَنْ أبى عَدِد اللّوع قَالَ اباس بن يضَع الْمَخرم ذرَاعَهُ عَلَى وه مِنْ حر الشّمْسٍ و 
بَأسَ أن يَيرَ بض جسَدِهٍ بض اين روايت صحيحه است و حكم امام عليه السلام نيز كلى است و همه ى موارد را شامل مى 
شود. حديث :: عَنْ أَحْمد بْن محمد عَن الحم : إن إن عد ع للقن إ ناموي عن > بخ الْحَلِيَ عَنِ الْمَعَلَّى بن نس عَنْ أبى 
عد للع كالَ ا ير الْمخرم مِنَ الشّْس بعَْب و لَابأسَ أنْ يَسير بتخضّهُ يتفض سند اين روايت مشكل دارد. الامر الثانى: كاه 
الساحة ركان حرام خسل عن كدو سرف يار طروي كلداينيه بي جر الت نروك رابا حو لكك كديرا امي 2 
سر تر است و فرد مى خواهد براى وضو سرش را مسح كند در نتيجه مجبور است سرش را با حوله خشكك كند. آيا خشكك 
كردن با حوله از مصاديق ستر و تغطيه ى رأس به حساب 


مى آيد. اين مسأله بسيار محل ابتلاء است و حال آنكه نديديم كسى آن را به شكل استدلالى مطرح كند. به هر حال براى حل 
مسأله بايد ديد كه آيا تغطيه به موردى صدق مى كند كه سر را بيوشانند و مدتى از زمان هم به اين حال بككذرد يا اينكه تغطيه 
به مدت كم هم صدق مى كند. ظاهر اين است كه تغطيه به موردى صدق مى كند كه مدت زمانى ستر ادامه بيدا كند. در 
عرف هم كسى كه سرش را خشكك مى كند به او نمى كويند كه او سرش را يوشاند. مخصوصا كه مى دانيم فلسفه ى حرمت 
تغطيه» دورى از ترفه است. خداوند مى خواهد مردم در حال احرام سر برهنه باشند و اب ين كار با خشكك كردن منافات ندارد و 

د ا عو و ا ا ا ب ري 
متشا ا تييع ا يت ا و 
احرام بارها آمده است كه بعد از غسل اكر كسى مرتكب تروك احرام شود بايد غسل را تكرار كند كأنه در آستانه ى احرام 


حكم در مخيط و در مورد استعمال عطريات آمده است. همين كه در جند مورد از تروكك احرام اين حكم آمده است علامت 
اين است كه منافيات احرام را و لو از باب استحباب نبايد بعد از غسل انجام داد. با اين بيان خشكك كردن سر با حوله از 
منافيات نيست و با آن تغطيه ى سر صدق نمى كند. الامر الثالث: بعضى از معاصرين تبعا لآيه الله الخوئى تمايل يبدا كردن كه 
بوشاندن كوش خود يكى از محرمات مستقل براى احرام است و زير مجموعه ى يوشاندن سر نيست. آنها مى كويند: ادله ى 
ستر رأس ظاهر در موضع رويبدن مو است و كوش جزء آن نيست. روايت هم مى كويد كه نبايد كوش را يوشاند. بنابراين 
اين خود يكك حرام مستقل مى شود. نقول: انصاف اين است كه اين قول صحيح نيست زيرا: اولا: هيج كس اين را به عنوان 
يكك حرام مستقل نشمرده است. ثانيا: يوشاندن كوش از يوشاندن بعض رأس نمى تواند جدا باشد. موها از لاله ى كوش بالاتر 
نيست وابةاهر شكلى كه انسان نحواهد كوكن :را بيوشائد بابد يخشى از سر را نيز يوشائد.و دستسال وا از يشت شر با بالا سو 
به كوش ديككر برساند. بنابراين يوشانيدن كوش نمى تواند حرام مستقلى باشد. ان شاء الله فردا به سراغ مسأله ى "١‏ از تحرير 


مى رويم. 


حرمت ارتماس در آب براى محرم كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: حرمت ارتماس در آب براى محرم بحث در مسأله ى ١7از‏ مسائل مربوط به تروكك احرام است. در اين مسأله سخن 


ازاين است كه محرم نبايد سرش را زير آب كند (مانند شخص روزه دار و 


حتى در روايات اين دو مورد به هم عطف شده است.) امام قدس سره در تحرير مى فرمايد: لا يجوز ارتماسه فى الماء و لا غيره 
من المائعات» بل لا يجوز ارتماس بعض رأسه حتى أذنه فيما يغطيه» و لا يجوز تغطيه رأسه عند النوم» فلو فعل غفله أو نسيانا 
أزاله فوراء و يستحب التلبيه حينئذ بل هى الأحوطه نعم لا بأس بوضع الرأس عند النوم على المخده و نحوهاء و لا بأس بتغطيه 
وجهه مطلقا. ايشان در اين مسأله جهار فرع را بيان مى كند. در فرع اول مى فرمايد: محرم نبايد سر خود را در آب و مايعات 
ديكر فرو ببرد. حتى نيمى از سر و ايا كوشش را هم نمى تواند وارد جيزى كند كه آن را بيوشاند. در فرع دوم مى فرمايد: موقع 
خواب هم نبايد جيزى بر سرش بكشد و اككر از روى غفلت يا نسيان جنين كند بايد سريعا آن را كنار بكشد و مستحب است 
كه در اين حال لبيكك بككويد (حتى بنا بر احتياط مستحبى تلبيه بككويد) فرع سوم اين است كه اشكال ندارد كه هنكام خواب 
سرش را روى متكا و مانند آن بككذارد واككر با اين كار بخشى از سرش يوشيده مى شود بلا اشكال است. جهارم اينكه مرد 
مى تواند صورتش را بيوشاند (جه با وسيله اى باشد و يا در مايعات بككذارد و يا به شكل ديكر) اما فرع اول: اقوال علماء: اصل 
عدم جواز ارتماس در آب على اجماله مورد اجماع است. صاحب حدائق درج ١8‏ ص 598 مى فرمايد: ظاهر الاصحاب 
رضوان الله تعالى عليهم الاتفاق على عدم جواز 


الارتماس فى الماء على وجه يعلو الماء راسه قالوا لانه فى حكم تغطيه الراس. اينكه صاحب حدائق اين مسأله را به يوشاندن سر 
نسبت مى دهد جيزى نيست كه در روايات مطرح شده باشد. محقق در شرايع شبيه همين كلام را ذكر كرده و مى فرمايد: و فى 
معناه (تغطيه ى راس) الارتماس بعد صاحب جواهر ج ١8‏ ص 88" به دنبال كلام محقق مى فرمايد: بلا خلاف اجده فيه بل 
الاجماع عليه بقسميه. شيخ طوسى در خلاف در باب حج مسأله ى ٠١7‏ مى فرمايد: ولا يجوز له (محرم) الارتماس فى الماء و 
متى ارتمس فى الماء لزمه الفداء و قال الشافعى و باق الفقهاء: لا بأس بذلكك. دليلنا اجماع الفرقه على ان الارتماس لا يجوز و 
طريقه الاحتياط تقتضى ذلكك. عجيب اين است كه شيخ با وجود اخبار عديده؛ به اخبار استناد نمى كند. البته قدماء بر خللاف 
ما كه اصاله البرائتى هستيم به اصاله الاحتياط تكيه ى بسيارى مى كنند. به هر حال اينكه صاحب حدائق و صاحب شرايع مسأله 
ى ارتماس رأس رابه مسأله ى تغطيه ى رأس ييوند مى دهند امر صحيحى به نظر نمى رسد در روايات» ارتماس در ماء حرام 
مستقلى شمرده شده است و جزء تغطيه ى رأس به حساب نيامده است. مضافا بر آن در روايات ما تغطيه ى رأس به مسأله ى 
يوشاندن صورت و نقاب براى زن تشبيه شده است (احرام الرجل فى راسه و احرام المراه فى وجهها) اكر اين تشبيه من جميع 
الجهات باشد و مرد هم به حكم عدم جواز تغطيه ى نبايد سرش را زير آب كند زن 


هم نبايد صورتش را در آب كند و حال آنكه اين جيزى است كه احدى به آن فتوا نداده است. دوم اينكه عدم جواز يوشاندن 
سر براى مردم براى اين است كه يوشاندن سر نوعى ترفه و تجمل است. در زمان قديم افراد در حال عزا سربرهنه مى شدند و 
در حال عادى سر برهنه بودن خلاف ادب و آداب بود. مطابق آن» سر زير آب بردن ارتباطى به ترفه و تجمل ندارد از اين رو 
نبايد اين دو را از يكك باب دانست. سوم اينكه اكر معيار تغطيه باشد جه تفاوتى هست بين اينكه فرد آب سر را زير آب كند و 
اينكه آب بر سر بريزد. در هر دو حال آب تمام سر را مى يوشاند. حال جرا كسى آب بر سر ريختن را در حال احرام ممنوع 
نكرده است. بنابراين اين دو از يكك سنخ نيستند. جهارم اينكه قبلا كفتيم كه ستر و تغطيه در موردى است كه ساتر بقاء داشته 
باشد از اين رو اكر كسى حوله را بر سر بكشد به آن ستر صدق نمى كند. با اين بيان ارتماس در ماء كه دوام ندارد نمى تواند 
از باب ستر و تغطيه باشد. بله اكر كسى زير آب برود و مدتى بماند ممكن است تغطيه صدق كند ولى غالبا كسانى كه زير 
آب مى روند در مدت اندكى اين كار را انجام مى دهند و تغطيه صدق نمى كند. اين موارد همه از مبعدات بود ولى اساس 


در مسأله اين است كه در روايات اين دو از يكك باب شمرده نشده است. دلالت روايات: باب 66ازابواب تروكك احرام 


ديك 1١‏ محم و لول ا ل يَعْنِى ابْنَ أبى نَجرَانَ عَنْ عَبِدِ الله بْنِ سَِمَانٍ عَنْ أبى 


- 


وَلَا نوتم 


6 


- 
5 


بد اللّوع قَالَ َيِه يَقُولَ لا تمس الوَئحَانَ و أَنْتَ مُخْرم إلى أَنْ قا ع فى 10 قنور سكةة | اونا رك امعد 


اشة»: حديث ل «لاترسي انفش فى العاء روات مسوم انع 
حديث *: و بِإِسْئاده عن الْحْسَين بْن سعِيدٍ عَنْ ححمادٍ عَنْ حتريز عَنْ أبى عَبِدٍ اللو ع فى حَحدِيثْ قَالَ وَ لَا يَوْتمسٌ الْمَحَْرمٌ فى الْمَاءِ وَ 
الاك أن راع عدف حدية قل اندع كه )ادلي كر فق انفد مط إين روايت ارتماس با صائم از يكث باب 


ل ل ل ل بن يَعْصَوب عَنْ محمد بْن 


يَحْيَى عَنْ محمد بْن الْحْمَِيْنِ َنْ ص فوَانَ عن يَعقُوب بن شُعَِبٍ عَنْ أبى عدي اللّوع قَلَ لا ينس الْمُخِمٌ فى الْمَءِ ولا الصَّائِم 
ابن روايت نيز صحيحه مى باشد. حديث : عَنْ عَلِيٌ بن إِبواهِيم عَنْ أبيه عَنْ ماد بن عِيَى عَنْ ريز عَمَنْ أ خْبَرَهُ عَنْ أبى عَبِدِ 
الله ع كَالَ لَا يه نَمِسٌ الْمُْمٌ فى الْمَاءِ ين روايت مرسله است. حويكء: 0 


5 


- 


عن تايل بي د تال قال نأك باعي لبو كل ذل الشايع وأ فى اله ءِ قَالَ لَاوَ لَا الْمُحْرِمٌ وَ قَالَ مَرَرْتٌ 


زد 3 
ا 


َوْمٌ مُحْرمُونَ يترَامَسُونَ فَوَقَفْتٌ عَليِهْ فَقلتٌ لَهُْ إنَكم نض مَعُونَ ما لَا يحل لَكمْ اين حديث از قرب الاسناد است كه در سند آن 
بحث است. به هر حال مطابق اين روايت صريحا استفاده مى شود كه ارتماس در آب اشكال دارد. علماء هم جه بسا از باب 


اتحاد ملاكك و يا الغاء خصوصيت آن را با تغطيه ى رأس از يكك باب دانسته اند ولى ما آن را حرام مستقل مى دانيم. 


حرمت ارتماس رأس در آب براى محرم كتاب الحج 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


بحث اخلاقى: علامه ى مجلسى در بحار الانوار» ج ه/ كلمات امام هادى عليه السلام را نقل مى كند. امام هادى عليه السلام 
در سنه ى 73١7١‏ متولد شدند» در سنه ى 705 شربت شهادت نوشيدند و در دوران بدترين خلفاى بنى العباس مانند متوكل مى 
زيستند. يازده يا نوزده سال در سامرا تحت فشار بودند و در زمان المتعز شهيد شدند. فويد زا راوج نص 0 #اغارات 
ا در حديث اول مى خوانيم : قَالَ أَبُو الْحَسَن الثَالِتُع الشَّاكرٌ أسِعَدٌ بالشكر مِْهُ بلعم الى 

جتِ الشّكر لِأنّ النعمَ و انكر قم و على فحببق رشك كرا اسك سدا كل بوسيلةى امكرق بيس لسكا 
ا ب ب ا ا ا ل 
نعمتش مى كيرد بيشتر است. نعمت جه مقام باشد» جه علم و جه ثروت در هر حال بهره ى او از شكرش بيشتر از خود نعمت 
مى باشد. بعد امام عليه السلام در مقام تعليل مى فرمايد: براى اينكه نعمت ها 


متاع دنيا است ولى شكر هم نعمت دنيا است و هم نعمت آخرت. مسأله ى شكر در تعليمات اسلام بسيار دامنه دار مى باشد. از 
كارهايئ كه يبن بندهو خذا مشتركك: است حمين شك ركزارى استه خداوتد نيو شكر فى كلد در آبدى ١1868‏ سورة ق بقرة منى 
خوانيم: (فَإنَّ اللّهَ شاكرٌ عَلِيمٌ) خداوند اكر ببيند بنده اش كار خيرى مى كند شكر آن كار و باداش آن را به او مى دهد. شكر 
از خداوند شروع مى شود. خداوند شاكرى است كه عليم هم مى باشد و مى داند به هر كس جه جايزه اى بايد بدهد و هر 
كبيج اولتاق وار عي افير اكزغ (قين او اكز اسك بور ادي :اهن خرافب لخدوة أفرازية قدة 

تطْهُرْهُعْ وَ ترَكيهِمْ بها وَ صل عَلَتهمْ) (توبه / " )٠‏ صلوات بيغمبر بر زكات دهند كان يكك نوع شك ر كزارى از آنها به حساب 
مى آيد. از آيات قرآن استفاده مى شود كه خداوند شكر از خدمات يدر و مادر را در كنار شكر از نعمت هاى خود قرار داده 
اكور هورةى لقباك ادق ام غراير:(اذ فكو لى :3 إوالتايكم) بن شك من و شكر امات ودر وجنادرت زاوها 
آور. با استفاده از آيات قرآن متوجه مى شويم كه يكى از بركات شكر ايمان» علم و معرفت مى باشد. در آيه ى ه سوره ى 
ابراهيم مى خوانيم: (إِنَّ فى ذَلِسَكٌ لَآباتٍ ِكل صَبَارٍ شَّكور) يعنى در آيات الهى نشانه هايى براى كسانى كه صبر مى كنند و 
شك ركزار هستند وجود دارد. به هر حال بايد 


توجه داشت كه نتيجه ى شكر به خود ما بر مى كردد و الا خداوند غنى و حميد است و به شكر ما احتياجى ندارد. خداوند در 
آيد ى ++از سوه ى نمل .هئ فرمايذ: (وَن 2 كر فَإنْمَا يفك [لفينه ون كَفر إن وى حَبِق كريم) شكر نهم قلبى انت ونهم 
زبانى و هم عملى. قلبا ما از خدا به سبب نعمت ايمان» ارسال رسل و انزال كتبء بيدارى اسلامىء بيروزى بر دشمن و ساير 
نعمت ها ممنون هستيم. بايد به زبان هم اين شكرها را به جا آوريم. همجينن در مقام عمل هم بايد شاكر باشيم به اين معنا كه 
از نعمت هاى الهى خوب استفاده كنيم. اكر نعمت سلامتى داد در راه خدايسند از آن استفاده كنيم. از حوزه ى علميه را در 
اختيار ما كذاشته است و ماهم جوان هستيم بايد درس بخوانيم و سرمايه ى علمى خود را زياد كنيم و در راه تبليغ كنيم. 
موضوع: حرمت ارتماس رأس در آب براى محرم اصل فرع اول را مطرح كرديم و در اين فرع امورى باقى مانده است: الامر 
الاول: آيا اين حكم مختص به رجال است يا اينكه زنان را هم شامل مى شود؟ براى جواب بايد به سراغ روايات رويم: در 
روايات عنوان المحرم به كار برده شده است كه جنس است و زن و مرد هر دو را شامل مى شود. مخصوصا كه در دو سه 
روايت بحث روزه هم به حرمت ارتماس رأس عطف شده است و واضح است كه حرمت ارتماس در روزه هم شامل مردان 


مى شود وهم شامل زنان. 


بله در روايت قرب الاسناد عنوان (الرجل) آمده است. با اين وجود در اين روايت بحث صوم هم مطرح شده است مضافا بر 
اينكه عنوان الرجل در روايات از باب تغليب است و هم زن را شامل مى شودو هم مرد را مانند (رجل يشكك بين الثلاث و 
الا-ربع) مراد از رجل در اينجا مكلف است. با اين وجود كسانى كه مسأله ى حرمت ارتماس در آب رااز مصاديق تغطيه ى 
رأس شمرده اند جون حرمت تغطيه مخصوصا مردان است بايد ارتماس را هم مخصوص مردان بدانند. با اين بيان ثمره ى اول 
بين دو قول مطرح مى شود (اينكه حرمت ارتماس از مصاديق تغطيه باشد يا نه) و آن اينكه اكر از مصاديق تغطيه باشد حرمت 
ارتماس مخصوص به مردان مى شود و اككر حرمت ارتماس حرمتى مستقل باشد هم مردان را شامل مى شود و هم زنان را. امام 
قدس سره نيز كه مى فرمايد: لا يجوز ارتماسه فى الماء و لا غيره من المائعات». بل لا يجوز ارتماس بعض رأسه حتى أذنه فيما 
يغطيه ... و لا بأس بتغطيه وجهه مطلقا. استفاده مى شود كه ايشان نيز حرمت ارتماس را مخصوص مردان مى داند. زيرا اول 
ضمير در (ارتماسه) به رجل بر مى كردد. بعد نيز سخن از عدم جواز تغطيهى اذن مى كند و سرآخر مى فرمايد: يوشانيدن 
وجه مطلقا اشكال ندارد. الامر الثانى: آيا حكم بخشى از سر را هم شامل مى شود يا نه؟ اكر كسى نيمى از سرش را زير آب 


كند آيا اين امر جايز است يا حرام؟ امام قدس سره در اين مورد مى 


فرمايد: بل لا يجوز ارتماس بعض رأسه حتى أذنه فيما يغطيه. ما مى كوييم: كلمهى ارتماس كه تقريبا در همه ى روايات 
وجود داشت در لغت عرب به فرو بردن تمام سر زير آب اطلاق مى شود نه به فرو بردن بخشى از سر. حتى در بعضى اكر 
روايات است: (ادخل راسه فى الماء) يعنى تمام سرش را زير آب كند. مضافا بر اينكه در رواياتى اين مسأله به بحث صوم 
مرتبط شده است و در بحث صوم هم بايد تمام سر زير آب باشد يا روزه باطل شود. باز هم مى كوييم: كسانى كه اين مسأله 
را به مسأله ى تغطيه ى رأس عطف كرهه اند از آنجا كه به صراحت روايات مى كويند حتى يوشاندن بعضى از سر نيز حرام 
است در اينجا هم مى كويند: زير آب كردن بخشى از سر نيز جايز نمى باشد. (اين ثمره ى دوم اختلاف موجود در مسأله مى 
باشلاو كساتى كه مسألهاع ارتعاسن را حرفت محف مين ذانيد زير آب كردن كنى از سر :زا اجاير مين دانقد) الاآمن الثالث:ما 
فوسك الأدن» آناء دشن ننترة زر آلب كردت كرعس وا جات نم ىد اشديابه نظ ربها] كن كننى كر شك روزيو[ ديه ان 
ارتماس صدق نمى كن و اكر صائم كوشش را زير آب كند روزه اش باطل نمى شود و حتى عبارت (ادخل راسه فى الماء) 
فرو بردن كوش در آب را شامل نمى شود. باز هم تكرار مى كنيم كه كسانى كه اين مسأله رااز مصاديق تغطيه ى رأس مى 
شمارند ناجارند اذن را هم داخل 


در تحريم كنند زيرا در بحث تغطيه ى حتى كوش را هم نبايد يوشاند. (اين ثمره ى سوم دو قول مى باشد.) الامر الرابع: امام 
قدس سره مى فرمايد: حتى سر را نبايد در مايعات ديكر غير آب فرو كرد. آيا حكم ارتماس بجز آب مايعات ديكر را شامل 
مى شود؟ ظاهر احاديث ماء بود كه همان آب مطلق مى شود. ولى لا يبعد كه عرف الغاء خصوصيت كند و ساير مايعات را هم 
داخل كند به اين كونه كه بككويد خصوصيتى در آب مطلق نيست. در باب روزه هم همين حكم جارى است واكر كسى 
سرش را در مايعات ديكر فرو ببرد حكم به بطلادن مى كنيم. البته در مورد غواص ها مى كوييم كه آنها كه كلاهى بر سر 
دارند و آن كلاه بين آب و سر فاصله مى اندازد. اين از باب ارتماس در آب نمى باشد و بلا اشكال است. (در اين امر تفاوتى 


بين دو قول نيست.) ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ فرع دوم به بعد مى رويم. 


عدم جواز يبوشانيدن سر كتاب الحج 
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موضوع: عدم جواز يوشانيدن سر بحث در مسأله ى "از مسائل تروكك احرام است كه مربوط به حرمت ارتماس سر در آب و 
حرمت تغطيه ى رأس است. فرع اول را بيان كرديم و اكنون به بيان حكم دوم مى يردازيم. امام قدس سره در اين فرع مى 
فرمايد: و لا يجوز تغطيه رأسه عند النوم يعنى مرد محرم در حال احرام نمى تواند در حال خواب هم سرش را بيوشاند. اقوال 
علماء: صاحب جواهر در ج ١8‏ ص 88" مى فرمايد: لا اشكال فى اقتضاء 


النصوص و الفتاوى حرمه تغطيه المحرم راسه عند النوم مراد از اقتضاء النصوص همان اطلاقات است. سيدنا الاستاذ آيه الله 
خوئى در معتمد ج 74 ص 57/8 نيز همين معنا را دارد و ادعاى لا خلاف مى كند. دليل مسأله: دلالت روايات: رواياتى كه مى 
كفت: محرم نبايد سرش را ببوشاند اين مورد را هم شامل مى شود زيرا آن روايات مطلق است و هم حالت بيدارى را شامل 
مى شود هم حالت خواب را. مضافا بر آن روايت خاصه اى هم در مورد خواب وجود دارد: باب 80 از ابواب تروكث احرام 
حديث ه: عَنْ رمد بن عَِدٍ ال عَنْ أبى عفر َنٍالْحَنٍ بن مَخببوب عَنْ علي بن تاب عَنْ زَاَة َال قت لأبى شفع الول 
الْمُخرم بريد أن يم يمَطَى وَحهَه من الذبَاب قَالَ عع وام َأْسَهُوَالْمة ا أ أن تُعَطى وَجههَا كله إن روايت صحيحه 
است و با تفاوتى در باب 84 آمده است در حديث ١‏ آمده است: محمد بن يَْقُوبٍ عَنْ عد مِنْ أَضْحَابنًا عَنْ َحْمََ بن مُححمَدٍ و 
َال بن اد يجبيعا عن ابن مخهوب عَنٍ ابن كاب عَنْ رارع أبى شرع قَالَ كت المحم يِه الذّبَابِ جين برد الَو 
على وَجهَه كَل نَع وَلَا بحم َأْسَهُ وَ اموه الْمَخرِمهلَا بس بن تُعَطَى وَجْهَهَا كل عند اللَْم البته در ذيل هر دو روايت آمده 
است كه زن محرمه هنكام خواب مى تواند صورتش را ببوشاند و بعدا مى خوانيم كه به سبب نص اين كار براى محرمه جايز 


است و مطابق آن فتوا هم داده شده است (بنابراين تصور 


نعود كه ذيل ووايث معمول بها يست اشوا ادر سا رانك ندا ماده الراك عر كرا عالريت ارم 
الله بْنُ جعمَر فى قرب الْإِسنَادٍ عَن السنْدِىٌ بْن مُحَمَدٍ عَنْ أبى الَْخترِىٌ عَنْ جَعْفَر عَنْ أبيه عَنْ عَلِّ ع قَالَ الْمُْرِ يُعَطَى وَجْهَهُ عد 
النَوْم وَ العَْارِ إلى طِرَارٍ شَّغْرِهِ (يعنى در حال خواب و هنكام غبار صورت را مى توان به طور كامل تا اول موى سر يوشاند.) اين 
ديك انتر ب لجف ابجف هوك ةقان الكرى شعي رامق سوق مير اكور و تسسات ل 
وه روات معاوض: .باب 88 از ابواب تروكك احرام حنديث *: عَنْ مُوموى بْنٍ الْححمَنٍ و الْحَسَنٍ بْنِ عَلِيٌّ عَنْ أخم خمرد بْن مِلَالٍ وَ 
محمد بن أبى ميرو آم بن حَلِيٌ لقي عَنْ على بن عع عن را عن أحَدِجِمَاع فى الْمَخرم قال لَهُ أن يعَطَى َه و وَجهَ 
ذا أرَادَ أن يْنَامَ احمد بن هلال و اميه بن على ضعيف است ولى جود در رديف آنها ابن ابى عمير ثقه وجود دارد مشكلى در 
سند ازاين ناحيه وجود ندارد. دراين روايت تصريح شده است كه محرم هنكام خواب مى تواند سر و صورت خود را 
بيوشاند. نقول: اين روايت توان معارضه با روايت سابق را ندارد زيرا اصحاب به روايت قبلى عمل كرده اند و از اين روايت 
اعراض كرده اند. شيخ طوسى قائل به جمع دلالى شده و اين روايت را بر حال ضرورت حمل كرده است. البته شاهدى براى 


اين جمع نيست ولى قدماء بدون شاهد جمع به 


سراغ جمع مى رفتند ولى جمع دلالى را بدون شاهد جمع قبول نداريم. فرع سوم: امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: فلو 
فعل غفله أو نسيانا أزاله فوراء و يستحب التلبيه حينئذ بل هى الأحوطء اكر كسى از روى غفلت و نسيان سرش را بيوشاند بايد 
سريعا آن را كنار بزند و مستحب است تلبيه بكويد (و بعد قائل به احوط استحبابى مى شوند.) اقوال علماء در مورد وجوب 
فورى ازاله: صاحب جواهر در ج ١18‏ ص 84" مى فرمايد: بلا خلاف ولا اشكال نقول: اين مسأله احتياج به اجماع ندارد و 
واضح است كه وقتى فردى غفله عمل حرامى مانند تروكك احرام را مرتكب مى شود هنكامى تذكر بايد سريعا آن را تركك 
كند. دلاللت روايت: با اين وجود روايتى بالخصوص در اين مورد وارد شده است: باب ه من بقيه الكفارات حديث "7 ءعَنٌ 
حَحمَادٍ بْنِ عِيسرى عَنْ ححريزٍ قَالَ سَأَلْتٌ أبَاعَِدِاللّو ع عَنْ مُخرم خَطى وَأَسَه تَايتياَالَ ُلْقَى الْقنَامَ عَنْ رَأَسهِ وَيُلتِى وَ لَا شَئ > عَلَيه 
الكل كفازه قل ااه )ذو قد دروا قا ودرا لاحو در راتس يقن ارمق وده درشارة ا ليت كنا آنا مستمي) انمد ودرا 
واجنه: يعض قائل يه استجبان ده أنن و بعضئ قائل نه وجوت هاتحن-مذارك قائل به.ايق'اسث كه دن امستحباب العتلاف 
نيست. اين در حالى است كه از شيخ طوسىء ابن حمزه و ابن سعيد قول به وجوب نقل شده است. به هر حال هرجند اكثريت 
قائل به استحباب شده اند ولى اقليتى قائل به وجوب مى باشند. نقول: ظاهر حديث فعل 


مضارعى است كه در حكم امر است و ظهور در وجوب دارد. صاحب جواهر از اين بحث زيركانه رد مى شود و مى فرمايد: 
اقوى اين است كه قائل به استحباب شويم ولى علت آن را بيان نمى كند. تصور ما براين است كه دليل ايشان اين است كه 
لبييكك مخصوص به مورد احرام است و همان زمان واجب مى باشد. بعد از آنء غالبا لبيك ها مستحب مى باشد. فرد هم كه 
انجام تروكك احرام, از احرام خارج نمى شود تا لبيكك كفتن بر او واجب باشد. حتى اكر كسى عمدا تركك مزبور را به جا آورد 
بايد كفاره دهد و احرام باطل نمى شود جه رسد به اينكه اين كار را سهوا انجام دهد. از اين قرينه استفاده مى شود كه امر 
مزبور مستحب است. حتى اككر در وجوب شكك كنيم اصل برائت جارى شده و قائل به استحباب مى شويم. فرع جهارم: امام 
قدس سره در اين فرع مى فرمايد: نعم لا بأس بوضع الرأس عند النوم على المخده و نحوهاء محرم هرجند نبايد بعضى از سرش 
را بيوشاند ولى مى تواند هنكام خواب سرش را بر متكا بككذارد (حتى اكر متكا شل باشد و بخشى قابل توجهى از سر را در 
خود قرار دهد). جمعى از علماء هم بر جواز آن حكم كرده اند. دليل مسأله: سيره ى مستمره براين جارى شده است كه 
شخص محرم مى خوابد و غالبا بر جيزى تكيه مى كند و سرش رابه جيزى مى كذارد و بخشى از سرش يوشيده مى شود. 
كسى بيدا نمى شود كه صاف و در حال نشسته 


بخوابد تا هيج جاى سرش يوشيده نشود. البته صاحب جواهر از راه ضرورت وارد شده و حكم به جواز مى كند و مى فرمايد: 


كذاشنه اسك كم كوييك كد شرشن زا يوشائده اسث وو ادم عمل تغطيه يدق تن كلد 


كفارهى يوشانيدن سر كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: كفاره ى يوشانيدن سر بحث در مسأله ى "١‏ از مسائل مربوط به تروكك احرام است. امام قدس سره در اين مسأله ينج 
فرع را بيان مى كند كه جهار فرع آن را بيان كرديم و اما در فرع ينجم مى فرمايد: و لا بأس بتغطيه وجهه مطلقا. يعنى مرد مى 
تواند در هر حال سرش را بيوشاند (بر خلاف زن كه بايد هنكام بيدارى صورتش را باز بككذارد) اقوال علماء: از كلام صاحب 
جواهر و غيره استفاده مى شود كه در مسأله سه قول وجود دارد: قول اول: الجواز مطلقا و هذا هو المشهور قول دوم: از ابن ابى 
العقيل نقل شده است كه قائل به منع شده است. قول سوم: از شيخ در بعضى از كتب فتواى عجيبى نقل شده است كه يجوز مع 
الكفاره به نظر ما حق با قول اول است. دليل بر جواز: دليل اول: مقابله ى احرام زن و مرد كه مى كويد: احرام الرجل فى راسه 
و احرام المراه فى وجهها بيانكر اين است كه مرد مى تواند صورتش را بيوشاند ولى زن نمى تواند. از آن طرف مرد نمى تواند 


سرش را بيوشاند ولى زن مى تواند. دليل دوم: دلآالت 


بخ عن أوع ل لعرعة | تت ل إخام لوأ فى ويه و إخز الل فى أيه حديث ده عن حغد بي عد لعن 


ل الل ا يي يا ار 
داعى اى براى نقاب زدن به وجود آمده است كه همان دفع نقاب است و امام عليه السلام هم حكم به جواز مى كند از اين رو 
اين روايت مربوط به حالت ضرورت نيست. الوؤوانك ممه بك هديق الشركة أزازه سال ١‏ ا غمَ رع عَنِ الْمُخْرِم 
بق الَّاُ عَلَى وه جين يريك الوم كيفتقة من الوم أ يعطى وَجهَهإِذَا اد أن َنم قال نعم اين روايت نيز صحيحه مى باشاد 
و ظاهرا همان روايت قبلى است كه به عبارت ديكرى نقل شده است. حديث «: عَبِدُ الل بن جَغْمَر فى قُوْب الْإِسْنادِ عَنِ السَنْدِىٌ 
بن مُححمَدٍ عَنْ أبى الْمِخْتَرٌ عَنْ جغفّر عَنْ أببه عَنْ عَلِيٌ ع قَالَ الْمُخرمُ يَُطى وَجْهَهُ عد اللّْمِ وَ ار إلى طِرَارٍ شّعْرِهِ در سند 

روايت ابى البخترى ضعيف است. نوم و غبار در اين روايت هر دوء دو داعى براى يوشاندن صورت هستند. روايت ديكرى هم 


در باب باب 84 از ابواب تروكك 


احرام آمده است. دو روايت ديكر هم در مورد منديل (حوله) آمده است (باب 89 حديث ١‏ و باب ١‏ حديث ") كه امام عليه 
السلام هنكام احرام وضو كرفت وبا آن صورتش را خشكك كرد. صاحب جواهر به اين دو روايت استدلال كرده است ولى به 
نظر ما اين دو روايت دلا-لت بر مدعا ندارد زيرا با خشكك كردن با حوله تغطيه صدق نمى كند. تغطيه آن است كه ساتر به 
مدت قابل توجهى بر موضع بماند نه اينكه سريعا برطرف شود. البته روايت كراهتى هم ذكر شده است كه كفته شده است كه 
كراهت اعم از كراهت و حرمت است ولى به نظر ما كراهت در اين مورد دلالت بر حرمت ندارد: باب #١‏ از ابواب تروكك 
اا اي متمد بن عَلِيَ بن الْحسَين بِِسَْادِِ عَنْ مُعَاويّة بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَبِدِ اللو ع قَالَ يُكرَة لمخم أن يحور نوه فَؤقَ 
أنهو يا رع اتابن لمخم ويه حتَى يتلم ألقة يعتى.مكروه امنت كه محرم لبناس برا از نيفق اكن الات ود ول :عا حك فق 
اكر بالا ببرد اشكال ندارد. رايت مارم حديث 7: عَنْ حَفْص بْنِ لْخترىٌ و جِطّ ام بن الْحكم جبيعا عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع أله 
قَالَ بكر لِلْمُخْرِم أذ جوز نزت الفة ون سكل وال إضح (برهنه: و واضيح كن:صورتت ز) لمن أخرقت له (ذن مقابل تخدابى 
كه برايش محرم شدى) يعنى مكروه محرم لباسش را از يائين تا بالاى بينى اش ببرد. ولى ذيل روايت معارض است. نقول: ذيل 


اين روايت نمى تواند با روايات كذشته معارضه كند زيرا: اولا: اولا 


دلالت (إِضحَ) بر حرمت شفاف نيست زيرا جه بسا مراد اين باشد كه صورت خود را در برابر آفتاب نيوشان يعنى زير سقف و 
سايه نرو نه اينكه صورتت را نيوشان. ثانيا: سلمنا كه دلالت داشته باشد ولى به دليل اينكه معرض عنهاى مشهور است و در 
مقابل روايات عديدهى ديكرى قرار دارد نمى توان به آن استدلال كرد. مسأله ى 7*: كفاره تغطيه الرأس بأى نحو شاه و 
الأحوط ذلكك فى تغطيه بعضه. و الأحوط تكررها فى تكرر التغطيه و إن لا يبعد عدم وجوبه حتى إذا تخللت الكفاره و إن كان 
الاحتياط مطلوبا فيه جدا. امام قدس سره در اين مسئله مى فرمايد: كفاره ى يوشاندن سر به هر شكلى كه بايد يكك كوسفند 
است. (مراد به هر شكل يعنى جه از باب ارتماس باشد و جه غير آن زيرا ايشان ارتماس رااز مصاديق تغطيه ى رأس مى 
دانست) بعد مى فرمايد: احوط اين است كه اككر بعضى از سر را يوشاند باز هم يكك شاه كفاره دهد. بعد اضافه مى فرمايد: اكر 
تغطيه تكرار شد احتياط بر اين است كه كفاره هم تكرار شود هرجند بعيد نيست كه اكر بعد از يكك تغطيه كفاره نداد ديكر 
كفاره ى مجددى لازم نباشد و همان يكك كفاره كافى باشد ولى اككر تخلل كفاره شود تعدد به قوت خودش باقى باشد هرجند 
احتياط در اين است كه به تعدد تغطيه كفاره هم متعدد شود. اقوال در مسأله: صاحب رياض در ج /ا ص 5885 مى فرمايد: انه 
مقطوع بين الاصحاب و عن المنتهى انه لا خلاف فيه و فى الغنيه الاجماع عليه صريحا. 


نراقى در مستند در ج ١‏ ص 788 و كاشف اللثام در ج * ص 5/6 شبيه همين كلام را دارند. دليل مسأله: دليلى بر اين مسأله 
وجود ندارد. بعضى به دو سه روايت استدلال كرده اند كه ارتباطى به مسأله ندارد. مثلا به روايتى استدلال كرده اند كه (من 
لبس ثوبا لا يحل له) بايد فديه دهد. واضح است كه اين روايت ارتباطى به مسأله ى تغطيه ى رأس ندارد. مخصوصا كه اكر 
اين روايات دليل باشد ديككر با آن نمى شود مسأله ى ارتماس را درست كرد زيرا در آن لبس ثوبى وجود دارد و تغطيه با آب 
است نه با ثوب. تنها جيزى كه ما براى آن بيدا كرده ايم روايتى است مرسله كه شيخ در خلاف آن را نقل مى كند. شيخ در 
كتاب حج مسأله ى 87 مى فرمايد: دليلنا ما روى فيمن غطى راسه ان عليه الفداء بسيار بعيد است كه اجماع مستند به اين كلام 
شيخ باشد. از اين رو از مواردى كه اجماع مدركى نيست همين مسأله مى باشد. اين نشان مى دهد كه مدركى در دست علماء 
بوده است كه به دست ما نرسيده است و اجماع اصحاب براى ما حجت مى باشد. البته بايد به اين نكته توجه داشت كه: وقتى 
دليل ما اجماع باشد. اجماع دليل لبى است و بايد در آن به قدر متيقن بسنده كرد. زيرا اجماع لفظ ندارد تا اطلاق داشته باشد. 
اكر به سراغ قدر متيقن برويم فروعى كه امام قدس سره بيان مى كند از كار مى افتد زيرا قدر متيقن در جايى است كه كل سر 


يوشانده شود 


همجنين قدر متيقن در جايى است كه تخلل كفاره صورت بككيرد و الا كفاره متعدد نخواهد شد. 


كفارهى بوشاندن سر كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


موضوع: كفارهى يوشاندن سر بحث در مسأله ى 77 از مسائل مربوط به تروكك احرام است كفتيم براى يوشاندن سر بايد 
كوسفندى كفاره داد. دليل عمده در اين روايت يت اجماع است و مدركى روايى ندارد. كفتيم جون اجماع دليل لبى است بايد به 
قدر متيقن كفايت كرد. كفته شده است كه در كتاب جعفريات روايتى داله بر اين مسأله وجود دارد. كتاب جعفريات به 
اشعثيات هم معروف است جون نويسنده ى آن محمد بن محمد بن اشعث مى باشد. او مرد جليل القدرى است و مورد تجليل 
علعاء فى ياشد: علت آنكه به كتاب او جعفريات مى كويند اين است كه روايات آن از امام جعفر نقل شده است. ما حديث 
مزبور رااز مستدركك نقل مى كنيم. مستدركك الوسائل ج * باب 88 از ابواب تروكك احرام حديث ١‏ الْجعْفريّاتُ أخبر مَرَنَا عَعِدٌ 
الله اغوناهها عدن نيه ى قَالَ دنا أبى عَنْ أبيه عَنْ جد بغر بن محمد عَنْ أبيه عَنْ جد علي بن تين عَنْ أبيه أن 
لياع يِل عن الع (كسى كه سرش مو ندارد) و اْْلّ (كسى كه جلوى سرش مو ندارد) و مَنْ يَتتََفُ الود عَلَى َه إِذَا 
هو أخوم و مَنْ به روح فى َأَِه قَيَحوَفُ عله الب 1 لَه مكفَرُ بها د اك رص ىق روا موسر كر 
نكم مريضاً أَؤْ به أذىٌ مِنْ رَأْسِِ َفِدْيةُ ِنْ صديا يام أ د ؤ تمك صتهام تا ام أو صَدَقَهِ لان أضوْع عَلَى بد نّهِ مَسَاكينَ أو 
نسي وَ هِى 


3ه يدع التتمووغاى رابع أو الكوانةتدو ارق وواده سرحعد تن /ذ فار اسك ولى :ازلة سكة انع روايف عف اسه 
هرجند صاحب كتاب از بز ركان است و در مورد كتاب اشعثيات هم كفته شده كه از اصول اربعه مائه مى باشد. با اين حال 
عبد الله و محمد و موسى و يدر او و جد او همه مجهول الحال مى باشند. وجود اين مجاهيل موجب مى شود كه نتوانيم به سند 
آن اعتماد كنيم. از نظر دلالت هم مشكل ديككرى دارد و آن اينكه كفارهى آن كفاره ى تخيير ذكر شده است و حال آنكه 
اجماع براين است كه كفارهى تغطيه فقط شاه مى باشد. فقهاء به كفاره ى مخير فتوا نداده اند و روايت غير معمول بها مى 
باشد. مضافا بر اينكه بسيار بعيد است كه اصل كفاره اى كه در اين روايت آمده است مستند اصحاب باشد. ما هم مطابق فتواى 
مجمعين به كفاره كه شاه است قائل هستيم ولى در بعض سرء در صورت ارتماس قائل به كفاره نيستيم زيرا اين موارد جزء قدر 
متيقن از اجماع نيست. مسأله ى “: تجب الكفاره إذا خالف عن علم و عمد, فلا تجب على الجاهل بالحكم و لا على الغافل و 
الساهى و الناسى. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: كفاره اى كه در مسئله ى قبل آمده است در جايى است كه علم و 
عمد دن كان ياشد: امااكر كسى از رؤئع جهلء غفلت: سهو و سيان آن را عرتكب شود كفارة اى بر كردن او نيسته اين 


مسأله بسيار مهم است زيرا بعضى از 


فقهاء اين مسأله را به شكل يا قاعده ى كليه ذكر كرده اند و آن اينكه بجز مورد صيد در همه ى موارد كفاره مربوط به فرد 
عالم و عامد است. بر اين اساس ما اين مسأله را هم به طور كلى در همه ى ابواب مطرح مى كنيم و هم به صورت خاص در 
مورد مسأله ى تغطيه ى رأس. اما از نظر كلى مى كُوييم: كفارات احرام غير باب صيد مختص به عالم و عامد است. اقوال 
علماء: صاحب شرايع مى فرمايد: تسقط الكفاره عن الجاهل و الناسى و المجنون الاافى الصيد فان الكفاره تلزم فيه و لو كان 
سهوا. صاحب جواهر در ج 7٠١‏ ص 578 اين مسأله را مطرح مى كند و بعد از نقل كلام محقق اضافه مى كند: او جهلا على 
المشهور بين الاصحاب فى المستثنى منه (يعنى لا كفاره فى جميع التروكك اذا كان سهوا...) بل لا خلاف اجده فيه. دليل مسأله: 
دليل اول: حديث رفع در حديث رفع مى خوانيم: رفع عن امتى ما لا يعلمون و الخطا و النسيان اين دليل بر روايات حاكم است 
جرفي الهازناطر ع باشك. الزكوم: لازت زؤايات راف مولا زا 1/ز1ابوا ف اكنازات ميد حاديتك: الك ب كدر 
عَنْ عَلِىٌ بن ايم عَنْ أببه و عَنْ محمد بن إِشرحاعِيلَ عن الْفَْلٍ بن شَاَانَجبيعاً عن ابن أبى عُمَئِرِوَ ص هوَانَ بن يَختهى ججميعا 
َنْ متراويّة بن عَمَارٍ َنْ أبى عد اللّوع قَالَ ا أكلٌ مِنَ الصَّدِدِ وَ أَنْتَ عَرَامٌ وَإِنْ كَانَ أَصَابَهُ محل وَ لهس عَلَيَك و فِدَاءٌ ما أَنَيَه 
بجَهَالَه إلا الصّعِدَ كن 


َلك فيه الْفِدَاَ بجَهْلٍ كانَ أو بعَمِْدٍ اين روايت صحيحه است. علت اينكه حتى در صورت جهل هم در صيد كفاره است به 
دليل اد راح قاطن مي حو فار مواق حر قري وه را لبد ف الود )حرا جا روي را وا ولواح لوو و1 ادا د 


و زندكى مردم را تغيير ندهند. حديث *: عَنْ عَلِيٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن ابن أبى عُمَئِر عَنْ مُعَاوِيَة بن عَمَارٍ حَنْ أبى عبد اللّوع 
مال ترا وَطَُِ أو وَطِهُ كك (خودت را شترت آن را زير با بككذارد و از بين ببرد) و أَنْت مُخرمٌ فعليك يَنَاوْه وَقَالَ اغلم أنه 
لهس عَليِك ذ فَدَاءٌ شي أيه وَ أَنْتَ مُحْرِمٌ جَاهلًا به إِذا كنْتَ م مُخرماً فى سك أَؤ عُمْرَتِك إِنَّا الصَّدِدَ فَنَّ عَلَيِك الْتدَاَ بجَهالَ 
ا َ 


1 ا و باب "از ابواب كفار ات صيد حديث 5: وَرَوَاةُ الحَسَنْ بن عَلِىٌّ بن شعْبَهَ فى تح 


م6 عي 24 2 2 2 


الَْقُولٍ مسرا عَنْ أبى ج:ْ جَعْفَر الْحَوَادٍ .و كل ما أَنَى به الْمُحْرمٌ بِجَهَالهِ أو حَطٍَ قلا شَّئ ن ء عَلَيِ إلا الصَّيِدَ فَنَّ لَه فيه الْفِدَاَ بِجَهالَ 
اَم بعلم بحص كن أبعي . انر قاقر تله مدع عن امول سه رمي القافية نيكنا وتان التو طانن اساي اذ 
مرشلة مق باقلذء دلب تنوم : اجماع م باشد البعه أبن قاعدءاى كلى تق صَبيْد اسعنانات د ركز هن دار انقلا اكر كلى :ددنت 
به مو بكشد و جند تار كنده شود بايد كف طعامى دهد (اكر قائل به استحباب كفاره نشويم) اما در مورد خصوص تغطيه ى 


رأسن فران موود بخصوصه دو روايت وارد شده است. باب زه 


از ابواب تروكث احرام حاديث ” محم بن الْحَسَنٍ باش َادِهِ عَنْ مُومدى بْن الْقاسِم عَنْ حَمَادٍ بْنِ عيتدى عَنْ ريز قَالَ سَأَلْتٌ أب 
عبد الع عَنْ مُخرم عَطَى رَأسَهُ ايكيا فال يلقي القام فق راسو و نلق و اقيق #كلبو ابن واد عسية اقنة اه عع 
است و امام عليه السلام تصريح مى كند كه كفاره اى بر كردن او نيست. حاديث + ممَحمد بن عَلِيَ بن الس : ئْنِ بِإسْمَادِهِ عَنٍ 
الْحلبِيَ أنه سَأَلَ أبَا عَِد اللّوع عن الْمخرم بَعَطى رَأْسَهُ َاسِاً أو نيما كََالَيلبّى إذَا ذَكْرَ در اين حديث هم امام فقط لبيكك را ذكر 
كرضافكنوي ا تكدمن اردان وردسكق او ارد يان رفول سيق 


حرمت يوشانيدن صورت براى زنان كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


موضوع: حرمت يوشانيدن صورت براى زنان بحث در هجدهمين تركك از تروكك احرام است كه مربوط به احرام زنان مى 
باشد. امام قدس سره مى فرمايد: الثامن عشر- تغطيه المرأه وجهها بنقاب و برقع و نحوهما حتى المروحه و الأحوط عدم التغطيه 
بما لا يتعارف كالحشيش و الطين؛ و بعض الوجه فى حكم تمامه» نعم يجوز وضع يديها على وجههاء و لا مانع من وضعه على 
المخده و نحوها للنوم. در اين مسأله ينج فرع بيان شده است: فرع اول: زن نبايد هنكام احرام صورتش را بيوشاند و حتى نمى 
تواند بادبزن را جلوى صورتش بككيرد. فرع دوم: زن حتى نمى تواند با اشياء غير متعارف مانند بركك و سبزى و يا كل صورت 
خود را ببوشاند. فرع سوم: زن حتى نمى تواند بعضى از صورتش را بيوشاند. فرع جهارم: مانعى ندارد كه زن دستش را جلوى 


صورتش بككذارد. فرع ينجم: موقع 


خواب و استراحت مى تواند صورتش را روى بالش بككذارد. اما فرع اول: اقوال علماء: اصل مسأله اجمالا اجماعى است و حتى 
اهل سنت هم به آن فتوا داده اند و آن اينكه زن هنكام احرام نمى تواند صورتش را بيوشاند. علامه در منتهى ج ١‏ ص ٠/5١‏ 
المراه فى وجهها صاحب جواهر در ج ١8‏ ص 7584 مى فرمايد: عليها ان تسفر عن وجهها (يرده را كنار زند) فلا يجوز تغطيته بلا 
خلات جد يل لاع عي سمي ذال مما لاد عاتوو يي الداع كد رويد اسك رو اياك كجر او متف ره اف بز اين مسأله 
دلالت دارد. لجار اراي و لواح لجار : مُحَمَدٌ بْنُ يَعْضوب عَنْ عَلِىٌ بن برام عَنْ أبيه عَنْ ححمادٍ بن عتوى عَنْ 
د للب مَيمُونٍ عَنْ يعفر عَنْ بيع قَالَ الْمُخرمة لا تتّتِ أن إخرام الْمَوَْهِ فى وَحههًا وَإِخْرَامَ الَجلٍ ِى رَأْسِِ اين روايت 
صحيحه است. حديث ”: عَنْ علي عَنْ أبيه عَن ابن أبى عُميِرٍ عَنْححمادٍ عن الح عَنْ أبى عبد الع كَالَ مر بو جغقرع باغوأء 
متنَقِ (نتقاب داشت) وَ هِى مُخرمة فَقَانَ أخرمى و أش فِرى (صورتت را باز بككذار) وَ أَرْخى تَوْرَككِ مِنْ قوق رَبك (اكر مى 
خواهى ديكران تورا نبينند جادرى كه بر سرت است را كمى روى صورتت سست و آويزان كن) فَِنَك إِنْ تَنَقَبت لَم بتكي 
لَونْكِ فَقَالَ رَجُلْ إِلَى أَئْنَ توْخِيهِ (تا كجا مى تواند جادر را باثين 


بكشد) قَالَ تُعَطى عَيِنيِهَا قَالَ قُلْتٌ تَبِلمٌ فمَهَا قَالَ نَعَمْ اين روايت صحيحه است. امام عليه السلام در بيان تعليل در نقاب زدن مى 
فرمايك: | كر وؤؤاثقات ترللك ركتكن تغييز تمق كيل كأنه خذاوند مي خواهل كه رنكك صورت بر أثئن كرما و افتاك واخيره كمى 
تغيير كند واين تحول در ظاهر همراه با تحول در باطن باشد. البته بعدا بحث آويزان كردن جادر در مورد صورت را بحث مى 
كنيم كه تا جه اندازه جايز است. امام عليه السلام در روايت فوق تا دهان را جايز مى دائد. حديث 6: عَنْ عِدَِّ مِنْ أَصْحَاينا عَنْ 
سَهْلٍ بْن زيَادٍ عَنْ أخترد بْن مُحَمدٍ عَْ أبى الْحَسَن (الرضا)ع كَالَ مر أَبُو تفرع باهر مُحرِمَهِ قد اس َترَتُ بِمِرْوَحَهِ (به باديزنى 
صورتش را مخفى كرده بود) فَأْمَاطَ امود َه عَنْ وَجهِهَا سند روايت به سبب وجود سهل خالى از اشكال نيست 5200 
0 إن اْحَسَن بماد عن يَعقُوبَ بن بزب عَنِ ان أبى عُممِرِ َنْ معَاوِية بن عَمَارٍ عن أبى دي للع قَالَ لا طوف المرأء 
بالبِِتِ وَ هِى مُتَنََبَهٌ اين روايت صحيحه است. مراد از روايت فوق طواف در حال احرام است. به هر حال علاوه بر رجيات 
روايت» روايات ديكرى هم در اين باب وجود دارد كه به دليل صريح نبودن دلالت آنها به آنها نمى بردازيم. انم روات 
احرام حديث *: عدن سَرهلٍ بن زياد عَنْ أخترت بْن متمد أَؤ ره عَنْ َو بن الف ِن عَنْ أبى عُتئّة عَنْ أبى عَدِدِ اللو ع قَالَ 
َأَلهُ ما بحل لِنْموأَءِ أَنْ تَلِسَ وَ جِى مُخْرِمَة ققَالَ 


لاب كلها م حَلَا الْقمَازَئْنِ (دستكش) و الْبُْْمَ وَ الْترير .... در سند اين روايت ابى عيبنيه است كه محل كلادم مى باشد. 
حديث ع:عَنْ يَخى بن أب الْعَلَاءِ عَنْ أبى عَبِدِ اللّع عَنْ أببهوع أَنّهُ كرة ْم الْمَحرِمَه الْبَْفَُ وَ الْقمَارَيْن مراد از (كرة) به قرينه 
ى ساير روايات حرمت مى باشد. فرع دوم: در يوشانيدن صورت فرقى بين ساتر متعارف و غير متعارف نيست از اين رو اكر 
زنى با بادبزن يا بركك و غير جلوى صورتش را بككيرد اشكال دارد. دليل مسأله: اطلاقات روايات متعارف و غير متعارف هر دو 
را شامل مى شود. در بعضى از روايات از لفظ (سفور) استفاده شده بود يعنى صورت بايد كشاده باشد. بنابراين هر جيزى كه 
سفور را از بين ببرد ممنوع است. علاوه بر آن در يكك روايت تعليل آمده بود كه امام عليه السلام فرمود: (فإِنَكِ إذكنت له 
يَتَكيَرْ لَْنْكك) اين تعليل حتى در يوشاندن صورت با غير متعارف هم صادق است. البته امام قدس سره طين را هم ذكر كرد. به 
نظر ما اولا كسى با كل صورتش را نمى يوشاند ولى اكر كسى با كل يا با قشرى از يماد ضد آفتاب صورتش را يوشاند به نظر 
مى آيد كه عرفا به آن ستر صورت نمى كويند. بنابراين لفظ ستر از اين موارد منصرف است هرجند احتياط در اين است كه از 
همه اجتناب شود. تعليل مذكور در روايت هم از قبيل حكمت است نه علت زيرا زن مى تواند جادرش را شل كند و جلوى 


صورتش را بككيرد كه در اين حال آفتاب به صورتش 


عجيب اين است كه صاحب جواهر قائل است كه حتى يكك مقدار از سرش رادر جايى كه نامحرمى نباشد بايد به عنوان 
مقدمهى علميه باز بككذارد همان طور كه مرد هم بايد بخشى از صورتش را كه به سرش مى رسد از باب مقدمه ى علميه باز 
بكذارد. (مقدمه ى علميه يعنى جيزى كه موجب مى شود انسان يقين بيدا كند حد شرعى را رعايت كرده است مثلا هنكام 
وضو كرفتن مى كويند كمى بالاتر از مرفق را بايد بشويد تا يقين كند كه مقدار واجب شسته شده است و يا در طواف وقتى 
هفت شوط تمام مى شود بايد كمى بيشتر كام بردارد تا يقين كند كه از هفت شوط كم كذاشته نشده است.) نقول: اكر با اين 
دقت جلو بياييم زن حتى نبايد از ماسكك هايى كه براى دفع كرد و غبار و بيمارى ها مورد استفاده قرار مى كيرد استفاده كند و 
يا حتى نمى تواند از مقنعه استفاده نمايد حتى استفاده از عينكك تيره كه بعضى از صورت را مى يوشاند همه و همه بايد ممنوع 
باشد. دليل مسأله: عمده به لفظ نقاب كه در روايت آمده عنايت شده است. در منابع لغوى تقريبا اتفاق بر اين است كه جيزى 
است كه از جلوى بينى كه نرم است به يائين را مى يوشاند. بعضى كفته اند كه اكر بالاتر هم رود و از زير جشم شروع شود به 


آن هم نقاب مى كويند. 


بعضى كفته اند نقاب بر سه قسم است: جيزى كه از زير جشم شروع مى شود و جيزى كه از نرمى بينى تا روى لب است و 
جيزى كه ما فوق نرمى بينى باشد و هر يكك اسم خاصى دارد. به هر حال نقابى كه جشم يبدا است و ما بقى يوشيده است يقينا 
حرام مى باشد و روايات متعددى از حرمت نقاب زدن سخن كفته است. اما غير آن به نظر ما دليل روشنى بر حرمت وجود 
ندارد. در روايات از سفورء اسفار برقع» نقاب» مروحه و امثال آن سخن به ميان آمده است بنابراين اكر زنى ماسكك بزند به او 
نمى كويند نقاب زده است. حتى تعليلى كه در روايتى مزبور در مورد تغيير لون صورت آمده است با ماسكك زدن مى سازد 
زيرا حتى اكر كسى ماسكك بزند باز رنكك صورتش تغبير مى كند. به نظر ما ماسكك زدنء عينكك تيره زدن و امثال آن اشكالى 


ندارد. 


عدم جواز بوشانيدن صورت براى زنان كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: در بحار الانوار. ج /. ص 88" از امام هادى عليه السلام مى خوانيم: إِنَّ لعفن الذقا لطر 2 التفرة كان 
عُقْبَى وَ جَعَلَ بَلْوَى الدَّنا لتَوَابِ الْآخْرَهِ ربا وَنَوَاب الْآخْرَهِ مِنْ بَلوَى الدَّنْيَا عوَضاً امام عليه السلام در اين روايت مى فرمايد: 
خداوند دنيا را دار مشكلات و امتحان قرار داد و آخرت را سراى جاويدان قرار داد. خداوند مشكلات دنيوى را سبب رسيدن 
به ثواب آخرت قرار داده است و ثواب آخرت راعوضى براى مشكلات دنيا قرار داده است. دنيا هدف نهايى ما نيست. اكر 


كسى به دنيا به عنوان هدف نهايى بنكرد و به آخرت عقيده 


نخواهد داشت و فقط به فكر منافع خود خواهد بود. ولى اكر به دنيا به جشم مزرعه و يا قنطره و يل بنككريم مى دانيم كه بايد از 
آن كذشت وبه سر منزل هستى رسيد. از جمله تعبيراتى كه در موود ذنيا است اين اسث كه الذّنًا شوق ربخ فبها قَوْمٌ وَ حدر 
آخَرُونَ دنيا تجارتكده اى است كه بعضى در آن سود مى كنند و بعضى دجار خسران مى شوند. واضح است كه كسى در 
بازار اقامث نمي كند بلكه به بازار مى رود ثا د رآ مدى يبدا كتد و بعد به خانة مى رود ثا از آن استفاده كرد. در تعبير ذيكر مى 
خوانيم كه دنيا دانشكاه است: و دَارٌ مَوْعِظهِ لِمَن انظ بِهَا فرد در اين دانشكاه جيزى مى آموزد و بعد از آن خارج مى شود تا 
از بهره اى كه برده استفاده كند. همجنين مى خوانيم كه دنيا محل تمرينى براى مسابقه دادن در جهان آخرت همان طور كه 
امير مؤمنان على مى فرمايد: ألا وَ إِنَّ الْيَومَ الْمِضمَارَ و عدا السَّاق اكر به دنيا به اين ديد بنكريم زندكى هدفدار مى شود واز 
ابتذال و يوجى در مى آيد. در نتيجه ما هم در اين دنيا بايد خود را مقيد به قيودى بدانيم. اكر بخواهيم ياكك زندكى كنيم بايد 
است كه بايد 


آن را يرداخت كرد. به همين دليل امام هادى عليه السلام مى فرمايد: خداوند دنيا را دار آزمايش و امتحان قرار داده است و 
آخرت را سراى جاويدان. بعد امام عليه السلام يكك بار از علت به معلول مى رود و مى فرمايد: خداوند ابتلائات دنيا و هزينه 
هاى ياكك زيستن را سبب براى سعادت آخرت قرار داده است. امام عليه السلام سبس از معلول به علت مى رود و مى فرمايد: 
ثواب آخرت هم عوض و مسبب از مشكلات دنيا مى باشد. موضوع: عدم جواز يوشانيدن صورت براى زنان بحث در 
هجدهمين تروكك احرام است و آن اينكه زن نبايد نقاب و برقع بزند و نبايد صورتش را در حال احرام بيوشاند. اصل مسأله و 
فرع دوم را بيان كرديم. به فرع سوم رسيديم و آن اينكه امام قدس سره مى فرمايد: حتى يوشيدن بخشى از صورت هم اشكال 
دارد. ما در اين فتوا اشكال كرديم و كفتيم كه اكر به روايات مراجعه كنيم مى بينيم كه از برقع و نقاب نهى شده است. مروحه 
(باديزن) همان كار نقاب را مى كند. بنابراين نقاب و هرجه مانند نقاب است و برقع و هرجه مانند آن است ممنوع مى باشد. 
نقاب هم غالبا نصف بيشتر صورت را مى يوشاند و كسانى كه نقاب مى زنند فقط جشم ها و بخشى از ييشانى را نمى يوشاند. 
بنابراين اكر ماسكى باشد كه فقط روى بينى و اطراف دهان باشد (نه ماسكى كه بزركك باشد و به آن نقاب صدق كند) 


استعمال آن حرام نيست. حتى اكر مقنعه كمى يائين بيايد و بخشى از صورت را بيوشاند آن 


هم اشكال ندارد. همجنين است در مورد عينك تيره اى كه فقط جشمها را مى يوشاند. بعضى مانند صاحب جواهر ما نحن فيه 
را به يوشاندن سر قياس كرده اند و آن اينكه در مورد مردان مسلم است كه حتى بخشى از سر را هم نمى توانند بيوشانند در 
نتيجه زن هم نبايد بخشى از صورتش را بيوشاند زيرا در روايت است كه احرام المراه فى وجهها و احرام الرجل فى راسه از اين 
رو هرجه در يوشاندن بعض سر كفته شده است در مورد يوشاندن بعض صورت در زنان هم جارى است. جواب اين است كه 
در مورد يوشش سر روايت خاص داشتيم كه نبايد حتى بعضى از سر را يوشاند و آن روايتى بود كه امام عليه السلام به سائل 
فرمود: هنكام خواب كه مى خواهى صورتت را بيوشانى تا جايى بيوشان كه به رستنكاه مو نرسد. اين علامت آن بود كه حتى 
بخشى از سر را هم نبايد يوشاند. اين دليل خاص در مورد مرأه وارد نشده است كه حتى بخشى از صورت را هم نبايد 
بيوشانند. روايت احرام المراه فى وجهها و احرام الرجل فى راسه هم در مقام تشبيه من جميع الجهات نيست و فقط صرف 
مقابله را مى رساند. فرع جهارم: حكم كذاشتن دست بر روى صورت (براى شستشوء استراحت» يوشاندن صورت در مقابل 
نامحرام. جمعى از فقهاء متعرض آن شده اند و قائل به عدم اشكال شده اند. بنا بر مبناى ما كه فقط نقاب و برقع را ممنوع مى 


دانيم واضح است كه اين كار اشكال ندارد. اما مطابق مبانى قوم كه مى كويند حتى يوشاندن بخشى 


ل ل ا ل ا ره 
جيزى غير از اعضاء اطلاق مى شود. از كسس وسعقن زاووق فسن بكذازد غرفااتمن كونيد كه وستين را يوشاند. تستر و 
تغطيه به شىء خارجى كفته مى شود. مضافا بر اين كفتيم كه تعليلى كه در روايتى آمده بود كه اككر صورتش را نقاب بزند 
رنكك صورتش تغيبر نمى كند از باب حكمت است نه علت. با توجه به اينكه در رواياتى اجازه داده شده است كه مقنعه و يا 
جادر بر روى بخشى از صورت آويزان شود. كفته شده است كه روايتى وجود دارد كه از يوشانيدن صورت با دست نهى مى 
كن باب 58 از ابواب تروكك احرام حديث :٠١‏ عَنْ سَرحَاعَه أنه سَأَلَ أَبَا عَدِد اللّع عن الْمَحْرِمَه... إنْ مر بهَا رَجُلَ اثركترث مِنّْه 

نوها (يعنى نقاب نزند و لباسش را دور از صورتش نكله دارد تا نامحرم نبيند) وَ لَا تَشِجيرُيِدِهَا مِنَّ السّمْس . .. ذيل روايت 
درطل وعد وك بو لعزن ايع كوعيفيي سن 3 للد لكمدا وز كروي مدا لاق قا ادن مورت | وعدت 
ندارد. زيرا عبارت (من الشمس) در كلام امام عليه السلام است نه در سؤال راوى. فرع ينجم: زن در حال خوابيدن ويا 
امتراحت من تواند صووتقن رااروى :كا كذارة:و يمينا كل ضوكقن روى كا كداشته وروشييذه شوه. هده اى متعرضن 


اين مسأله شده اند و حكم به جواز كرده اند. دليل اول: سيره بر اين جارى شده است كه 


زن ها و مردها در حال احرام مى خوابيدند و صورتشان بر روى جيزى قرار مى كرفت. دليل دوم: ضرورت ايجاب مى كند كه 
اين كار جايز باشد زيرا نمى شود كسى موقع خواب كاملا مواظبت كند تا صورتش يوشيده نشود. دليل سوم: طبق مبناى ما 


نقاب و برقع و هرجه مانند آنها است ممنوع مى باشد نه جيز ديكر و صورت روى متكا كذاشتن از مصاديق آن نيست. 


حكم ستر صورت براى زن محرم هنكام نماز كتاب الحج 
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موضوع: حكم ستر صورت براى زن محرم هنكام نماز بحث در مسأله ى "از مسائل مربوط به تروكك احرام است. كفتيم 
زنان در حال احرام نبايد از نقاب و برقع استفاده كنند و صورت خود را بيوشانند. اين مسأله مربوط به ستر صورت براى زنان 
هنكام نماز است. امام قدس سره مى فرمايد: مسأله *" يجب ستر الرأس عليها للصلاه و وجب ستر مقدار من أطراف الوجه 
مقدمه لكن إذا فرغت من الصلاه يجب رفعه عن وجهها فورا. يعنى از باب مقدمه ى علميه زن بايد علاوه بر سر مقدارى از 
صورت را بيوشاند ولى وقتى نمازش تمام شد بايد سريعا حجاب زائد را از صورتش برطرف كند. نقول در اين مورد امر دائر 
بين محذورين است: محذور اول اين است كه صورت بايد باز باشد و هيج بخشى از آن يوشيده نباشد. محذور دوم اين است 
كه هنكام نماز بايد كل سر به تمامه يوشيده باشد. مقدمه ى علميه ى محذور اول اين است كه بخشى از سر باز باشد و مقدمه 


ى علميه ى محذور دوم اين است كه بخشى از صورت يوشيده باشد. حال ستر صلاتى مقدم است يا عدم ستر صورت. 


به نظر ما به دو دليل ستر صلاتى مقدم است. دليل اول: نماز ترجيح دارد و وقتى به مبانى شرع مراجعه مى كنيم مى بينيم مسأله 
ى حجاب در نماز اهميت بيشترى دارد بنابراين بين محذورين ستر صلاتى كه اقوى است مقدم مى شود از اين رو ستر صلاتى 
مقدم مى شود و بخشى از صورت بايد يوشيده شود و بعد از نماز سريعا صورت را بايد باز كرد. ستر صلاتى حتى در نماز 
مستحبى هم مقدم مى باشد. دليل دوم: سيره ى مسلمين بر اين بوده است كه زن هنكام نماز خواندن مقدارى از صورت را مى 
يوشاند. اين بحث ها در كتب قدما اصلا مطرح نشده است و اشكالى در اين فرع نمى ديدند تا آن را مطرح كنند. لكن هذا 
كله در صورتى است كه ما بعض وجه را در حكم كل وجه بدانيم و حال آنكه ما در يوشانيدن بعضى از سر را اشكال نمى 
كنيم و عينكك تيره زدن وايا ماسكك زدن را جايز مى دانيم. مطابق مبناى ما زن مى تواند هنكام نماز بخشى از صورتش را 
يبوشاند و حتى در غير نماز هم مى تواند جنين كند. مسأله ى ه: يجوز إسدال الثوب و إرساله من رأسها إلى وجهها إلى أنفها 
بل إلى افدرقا للست فق التسي دن الكولى الأحوط أ عله بوحه لا بلق بوحهيا ى لو باخذة دعا اب مالسا تكد يه 
راحتى از كنار آن كذشته اند به نظر ما كمى ييجيده است. اسدال به معناى آويزان كردن جادر بر روى صورت است كه امام 


قدس سره قائل است كه مى توان جادر 


را تا بينى و ياحتى تا كردن آويزان كرد تا نامحرم او را نبيند. معناى اين كلام اين است كه در غير ستر از اجنبى نمى توان 
اسدال كرد. بعد امام قدس سره احتياط مى كند كه اسدال به كونه اى باشد كه جادر به صورتش نجسبد مثلا جادر را با دست 
عقب نكنّه دارد. اقوال علماء: اصل مسأله ى اسدال على اجمالها مورد اجماع قرار كرفته است و حتى عامه هم به جواز آن فتوا 
داده اند. صاحب رياض در ج 8 ص "0١‏ مى فرمايد: و يجوز لها ان تسدل اى ترسل خمارها و قناعها من راسها الى اطراف 
انفها عند علمائنا اجمع كما فى التذكره و فيه انه قول عامه اهل العلم و عن المنتهى انه لا نعلم فيه خلافا صاحب مستند در ج ١7‏ 
ص 9” مى فرمايد: نعم يستثنى منها (من التغطيه) اسدال الثوب و ارساله من راسها الى وجهها بلا خلا.ف فيه يعلم كما فى 
المنتهى و بالاجماع كما عن التذكره صاحب جواهر در ج ١4‏ ص 59١‏ مانند همين را دارد بعد اضافه مى كند: بل حكى عن 
المدارك نسبته الى الاجماع بعد از كشف اللثام نقل مى كند: ان جواز السدل بل وجوبه فمع الاجماع لانها عوره يلزمها الستر 
من الرجال الاجانب عبارت كشف اللثام هم بيانكر اين است كه اسدال هنكام ستر از اجانب جايز است و الا نه. به هر حال بايد 
به سراغ روايات رفت. اككر قرار باشد اسدال مطلقا جايز باشد يس ديكر جرا در روايات آمده است كه صورت نبايد يوشيده 


باشد. همجنين اينكه مى كويند هنكام اسدال نبايد جادر به 


صورت بخورد از كجا آمده است و جرا در هيج روايتى بحث جسبيدن به صورت مطرح نشده است؟ براى حل اين مسائل بايد 
به سراغ روايات رويم دلالت روايات: وواناك بات اتجيان طاهه سفم فى الود طائفه ى اولى: رواياتى كه اسدال را تا انف 
يافم جايز مى داند. ابعر وراك برو رام حديث :: أبى عَلِيٌ الأَفْعَرِىٌ عَنْ مُحَمَدِ بْنِ عَدِد الْجَمَارٍ عَنْ ص وَانَ عَنْ 
عيص بْن الْقَاسِم قَالَ قَالَ أَبُو عَِدِ الع تَسدُلٌ الّوْبَ عَلَى وَجْهها قلت حدٌ ذَلِك إِلَى أَبْنَ قَالَ إلى طَرَفٍ الْأئْفٍ قَدْرَ ما تنِصِرٌ اين 
اك فعحيت ان دراك روات واطنا انيت كد تدان كام شيل رون راتوي يها لحو نايد قار شيع 
مورد باشد. حديث ” عَنْ علي عَنْ أبيه عن ابن أبى عُمَئِرٍ عَنْ ححمَادٍ عن الْحلَمِيَ عَنْ أبى عدب الع قَالَ » مر أو فرع بعاثرأ 
تب وج مُخرقة قَقَالَ أخرمى و أَسغِرى (صورتت را باز بككذار) و أَذخى تَؤبكك مِن فَؤْقٍ رَأَسِك فَإن إن يقت لم تير 
َوْنْكِ فَفَالَ رَجَلَّ إِلَى أَبْنَ توخيه قَالَ تعَطَى عَينئِهَا قَالَ قلت بلع فَمَهَا قَالَ نَحمْ اين روايت صحيحه است. طائفه ى ثانيه: اسدال تا 
ذقن يا نحر جايز است. باب 58 از ابواب تروكك احرام: حديث #: محمد بْنُ عَلِىٌّ بْن الْحَمَرِيِنِ بماد عَنْ ححمدٍ عَنْ ريز قال 
الك للع لقوره اكنة الامو روما اذاو او ارواية نيج اند . حديث 7 بِإِسْنَادِهِ عَنْ زُرَارَه عَنْ أي 
عَمِد اللّع إن الْمُحْرِمَه تسد ل تَوَْهَا إلى نَخرهًَا طائفه ى ثالثه: تا نحر جايز است 


البته :دن :صوزق: كه ذن ستواره باشد (زيرا هنكام سواره بودن از زير صورتش معلوم است.) باب 58 از ابواب تروكك احرام: 
حديث « عَنْ مُعَاويَهَ ْن عَمَارٍ عَنْ أبى عدب اللّع أنه َالَ نَم دُلُ الْمَوأهُ اللَوْبَ عَلَى وَجهِهَا مِنْ أَعلَاهَا إِلَى النّخرِ إِذَا كَانَتْ رَاكبَ 
بايد ديد كه آيا اين روايت مفهوم دارد يا ايتكه حمل بر غالب مى شود زيرا غالبا هنكامى كه زن سواره است بايد اسدال ياثين 
تر باشد تا صورتش يوشيده بماند. طائفه ى رابعه: هنكام مرور نامحرم بايد تستر به ثوب انجام شود. در اين طائفه مقدار تستر 
ذكر نشده است و جه بسا كل وجه را بتوان يوشاند. باب 58 از ابواب تروكك احرام: حديث :٠١‏ باسناد الصدوق عَنْ سَمَاعَهٌ عَنْ 
أبى عَدِدِ اللّوع أَنّهُ أله عن الْمُحْرمَهِ فََالَ إِنْ مر بها رَجُلٌ اس مرت مِنْه نوها وَ لَا تشمو بِدِهَا مِنَ السّمْس الْحَددِيتَ ظاهر اين 
روايت ستر جميع صورت است. در سند اين روايت اين اشكال وجود دارد كه در آن عثمان بن عيسى است (در سند صدوق به 
سماعه اين راوى وجود دارد كه محل كلام است.) بعضى به قدرى او را بالا برده اند كه از اصحاب اجماع مى دانئد و بعضى 
به قدرى او را تنزل داده اند كه او را شيخ واقفه مى دانند كه بر موسى بن جعفر توقف كرده است. او وكيل موسى بن جعفر 
بودهاست واموال زيادى در دست او بوده است و كفته شده است كه نمى خواست آن اموال را به امام رضا عليه السلام 


رضا عليه السلام بر او خشمكين شد. البته عده اى نقل مى كنند كه او از اين كار توبه كرد و اموال را به امام رضا عليه السلام 
تحويل داد. بعضى نيز مى كويند رواياتى كه او در نقل آنها منفرد باشد قابل قبول نيست. به هر حال نمى توان روى اين سند 
تكيه كرد. جمع بندى: اين روايات ناظر به سلسله مراتب است. در يكك مرحله با بينى اجازه داده شده است و در مراحل بعدى 
تايائين تر. جون اين روايات مراتب جواز را بيان مى كند ازاين رو مفهوم ندارد و تعارضى بين آنها نيست. ثانيا مراد جايى 
است كه نامحرمى وجود دارد و روايت سماعه قرينه براين مى باشد. همجنين اطلاقات منصرف به موردى است كه نامحرمى 
وود داشعه باشد و الا اكر اجن تست عرا بايد اسدال كرو ضنورت وا شتف انمود؟ عضافا بز اينكة رواب از عايشه وارد 
شده است كه مى كويد: وقتى نزد ييامبر اكرم (ص) بوديم و اجنبى رد مى شد جادرها را يائين مى كشيديم و وقتى مى رفت 


بالا فى دنب ان غناء المدقرذا ابن ووايت :وا ال سن بيهقى نقل م كيم 
اسدال كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: اسدال بحث در مسأله ى 0" از مسائل مربوط به تروكك احرام است و آن اينكه زن نبايد هنككام احرام صورتش را 
يوشاند. ازاين حكمء اسدال استثناء شده است. يعنى زن مى تواند مقدارى جادرش را يائين بكشد و صورتش را در مقابل 


اجتبى بيوشاند. بقى هنا امور الامر الأول: آيا اسدال مطلقا جايز اسث يافقط در صورتى استث كه ثامحرفى نكاة فى كلد, 


ظاهر روايات (بجز روايت سماعه) مطلق بود. ظاهر فتاوى نيز در بسيارى از موارد مطلق است. به نظر ما اسدال مقيد به جايى 
اسث كه خخوق نكاه اجتبى باشد زيرا: اولا: اطلاقاث متصرف به صورت حضور اجنبى است. اكر اجنبى وجود ندارد جرا بايد 
جادر را يائين كشيد؟ ثانيا: اكر اسدال در همه حال جايز باشد يس جرا رواياتى وجود دارد كه تغطيه را ممنوع مى داند؟ زيرا با 
اسدال تغطيه حاصل مى شود و جواز اسدال در هر حال موجب وهن حكم به تغطيه مى شود. ثالثا: روايت سماعه كه در آن 
تصريح شده بود كه به سبب تستر از رجال مى توان اسدال كرد (البته در سند اين روايت بحث بود و ما اين را به عنوان مؤيد 
حساب مى كنيم.) رابعا: در روايتى آمده بود كه تغطيه جايز نيست زيرا بايد رنكك صورت در حال احرام كمى بركردد اكر 
اسدال على اى حال جايز باشد حكمت اين حكم زير سؤال مى رود. خامسا: در سنن بيهقى ج ه ص 88 روايتى از عايشه آمده 
است و صاحب جواهر نيز آن را نقل كرده است: انها قالت: كانت الركبان يمرون بنا و نحن محرمات مع رسول الله (ص) فاذا 
جاؤونا سدلت احدينا جلبابها من راسها على وجهها فاذا جاوزنا كشفنا الامر الثانى: آيا واجب است جلوى الصاق جادر به 
صورت را كرفت؟ شهيد اول از دروس نقل مى كند كه مشهور اين است كه بايد جلوى اتصال را كرفت. نقول: در هيج 
روايتى اين مسأله مطرح نشده است. اين در حالى است كه اككر جادر را يائين بكشند غالبا جادر به صورت مى 


جسبد ولى با اين وجود در هيج روايتى از آن نهى نشده است. كفته شده است كه مى توان بين روايت حرمت نقاب و برقع و 
روايات اسدال را جمع كرد به اين كونه كه نقاب و برقع در جايى است كه به صورت بجسبد و اسدال در جايى است كه 
نجحسبد و از اين رو مجاز شمرده شده است. نقول: اكر اين فرق وجود داشته باشد اين از باب اغراء به جهل مى شود زيرا در 
اسدال غالبا به صورت مى جسبد و اككر امام تذكر ندهد مردم متوجه نمى شوند و حال اينكه امام نيز تذكر نداده است از اين 
رو فرق مزبور صحيح نيست. مضافا بر اينكه در معناى تغطيه نخوابيده است كه ساتر به صورت بجسبد. اكر كسى يارجه اى 
روى صورتش بيندازد و يارجه نيز به صورتش نجسبد باز تغطيه صدق مى كند هرجند به آن برقع و نقاب نككويند. ديكر اينكه 
بحث بسيار بعيد است كه جسبيدن و نجسبيدن از باب تعبد محض لازم المراعاه باشد. حتى موقعى كه امام عليه السلام باديزن 
رااز صورت زن كنار زد ظاهرا موردى بوده كه بادبزن به صورت نجسبيده بود و باديزن هم نهايتا مقدارى به صورت مى 
جسبد. بنابراين اسدال هرجند بجسبد در صورتى كه نامحرمى نظر مى كند جايز است و اكر نامحرم نمى بيند هرجند نيسبد باز 
هم جايز نيست. الامر الثالث: اكر نامحرمى بايد آيا اسدال جايز است يا آنكه واجب مى باشد؟ عجيب اين است كه بعضى قائل 


به وجوب آن شده اند و حتى صاحب كاشف اللثام بر وجوب آن ادعاى اجماع مى كند. ظاهر 


روايات وجوب اسدال است زيرا از (تسدل) كه فعل مضارعى كه در حكم امر است استفاده شده است. همجنين واجب است 
وجه و كفين را ببوشانند. جواب اين است كه اولا مشهور عدم وجوب يوشاندن وجه و كفين مى باشد اين دو از وجوب ستر 
استثناء شده است. دوم اينكه هرجند ظاهر روايات وجوب است ولى در اين موارد از آنها وجوب استفاده نمى شود زيرا اين امر 
در مقام توهم حذر مى باشد. زيرا تصور مى شده كه اسدال جايز است و امام عليه السلام مى فرمايد: اسدال كنيد. يعنى اين 
كار جايز است. حتى كفته شده است كه نظر با قصد تلذذ و ريبه اشكال دارد ولى بر زن لا-زم نيست كه خود را از جنين 
نظرهايى مخفى كند كه البته ما در حاشيه ى عروه احتياط وجوبى كرده ايم كه اكر نككاه بد مى كنند و منشأ فساد است زن هم 
بايد خود را بيوشاند. ان قلت: يوشاندن صورت در مقابل اجنبى مستحب است حال جرا شارع براى امرى مستحب اجازه داده 
است كه واجبى كه تركك تغطيه است كنار كذاشته شود؟ جرا اسفار كه واجب است به سبب امر مستحبى كنار مى رود؟ قلت: 
ممكن است امرى مستحب به حدى قوى باشد كه شارع ملاكك آن را بر حرام ترجيح دهد. مثلا اكر شارع مقدس بفرمايد كه 
نماز جماعت به قدرى مهم است كه هنكام اقامه ى آن بايد تطهير مسجد كه واجب فورى است را رها كرد آيا اشكالى به 


وجود مى آيد؟ در ما نحن فيه هم رعايت عفت نزد شارع بسيار مهم است مخصوصا در زمان حج كه 


وق عنادق روكت البث وجايد عقت در احك على رصانت شود وبي عفية سين نجه يشا اسعكات شر بر وعوي اسثار 


ارجحيت يابد. 


كفار7 تغطيه ى وجه و مبحث تظليل كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط أنا0لا. 


موضوع: كفارة تغطيه ى وجه و مبحث تظليل بحث در مسأله ى ”از مسائل مربوط به تروكك احرام است كه مربوط به حرمت 
يوشاندن صورت براى زنان در حال احرام است. در اين مسأله بحث از كفاره است كه اككر زن عمدا يا اضطرارا در حال احرام 
صورتش را بيوشاند آيا كفاره اى بر او واجب است يا نه. امام قدس سره در تحرير مى فرمايد: لا كفاره على تغطيه الوجه و لا 
على عدم الفصل بين الثوب و الوجه و ان كانت احوط فى الصورتين. امام ابتدا مى فرمايد: در يوشانيدن وجه كفاره اى نيست. 
همجنين در صورت اسدال كه نبايد يارجه به صورت بحجسبدء در صورت جسبيدن باز كفاره اى در كار نيست. امام قدس سره 
سر آخر احتياط استحبابى را در اين مى داند كه كفاره يرداخت شود. اقوال علماء: صاحب حدائق در ج ١8‏ ص 598 مى 
فرمايد: نقل الشهيد فى الدروس عن الشيخ فى المبسوط ان فديه تغطيه المراه وجهها شاه و قال الحلبى لكون يوما شاه و لو 
اضطرت فشاه لجميع المده و كذا فى تغطيه الراس. بعد صاحب حدائق مى فرمايد: و لم اقف بشىء من هذا القولين على دليل و 
ظاهر الشهيد التوقق فى المسئله. بنابراين در مسأله سه قول است:قول به اينكه مطلقا شاه است.قول به تفصيلى كه حلبى بيان 


كرد توقف در مسئله. دليل مسأله: در هيج روايتى سخنى از فديه نيست. از اين رو اككر كفاره اى در كار 


بود مى بايست در اين روايات عديده بيان مى شد. اككر در كفاره شكك كنيم برائت جارى مى شود. فقط يكك روايت ممكن بر 
كنان ذلكات مد ى آذ روارك :8 لباب عشم اد انرا ليه الكقارات ادق #بثاماء كله الساةم س ازماية: لكل شي + 
از لحاظ براى اينكه مخدوش است جون راويان موجود در اسناد قرب الاسناد محل كلام مى باشند. اما از لحاظ دلاللت 
يشدوى امع يدر لكل تن و كوعكدي عتم ساق كريس بلاازه زريرا ارو كا تدر ام مويف شوو الا تم ات ره 
نسخه ى ديككرى از اين روايت هست كه به جارى (خََرَجِتَ) از فعل (خََرَجْتَ) استفاده شده است كه آن هم نامفهوم است زيرا 
مجروح ساختن حج معناى قابل فهمى ندارد. مشكل ديكر اين است كه تخصيص كثير يا اكثر لازم مى آيد زيرا تروكك بسيارى 
هست كه دم شاه در آن كفته نشده و كفارات ديكرى در آن تعيين شده است. ممكن است فتواى شيخ و حلبى به سبب وجود 
اين روايت باشد ولى به هر حال مستند ايشان براى ما معلوم نيست. از طرفى تشبيه (احرام الرجل فى راسه و احرام المراه فى 
وجهها) من جميع الجهات نيست كه زن هم لازم باشد مانند مرد در صورت تخلف كوسفندى دهد. التاسع عشر: التظليل فوق 
الرأس للرجال دون النساءء فيجوز لهن بأنّه كيفيه» و كذا جاز للأطفال» و لا فرق فى التظليل بين كونه فى المحمل المغطى فوقه 


بما يوجبه أو فى السياره و 


القطار و الطائره و السفينه و نحوها المسقفه بما يوجبه. و الأحوط عدم الاستظلال بما لا يكون فوق رأسه كالسير على جنب 
المحمل أو الجلوس عند جدار السفينه و الاستظلال بهما و إن كان الجواز لا يخلو من قوه. اين مسأله سه فرع دارد: فرع اول: 
مردان نمى توانند هنكام سفر (نه هنكام اقامت در هتل و غيره) روى سرشان سايه بيندازند ولى زنها واطفال مى توانند. فرع 
دوم: در سايه انداختن فرقى نيست كه محملى باشد كه با جيزى كه موجب تظليل شود يوشيده باشد و يا در اتومبيل مسقف 
التظليل اين است كه كاه سقف هايى هستند كه مثلا مشبكك مى باشند و هرجند سقف هستند ولى موجب تظليل نمى شوند. 
اين سقف ها بلا اشكال مى باشند.) فرع سوم: را بعدا بيان مى كنيم. اما الفرع الاول: اقوال علماء: شيخ در خلاف ج 7 ص 18" 
مى فرمايد: بين شيعه خلافى در اين مسأله نيست. بعد از مالكك و احمد موافقت با ما را نقل مى كند. بعد از شافعى جواز آن را 
نقل مى كند. علامه در تذكره ج لاص ”6٠‏ اجماع اصحاب را ادعا مى كند بعد از عبد الله بن عمر» مالكك, سفيان ثورى» اهل 
المدينه و احمد نقل مى كند كه آنها هم قائل به حرمت تظليل شده اند بعد از شافعى جواز آن را نقل مى كند و مى فرمايد: 
كه همجنين جواز از عثمان و عطاء نقل شده 


است. ما وقتى به كتب خود عامه مراجعه مى كنيم مى بينيم جنين نيست و آنها مالك را جزء قائلين به حرمت حساب نكرده 
اند. صاحب كتاب الفقه على المذاهب الاربعه ج ١‏ ص 28١‏ تنها قائل به حرمت را حنابله مى داند. ازاين عجيب تر اين است 
كه بعضى از كسانى كه فقه حنبلى را نوشته اند احمد حنبل را هم موافق ما نمى دانند. از جمله ابن قدامه كه حنبلى است هنكام 
ذكر تروكك احرام اسمى از تظليل نمى برد. در ميان علماء شيعه از ابن جنيد مخالفت نقل شده است و صاحب جواهر عبارت او 
را نقل مى كند و با ديدن كلام او مى بينيم كه او هم در مخالفت صريح نيست و عبارت او دو يهلو مى باشد. دلالت روايات: 
اخبار در اين مورد بسيار است و صاحب وسائل عمدهى اخبار را در ابواب 65 تا 28 از ابواب تروك احرام آورده است. 
مضمون اين روايات با هم متواتر است و در ميان آنها تواتر اجمالى وجود دارد يعنى يقين داريم لا اقل بعضى از آنها از معصوم 
ضادن شذه اسك تتابرايق اك ر قد ر مشت رك داشعة باشند همان قدر مشت كه ثابت مى شود و الا يقين داريم اجمالا بعضى از آنها 
حتما صادر شده است. ما اين روايات را به هفت كروه تقسيم مى كنيم: الطائفه الاولى: رواياتى كه به طور عام مى كويد تظليل 
حرام است الطائفه الثانيه: رواياتى كه به مصاديق خاص مانند محملء قبه كنيسه و غيره اشاره مى كند. الطائفه الثالثه: نساء و 
اطفال را استثناء مى كند. اين روايات به دلالت التزاميه بيانكر 


اين است كه تظليل براى مردان جايز نيست. الطائفه الرابعه: رواياتى كه بيماران را استثناء مى كند. اين روايات هم مفهوم 
دارند. الطائفه الخامسه: رواياتى كه متذكر سايهى ديوار و امثال آن مى شود (سقف و مانند آن دراين روايت بيان نشده 
است.) الطائفه السادسه: رواياتى كه از باب محاجه ى بين ابو يوسف و بعضى از ائمه در مقابل خلفاى عباسى است كه ابو 
يوسف مى يرسد شما مى كوييد: زير سقف بودن اشكال دارد جرا وقتى فرد به محل اقامت مى رسد مى تواند زير سقف برود 
كه امام عليه السلام جواب محكمى به او مى دهد. الطائفه السابعه: روايات معارض است كه تظليل را جايز مى داند. ان شاء الله 


در جلسه ى بعد اين روايات را بررسى مى كنيم. 


حرمت تظليل براى مردان كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 


موضوع: حرمت تظليل براى مردان بحث در نوزدهمين تروكك احرام است كه مربوط به مسأله ى حرمت رفتن زير سايه در حال 
سفر براى مردان است. هنكام سفر نبايد زير محمل سقف دار قطارء اتوبوسء هواييما و غيره كه سقف دارند بروند. اقوال شيعه 
و سنى را خوانديم كفتيم از احمد حنبل نيز حرمت نقل شده است و با جستجويى كه انجام داديم ديديم ابن قدامه در مغنى نيز 
حرمت آن را متذكر شده است. او در مغنى ج ‏ ص 187 مى كويد: ولا يظلل على راسه فى المحمل فان فعل فعليه دم كره 
احمد فى الاستظلال فى المحمل خاصه و ما كانت فى معناه كالهودج و العماريه و الكنيسه و نحو ذلكك على البعير. (اينها 


محمل هايى بوده است كه جزئيات دقيق آنها براى ما امروزه مشخص 


نيست. وجه جامع همه ى آنها در اين بوده كه همه ى آنها سريوشيده بوده است.) بعد ابن قدامه موافقين و مخالفينى را ذكر 
جى كلاه الالكدووايات وسيده ايم و كلتيم ابن روارات رهقت كوه اسيم فى قولذة الطائفة الاولى :برواياتى اكد يه طور 
عامس كريد ابل عرام اسيية: ارات تر حرام حيرت 7 َن الئاس عَنْ عدي الله : فق القخضم قَالَ قلت لِأبى 
اْحسن الْأَِع (موسى بن جعفر عليه السلام) أل ونا ممخرم َال لت أدأعللُو أكَفَْ َل لت كن مرطتُ قالطلل 
كو .. حنديث #: عَنٍ ال عَنْ ص خَانَ َنْ هد الوَّحْمَنٍ بن اتساج قال سرأَلْتُ يا اسن ع عَنٍ الوَجلٍ الْمَخرم و كان ذا 
ص ابن الَّمْسٌ شَقَ علو ص دح (سردرد مى كيرد) فيد نه َالَو َعم به إِذَا لم أنه َب تيع أن تصديبة الس 
لط نا ححديث /:عَنٍ ابن له عَنْ إشكاق بن عَمَارٍعَنْ أبى لحن ع قَالَ سأ عن الْمُخرم بطلل عليه وَ ُو محم قا قَالَ نَا 
ِنَّا مَرِيضٌ أو مَنْ به عله وَ اذى لَا يق السّمْسَ حديث ٠ن‏ عَنْ أَخمد بن مُححمَدٍ بن عيسى عَنْ على بْنِ أمَد عَنْ مُوسَى بْن عُمَوَ 
عَنْ مُحَمّدِ بْن مَنْضُور عَنْهُع قَالَ مله عن الطَلَالٍ لْمُخرم قََالَ ا يطَللُ إلا مِنْ ِل أَوْ مَرض اين حديث مضمره است و بيان 
كوي 6د ار دام اباد عليه لساك :تقل م كام قز اين روات مسطى من هوهق دواره را ادال الى كوك سن 1 


علت و مرضى دارد 


املتشيا بقوه الست د ب و سعَاعِيل بن عبد الْحالِقٍ َالَ الت أب عدٍدِ اللّوع هل يمير الْمَْمٌ مِنّ 
الشّمْس كَمَالَ لا إن ذ بكر شعن كيرا أذ قال ذا عله نل وه 11ل ١‏ يعوب تن حلي بن إنراهيع عن أببه عن عبد لله بن 
المخيره قال الث ا م سمه ل سر 
معد بن أخترة عن عَلك لبان عن ايم : - ل 0 
شفع كان وَأ بق ِو احاجن (ديواره ى محصل) إِذا أَخَ بعد مى خوانيم كه سايه ى ديواره هاى محمل اشكال 
جن دار مسترت الحتياطل ع عرد رو حي الهائرا هم ترام اتيت (از باب استحباب) حديث ١8‏ عن عدو هق أصْحَابنًا عن 
أَحْمَدَ بْن مُحَمَدٍ عَنْ عُثْمَانَ بن ِب ى الكلَايَ قال كلت لِأبى الْحَنٍ اولع إن عل بن شِهَابٍ يَشْكو وَأَسَه و ابد شَدِيد وَيُرِيه 
أَنْ يحرم فَفَالَ إنْ كَانَ كما رَعَمَ فَلِْطَكَلُ و أمًا أَنْتَ فَاضْح (آشكار كن و نبوشان) لِمَنْ أَخْرَمْتٌ لمتحديث نات لقاو سيك ١‏ 


- 
أن 


باب 28 از ابواب تروكك احرام و حديث ” باب # از ابواب بقيه الكفارات بر مدعى دلالت دارد. الطائفه الثانيه: رواياتى كه به 
مصاديق خاص مانند محملء قبه كنيسه و غيره اشاره مى كند. باب #6 از 


واب اروك ااعرام اديت الكت ْنّ الْحَسَن بِإسْنَادِهِ عَن الْحس : ِنِ بْنِ مَجِيدٍ عَنْ ص وَانَ عن الْعَلَاءِ عَنْ محمد بْنِ مُندِم عَنْ 
أعدِجماع قال سأ عنٍ التخرم يرب اق َال كت ْم التخرمة قال عم اين روايت صحيحه است. حديث ”عن عن 
ابن مِنَانٍ عن ابن مُشكانَ عَنٍ الْحَلبِيَ قَالَ سأَلْتٌ أَا عدي اللّو ع عَنٍ الْمُخرم بَْكبُ فى الْعبّهِقَالَ مَ يجينى إلا أن يكرة تريضا 
قلت فَالنَسَاءُ قَالَ َعَم اين روايت صحيحه است. در اين روايت عبارت (مَا يُعْجيُنِى يِننى) بوى استحباب مى دهد و به قرينه ى روايات 
كوو كارا رامو د اللاي حدر اد لدوم ويه بناجا رمن بالق وكا لاني عورا 
مُوسى بن الْقَاِم عَنْ صَفْوَانَ عَنْ هسّام بن سَالِم قَالَ سَأَلْتُ أبَاعَِدِ الع عَنٍ المُخرم يركب فى الكَنيسه قََالَ َو هُوَ لِنَاءِ جاب 
اين روايت صحيحه است. نوكه دو بوانت وم #وني المفحموة اسم وهو دو ركب و زاناء شاد ق هله لاتقل 
شده است. الطائفه الثالثه: نساء و اطفال را استثناء مى كند. اين روايات به دلالت التزاميه بيانكر اين است كه تظليل براى مردان 
ل م ا ْنُ الْحَسَن بِإِسْمَادِهِ عَن الْحْس: ئْنِ بْنِ سَعِيدٍ عَنْ حَمّادٍ عَنْ ريز عَنْ 


ار ا ويا حديث 3: عَنْ عِدَّهِ مِنْ 


أبى ححرّة عَنْ أبى بير عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع قَالَ سَألنهُ عن الْمَوأءِ يُضْرَبُ عَلَيَِا الال وَ هِى مُحْرمة قَالَ نحم الْحدِيتٌ سند اين 
روايت به سبب على بن ابى حمزه ضعيف است. از اين روايت استفاده مى شود كه در ذهن راوى اين بوده است كه تظليل 
براى مردان اشكال دارد و ازاين رو حكم آن را در مورد زنان سؤال مى كند. الطائفه الرابعه: رواياتى كه بيماران را استثناء مى 
كند. اين روايات هم مفهوم دارند. باب 8 از ابواب تروكك احرام حاديث ": عِنْ تعد بْنِ عَدِد اللّهِعِ الْحَسَنٍ بْن عَلِّ عَن 
اعباس بْن معْرُوفٍ عَنْ بغض أَطد ابا عَنْ أبى عدي اللّع قَالَ سَألّهُ عن الْمُخرِم ا َهُ زَمِيلّ (هم كجاوه اى داشته) فَاغْتلّ (مريض 
شد) فطل َلَى ره أله أنْ َمِل فقَلَ نَم اين روايت مرسله است. حديث :١‏ معد : ْنُ الْحَسَن بإِسْنَادِِ ع عن الْحْسَيْن بن سَعِيدٍ يل 
عن بكر ْنَا قَالَ كتبت إلى أبى جَعقرٍ اننع أ لعن قي قبي اراق ليله فلن الل إذا أعروة ترق لى ان 
لل علو عليقا فكت طلل عانقا و خ دَهًا الطائفه الخامسه: رواياتى كه متذكر سايه ى محمل و امثال آن مى شود (سقف و 
ل و ا ل ل لي ا 
عِدَِّ مِنْ أَصْحَابًاعَنْ أَخمة بن محمد عَنْ محمد بن إشماعِيل بن بيع َالَ كتبتُ إلى الرضَاع هل يه جوز لِلْمَخرم أَنْ يش تحت 
ظِلٌ الْمَحْمل فَكّبَ نََمْ الْحَدِيتٌ اين روايت صحيحه است. 0 


نيست زيرا كسى زير شتر نمى رود بلكه مراد سايه انداختن محمل از يهلو بر فرد است. امروزه هم وقتى سوار ماشين مى شوند 
ديوار و غيره بر سر مسلمانان سايه مى افكند كه اشكال ندارد. حديث #: أَحْمَدُ بن على بْنِ أبى طَالِبٍ لطر ئّ فى الإختجاج 
َنْ مد بن عدي ابن عفر اْجخيري أنه كت إِلَى صَاجب الزَّمانِع يأل عن المخرم يق اطَالَ (سايه ى بالادى سرش را 
بر مى دارد) عَهلْ َع َب الْعَمَاريّه (اتخته هاى بدنه ى محمل) أو الكنِيسَه وَ بقع لحن (دو بالى كه در دو طرف محمل 
است را هم بايد بردارد) أَمْ لَا فَكَتَبَ لَه لَا َي ع ء عَلَيْهِ فى 7 تَوْكهِ رَفْعَ الْحَشَّبِ الطائفه السادسه: رواياتى كه بين سير در سفر و بين 
اقامت در منزل فرق مى كذارد باب 88 از ابواب تروكك احرام. اين باب حاوى محاجه ى بين ابو يوسف و بعضى از ائمه در 
مقابل خلفاى عباسى است كه ابو يوسف مى يرسد شما مى كوييد: زير سقف بودن اشكال دارد جرا وقتى فرد به محل اقامت 
مى رسد مى تواند زير سف برود كه امام عليه السلام جواب محكمى به او مى دهد. ان شاء الله روايات اين باب را در مسأله 
ى ديكر مى خوانيم. الطائفه السابعه: روايات معارض است كه تظليل را جايز مى داند. باب 26 از ابواب تروك احرام حديث 
٠‏ عَنْ سد عَنْ أبى جَعْفْر عَنْ مُحَمَدٍ بن أبى عُمثِر عَنْ جميل بن دَرَاجٍ عَنْ أبى عَدِد اللّوع قَالَ لا يأ بِالطََالٍ لِلنَّاءِوَكَد 


تصقن تحال اس ورامك معيحة اسكا :ا بسووا د 


روايت به ظاهر معارض است ولى در واقع معارض نمى باشد. 


حرمت سايه براى مردان كتاب الحج 
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بحث اخلا.قى: در كلمات قصار امام هادى عليه السلام مى خوانيم: (إِنَّ الطَالِمَ الْحَالِم يك ادٌ أَنْ يُعَْى عَلَى ظُلْمهِ بِحلْمِهِ وَإِنَّ 
الْمْحِنَّ السَفِية يك ادٌ أَنْ يُطفِيَ تُورَ > 
ظالم صاحب حلم و غير ظالم سفيه مى كند. البته ممكن است مراد از حلم در اينجا عقل باشد همجنين ممكن است مراد همان 
تحمل و حلم و بردبارى باشد. امام عليه السلام مى فرمايد: اولى ممكن است به سبب حلمش مشمول عفو الهى شود ولى دومى 
ممكن به سبب سفاهتش مشمول عنايت خداوند نشود. انسانى كه عاقل است و حلم و بردبارى دارد» هنكام ظلم كردن به 
حدى قانع مى شود و از آن حد تجاوز نمى كند. از طرفى جون حليم است ممكن است بعد يشيمان شود و در صدد تداركك 
ظلم بر آيد. ولى شخص سفيه؛ اى بسا مى خواهد رعايت حق كند ولى فسادى كه به بار مى آورد بيشتر از مقدارى باشد كه 


در صدد آباد كردن آن بوده است و اى بسا كار خوبى كه انجام مى دهد توأم با منت و ايذاء باشد. بارها كفته ايم از مسائلى 


عا 4 


4 بس تهِهِ) (بحار الانوار» ج /. ص ه8”".) امام عليه السلام در اين روايت مقايسه اى بين 


كه در هر زمان و على الخصوص در زمان ما بايد بر آن تكيه كرد مسأله ى عقلانيت در اسلام است. بسيارى از مذاهبء از 
عقلانيت فاصله كرفته اند. وقتى به مسيحيت 


مى كوييم تثليث با توحيد نمى سازد مى كويد: اين كار عقل نيست و خداوند هم واقعا سه تا است و هم واقعا يكى مى باشد و 
مى كويند مذهب عقلانى نيست بلكه كار دل مى باشد. همجنين وقتى به متصوفه مى كوييم كه وحدت وجود صحيح نيست و 
اكر جنين باشد ديكر خالق و مخلوق و رازق و مرزوقى نيست و لازمه ى آن اين است كه خداوند در روز قيامت خودش را 
عقاب كند و خودش رادر بهشت ببرد آنها در جواب مى كويند: اين مسأله كار عشق است نه عقل. متأسفانه جمعى از مسلمين 
هم به سبب دور ماندن از مكتب اهل بيت كرفتار همين تفكر شده اند و مثلا معتقد به جبر مى باشند. وقتى مى كوييم اين كار 
باعدالت خداوند سازكار نيست زيرا من مجبور مى باشم كناه كنم و بعد خدا هم مرا عذاب مى كند. آنها در جواب مى 
كويند: مذهب با عقل جدا است. همجنين مى كويند: احكام تابع مصالح و مفاسد نيست و توجه ندارند كه در اين صورت 
ترجيح بلا مرجح مى شود زيرا جرا اين واجب شده است و آن حراء؟ ما به بركت اهل بيت طرفدار عقلانيت در اسلام هستيم. 
قريب به هفتاد آيه مربوط به عقل مى باشدء عباراتى جون (اولو الالباب»» (اولوا العلم)» (يتفكرون)» (يتذكرون) و غيره در 
كتاب اصول كافى» اول ج اول احاديث عقل و جهل مطرح شده است و احاديث بسيارى در اين زمينه وارد شده است. بنابراين 


بيروان اين مكتب بيرو عقل هستند. امروزه جيزى كه به انسان جاذبيت مى دهد مسأله ى بيروى از 


عقل است. ما روايات بسيارى در مورد فلسفه ى احكام داريم مانند علت اينكه نماز ويا روزه واجب شده است. معناى اين 
روايات اين است كه دين بر اساس عقلانيت است. اكر عقلانيت از دين جدا شودء دين جزء خرافات مى شود. امام هادى عليه 
السلام در كلام كوتاه بالا اشاره به همين نكته مى كند و مى فرمايد: فرد ظالم اككر عاقل باشدء راه به روى او باز است ولى اكر 
محق باشد ولى سفيه راههها به روى او بسته مى شود. انقلاب اسلامى نيز در ده روز به ييروزى رسيد و اين به سبب عقلانيت 
امام قدس سره و برنامه ى خاص ايشان بود. عقلانيت امام قدس سره ايجاب كرد كه الككوى انقلاب كشور از الككوى انقلاب 
بيامبر اكرم (ص) اقتباس شود. رسول خدا (ص) سيزده سال در مكه فرهنكك سازى كرد و به تعليم مردم يرداخت. بعد از اينكه 
مردم عاقل شدند يايه ى حكومت ريخته شد و رسول خدا (ص) بعد از مهاجرات حكومت اسلامى را تشكيل داد. بيش از 
هشتاد سوره از سور قرآن در مكه نازل شده است و مكه دوران فرهنكك سازى و تعليم و تربيت بوده است. وقتى يايه هاى 
معرفتى يكك مكتب محكم شود آن وقت انقلاب امكان يذير است. امام قدس سره نيز يانزده سال با اعلاميه هاء روشنكرى ها و 
امثال آن فرهنكك سازى و آكاهى بخشى كرد واين موجب شد انقلاب در آن ده روز به ثمر بنشيند. بيامبر اكرم (ص) وقتى 


مكه را فتح كرد و آخرين سنكرهاى دشمن را فرو ريخت اعلام عفو عمومى دارد. امام قدس سره نيز 


بعد از انقلاب فرمود سابقه ى اشخاص را رها كنيد و معيار حال فعلى ايشان است. همجنين ييامبر اكرم (ص) مرتب به اصحاب 
و يارانش تذكر مى داد كه از هواى نفس دورى كنند: (حب الدنيا رأس كل خطيئه) معناى آن اين است كه جناح ها نبايد به 
فكر خود باشند بلكه بايد به فكرء مردمء نظام و كشور باشند. به دنبال اين نباشند كه منافع حزبى اشان جه جيزى را اقتضاء مى 
كند. امام صادق عليه السلام در مورد فلسفه ى حج كلادم بسيار جالبى دارد. ايشان در ضمن بيان فوائد حج مى فرمايد: 
اهكان طفاق حلي خرانة و بام عد وروت بلقم جام كيه بن لتر جد يعن يون انرما ناد زو لو كان كل قوم عا 
يتُكنُونَ عَلَى بِلَادِجمْ و مرا فيا هَلكوا وَ حَرِبتٍ الْبْلَادٌ) يعنى ار هر كشورى و هر جمعيتى به فكر منافع خود باشد هم كشورها 
هلاك مى شوند وهم بندكان خدا. ما هم در زمان رحلت امام قدس سره علاوه بر اينكه بايد به ياد امام باشيم بايد به كارها و 
سياست هاى او نيز توجه كنيم. موضوع: حرمت سايه براى مردان بحث در نوزدهمين تروك احرام است. اين مسأله مهم و محل 
ابتلاء مى باشد و آن اينكه مردها هنكام مسافرت نبايد زير سايه قرار بككيرند. طوائف هفت كانه ى روايات را خوانديم و اكنون 
به جمع بندى آنها مى يردازيم: شش كروه از روايات مسأله ى فوق را مطرح مى كند. بعضى با اطلاق و بعضى با بيان جند 
مصداق و امثال آن» بعضى هم از معاف بودن زنان و كودكان سخن مى كفت 


كه مفهوم آنها مؤيد ما مى باشدء همجنين رواياتى كه مى كفت در منزل مى توان زير سايه رفت ولى در حال سفر نه. از 
ديك ١:‏ ياب 8+ أو رات تروك احزام ليطابه ىق تخا لفت مي شوغ اى عبد الموج قلق ل بان اشن ليوو قة مخض 
فيه لِلرّجَالٍ از حديث " باب 85 هم مخالفت استشمام مى شد عن ابن سِدمَانٍ تحن ابن مُسْكانَ عَن الْحَلِيَ قَالَ سَأَلْتٌ أََا عَقِدِ الله 
ع عَنِ الْمُحْرِم يركب فى الْقبِْ قَالَ مرا يُفجينى إلا أَنْ كرنقيها قلك نك نانك وى ابسن فى كيه عبارت (مَا 
يُعْجِيْنى) منافاتى با آن طوائف ندارد خصوصا كه ذيل حديث آن را توضيح مى دهد. همجنين حديث ده اشاره به حال 
ضرورت دارد بنابراين خلا-صه اينكه اصل مسأله داراى مشكلى نيست و هم از نظر اقوال و هم روايات امرى مسلم مى باشد 
حتى از روايات متعددى برداشت مى شد كه اصل مسأله در نظر راوى مسلم بود و فقط از شاخ و بركك آن سؤال مى كرد. بعد 
امام قدس سره اضافه مى كند كه تظليل براى نساء و صبيان بى اشكال است. ما هم اين روايات را در طائفه ى سوم خوانديم. 
البته صبى بايد به حدى باشد كه رجل به آنها صدق نكند كه غالبا همان سنين قبل از بلوغ مى باشد به هر حال بايد به سنى 
باشند كه تاب تحمل كرما و سرما را نداشته باشند. اما فرع دوم در كلام امام قدس سره: بين انواع سترها و سايه ها فرقى نيست. 


جة اذ رلوم وشاكل نا فعا 


كذشته باشد و يا از وسائل امروز. كسى نمى تواند بكدُويد كه روايات در مورد قبه و كنيسه و محمل ها و كجاوه هاى كذشته 
بوده است و ارتباطى به ماشين هاى مسقف و هواييماى امروزى و امثال آن ندارد. دليل عدم فرق دو جيز است: دليل اول: 
اطلاقات: طائفه ى اولى از روايات كه مطلق بود و هر نوع سايه را ممنوع مى شمرد. دليل دوم: الغاء خصوصيت: طائفه ى ثانيه 
كه مصاديقى مانند قبه و كنيسه و غيرهما را بيان مى كرد روايات مطلق طائفه ى اول را تقييد نمى كند زيرا اينها از باب بيان 
مصداق است و اثبات شىء نفى ما عدا نمى كند. اين روايات را به دست هر كسى كه بدهيم الغاء خصوصيت مى كند و مى 
كويد بين وسائل ديروز و امروز فرقى نيست. فرع سوم: آيا سايه بيان حتما بايد بالاى سر باشد تا حرام باشد يا اينكه اكر سايبان 
در طرف راست و جب هم باشد باز ممنوع است؟ اكر آفتاب از طرف شرق و غرب مى تابد و من در كنار بدنه ى اتومبيل» 
كجاوه؛ ديوار و امثال آن باشم و يا اكر عده اى هنكام حركت هستند و من در سايه ى شتران حركت كنم آن هم ممنوع مى 
باشد. صاحب جواهر در ج ١148‏ ص ”50 از شهيد ثانى در مسالكك نقل مى كند كه فقط بالاى سر معيار است ولى بعضى از 
عبارات اصحاب نشان مى دهد كه از كنار هم مانع مى باشد. نقول: اكر معيار ما طائفه ى اولى باشد كه مطلقات بود و فقط از 


سايه و تستر سخن 


مى كفت در اين حال هر نوع سايه و تسترى ممنوع مى باشد. با اين حال در طائفه ى ينجم در صحيحه ى محمد بن اسماعيل 
بن بزيع كه حديث اول باب 7 از ابواب تروكك احرام است خوانديم كه سايه از يهلو اشكال ندارد. روايت 8 باب 71 هم 
همين دلا-لت را داشت اين روايت كه سؤال حميرى از امام زمان سلام عليه بود بيانكر اين بود كه سايه ى محمل و امثال آن 
اشكال ندارد. البته روايت حميرى مرسله است زيرا طبرسى صاحب احتجاج كه حديث فوق را نقل مى كند قرن ها قبل از 


اختصاص حرمت استظلال به حال سفر كتاب الحج 
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موضوع: اختصاص حرمت استظلال به حال سفر بحث در مسأله ى /7از مسائل مربوط به تروكك احرام است و آن اينكه 
شخص محرم اكر مرد باشدء در مسير راه نبايد زير سايه باشد. حال بحث در اين است كه آيا در منزل ويا خيمه و يادر 
بازارجه و يا تونل مى توانند حركت كنند ويا اينكه مى توانند جتر بر سر بككيرند و حركت كنند و امثال آن (مواردى كه در 
حال سفر نيستند.) امام قدس سره مى فرمايد: حرمه الاستظلال مخصوصه بحال السير و طى المنازل من غير فرق بين الراكب و 
غيره و اما لو نزل فى منزل كمنى و عرفات او غيرهما فيجوز الاستظلال تحت السقف و الخيمه و اخذ المظله فيجوز لمن كان فى 
منى ان يذهب مع المظله الى المذبح او محل رمى الجمرات و ان كان الاحتياط فى التركك امام قدس سره در اين مسأله ابتدا 
يكك قاعدهى كليه بيان مى كند و 


بعد مصاديقى از آن را ذكر مى كندء مى فرمايد: حرمت زير سايه بودن براى مردان مختص به حال سير و در حال مسافرت 
بودن است. در اين صورت محرم جه راكب باشد و جه بياده در هر حال بايد از استظلال اجتناب كند (اين در مقابل قول شهيد 
ثانى است كه مى فرمايد: يباده ها مى توانند زير سايه باشند) اما اكر محرم وارد منزل شد مانند اينكه به منى يا عرفات رسيد و 
يا وارد قهوه خانه هاى وسط راه شد در اين حال مى تواند زير سقف سايه دار باشد و يا اينكه جتر بر سر كيرد. از اين رو كسى 
كه در منى است مى تواند جتر بر سر كيرد وبه محل قربانى و يا به منى برود. هرجند احتياط مستحب در تركك است. اين 
احتياط ناظر به قول كسانى است كه مى كويند اككر به منزل رسيدى زير خيمه برو ولى زير سايبانى كه با انسان حركت مى 
كند مانند جتر قرار نككيرند. اقوال علماء: كاشف اللثام» ج ه ص 5٠7‏ مى فرمايد: فى المنتهى اذا نزل جاز ان يستظل بالسقف و 
الحائط و الشجره و الخباء (خيمه) و الخيمه و ان ينزل تحت الشجره و يطرح عليها ثوبا يستتر به وان يمشى تحت الظلال. (مثلا 
اززير بازارجه ويا تونل رد شود) صاحب جواهر اين مسأله را شفاف تر مطرح مى كند و درج ١8‏ ص 5١8‏ مى فرمايد: لا 
خلاف فى جوازه للرجل حال النزول بل الأجماع بقسميه عليه نعم قد يتوقف فى تظليل يسير معه و نحو (يعنى در سايه اى مانند 


شر 


كه با انسان حركت مى كند نبايد قرار كرفت و فقط مى توان زير سايه بان ثابت بود.) فالا-حوط ان لم يكن اقوى اجتنابه 
بنابراين مطابق فتواى ايشان حتى بعد از اقامت هم نمى شود سوار ماشين سقف دار شد ولى امام قدس سره و ما اشكال نمى 
كنيم اكر به اين فتوا قائل شويم مشكلات بسيارى براى حجاج ايجاد مى شود زيرا غالبا براى رفتن به حرم در روز از ماشين 
استفاده مى كنند. دليل مسأله: دليل اول: سيره. سيره بر اين بوده است كه افراد در منى و عرفات زير خيمه و منزل مى رفتند و 
كسى حكم به عدم جواز نكرده است. از روايات هم استفاده مى شود كه در عصر رسول خدا (ص) هم خيمه وجود داشته 
اسست؛ از أن جالاتزء اختلاتفى كين .ما و ديكران است در متزل نيشت بلكه دن مسين زاه اتجلاق من باشد. در تمتزل همه از 
شيعه و سنى اتفاق دارند كه مى توان زير سقف رفت و اختلا.ف فقط در مسير و در حال مسافرت وجود دارد. دليل دوم: 
روايات باب 28 از ابواب تروكك احرام اين روايات بين منزل و بين مسير راه فرق مى كذارند و غالب اين روايات در مقابل اهل 
سنت مانند ابو حنيفه» ابو يوسف شاكر ابو حنيفه و يا در حضور هارون الرشيد ويا مهدى عباسى و ساير خلفاء عباسى مى 
باشد. اين روايات بيشتر حاوى اين بحث است كه جرا در مسير راه بايد بالاى سر مكشوف باشد و در محل اقامت لازم نيست. 
البته سند اين احاديث خالى از اشكال نيست ولى جون متضافر است 


لحاوس عر را لوقت 1 عياب ررد . حديث : مُححمَدٌ بْنُ الْحَسَن بِإِسْمَادِهِ عَنْ مُوسَى بْن الْقَاسِم 
عَنْ جَعْفْر : بن مُحَمَدٍ الْمُتنَى الْحَطِيب عَنْ محمد بن الْفُصَيِلٍ وَ دير بن ! فعاف كال كلك قد 111 سوك يا ابي مكنَّى فقت 
ع إل ََالَ بى خَلَ هَذَا الْفَاسِق (ابو يوسق) آنفا فجلسن قبالة أبى الْحسنِيع (در مقابل امام كاظم عليه السلام نشست) 
3 الع عو ا افر تارك ىعر يمال عن الوا ل 1.4 قا عل في ضار ا يمه ار 
َال لَه عم عاد عَلهِ اَل به اهز بط يحكك ا أب لحن فم هق بين ها ققَالَ يا ا بوم سف إِنَّ الدَّينَ ليس يُقَاسُ 


كمَيَاتكم. اعرد مجرتي عدار يوم كيدا 2 اضوع قرا الوضيار قلا بها رار كول لومخ كان 
رَسُولٌ الله ص يَذ كت رَاحِائَهُ قلا يَث َظِلٌ عَليهَا و ويه الشّمْسُ (آفتاب هم ناراحتش مى كرد) فَيِسْير بَعْض جص دو ببتغض و رب 
يشير وَجْهَهُ يده وَ ذا ترَلَّ (وقتى بياده مى شد) اشمَظَلٌ بِالْحْباءِ وَ فى الْبِيِتِ و بِالْجدَار. در سند حديث محمد بن فضيل قرار دارد 
كه در مورد آن كفته شده است كه جزء غلاه بوده است. او توثيق نشده است. حديث :: عَنْ عَلٌِّ بْن مُححَمّدٍ عَنْ سَهْلِ بْن زِيَادٍ 
قن ابن أَبى ترات عن محمد بن الْقصَيل قال ما فى ديز بخجى بن حَائِدٍ بمكة كه از رجال بنى عباس بوده) و حا متاك أَبو 


الحَسَنِ مُوسَىع و أَبُو يُوسُْفٌ فَمَامَ إليِه أبُو يُوسْفٌ و 
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تريح بن بَدَئِْفقَالَ با أب الْححسَنٍ لت فتداك الْمخرم يطلل قَالَ لا قال مَل بالج دار وَالْمَخملٍ و يدل الت وَ الها قَالَ 
نَعَمْ قَالَ قَضّ جك 0 يُوشفَ شّية هَ الْمِجَهْزِي فَقَالَ لَه بو الْحَمنٍع أ نا يُوسْفٌ إِنَ الذين لفق ]م 
أضحابكك إن لل عر ل أ فى كتابه بلَقٍ و أك في َاجِدَينِ و َم وض بهما إن عذلَنٍ وَأ فى كتابه بويج و أَمل 
بلا شهُودٍ َأنَنُْ شَاِدَيْنِ فِيما أَبْطلَ الله و بطم شَاِدَ: بن فِيما أكد الله عر وَ جل وَ أَجَْنعْ طَلَاقَ الْمَجْنُونِ وَ السَكرَانٍ حي رَسُولُ 
ال ص فَأَحوم وَ َع علو دحَلَ انيت و الْخباء و اسْعطَلٌ بالْمخمل و الْجدارٍ كفنا ما عل رَسُولُ الل ص قُته تدر إين حديث 
امام عليه السلام در مقابل سؤال ابو يوسف به جوابى نقضى در مورد طلاق و ازدواج مثال مى زند تا ثابت كند كه كار دين با 
قياس جلو نمى رود. بعد اضافه مى فرمايد: كه شما دستور قرآن را برعكس كرده ايد و در مورد طلاق دو شاهد را لازم نمى 
دانيم ولى در مورد ازدواج قائل و عداية #العة 1 عَلِيٌ بْنِ الحسَينِ بإستادِ ع الع ا 


أبى جَعْمَر النَانِىع أَنهُ يِل مرا قوق بين الْقَتِطَاطٍ و : يِنَ ِل الْمخيلٍ فَقَالَ لا يَِغى أَنْ مث مَطل ذ فى الْمَحْمِل وَ الْمَوقُ بَينَهُمَا أن 


العرأه ملعك فى شغ صقان شد الها وكا تفيدى | الصَّلَاة فَالَ صَِدَفْتٌ جَعِلتٌ فِتَدَاك در اين حديث هم امام جواد عليه 
السلام در رد قياس مزبور به مسأله ى زن در حال 


عاذت امل بين كاماداى فى فررها ينكد رو وردال بعادت بق لعازارا ترات لوواكنه وهم رزوزارا ولق نيه ازبيا كد حلان مايرا 
لازم نيست قضا كند ولى روزه را بايد قضا كند . حديث 6 فِى عُيُونٍ اَْخهَارِ عَنْ أبيه عَنْ عَلِّ بْن رايم ْنِ هَاشِم عَنْ أيه عَنْ 
فم بن جبتوى عن بض أطه صاب َال ال بو وشت إِْمَؤدِي و ند ُومرى بن مجتقرع أ أن لى أذ أشألة عن تسائل لبن 


ه دو 


عِنْدَهُ فيهَا شَ شي ءٌ (كه امام كاظم نتواند جواب دهد) فَقَالَ لَهُ نَعَمْ فَفَالَ لِمُوسَى بن جغفرع أشألك قَالَ َعَم كَالَ ما تَقُولُ فى 
التَظليرٍ لمُخِمٍ قا اللا به أ قَالَ مضب الْخباء فى الَوْضِ و يَدْحَلُ الت قَالَ نَم قَالَ قم لق بين دين قال أَبُو اسن ع ما 


ع 
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امسدا 


تقول فين الطامك أ تَعَض فى الصَلاه َال لا َل فى الصّؤْع قَالَ َعم كَالَوَلِم قَالَ هكدًا بجاء ََالَ أبو انيع نا 
كان المي أبى وشت نا أراك مركفت عي (ديدى كارى أز + دستت بر نيامد) قَال رَمَانِى حجر دَامِعْ (ابو يوسف كفت: امام 


كاظم با آن جواب در واقع سنكك محكمى بر دهان من زد) اين روايت مرسله است. حديث «: عَبِدَ اللو بن حَغْفر الْحِميرىٌ فى 
َب الْإشَاِ عن أَخته ب بن محمد عَنِ الْبَِْ ع الوضّ اع كَل َال ُو حيفة أ فرق (جه فرقى است) ماين َال اْمُخرم و 
الْجِدَاءِ فَقَالَ بو عَدِدِ الع إنَّ الشنّهَ لا تُقَاسٌ راوى اين حديث امام رضا عليه السلام است كه جريان سؤال ابو حنيفه از امام 
صادق عليه السلام را 


نقل مى كند. امام رضا عليه السلام معاصر ابو حنيفه نبود جون ابو حنيفه سنه ى ١8٠‏ فوت كرد و امام رضا عليه السلام در سال 
8 متولد شد. صاحب جواهر از اين روايت به صحيحه ياد مى كند و حال آنكه اين حديث از قرب الاسناد است و ما در سند 
آن اشكال مى كنيم. اين شايد به سبب آن بوده است كه صاحب جواهر در سند قرب الاسناد اشكال نمى كرد. حديث #: 
أخمد بن على ْنٍ أبى طَالِبٍ الطَبِي فى الْإختجاج قَالَ سَألَ ميحد بن الْححسَنِ (شاكرد معروف ديكرى از ابو حنيفه) أبَاالْحَسَنٍ 
ُوسى ع يضر مِنَّ اليد (هارون الرشيد عباسى) و هُمْ بتمكة فال لَهُ أ يور إلْدخرم أن بطلل عل مخيلة فَقَالَ له مُو سَى ع لَا 
ادا و شر بار ته اضر ابر أَنْ بف ى نحت الظذَالٍ مُختّارا فَالَ له نع قتضَاعكك مُبحمد بن 
امن (بوزخند زد) ِنْ ذلك فَقَالَ له أبُو التحمنٍع أ ت* تَعْجَبٌ مِنْ سُنَّهالنَ ص و تَسْتهْزِئٌ بهَا إِنَّ رَسُولَ اللّهِ ص كَشَفَ ظَِالَُ فى 
إِخْرَامِهِ وَ مَشَى مت الالو و مخرع إن أخكام الها معط لا قاس قن من بغ ا على بغض قفد مَل سَوَاءَ السّبيلٍ 
فكت مُحَمَدُ بْنُ الْحَمَن لَا يُوْجِعٌ واب 


حرمت استظلال براى مردان كتاب الحج 
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الاول: بعضى از اصحاب كفته اند كه عدم 


جواز زير سايه رفتن براى مرد محرم مخصوص كسانى است كه سواره هستند ولى اككر مردى در حال بياده راه رفتن است او 
مى تواند زير سايه باشد و يا مثلا جترى بر سر خود بكيرد. صاحب حدائق درج ١8‏ ص 57/4 اين قول را مطرح مى كند واز 
شهيد ثانى و غير او اين قول را نقل مى كند و مى فرمايد: صرح شيخنا الشهيد الثانى نور الله تعالى مضجعه و غيره بان التظليل 
انما يحرم حاله الركوب فلو مشى تحت الظلال كما لو مشى تحت الجمل و المحمل جاز. صاحب جواهر هم در ج ١18‏ ص 50 
متعرض اين معنا شده است و از شهيد ثانى همان قول را نقل مى كند و بعد اضافه مى كند: و فيه منع واضح. ابتدا بايد ديد 
مستند شهيد ثانى جه بوده است. ظاهر دليل ايشان همان رواياتى بود كه قبلا خوانديم و در باب 87 از ابواب تروكك احرام 
آمده بود و آن اينكه مى فرمود شخص بباده مى تواند تحت سايه ى محمل و يا شتر حركت كند. نقول: اين روايات متعرض 
جواز استظلال از كنار است نه بالاى سر. بحث ما اكنون در مورد ستر از بالاى سر است. كسى كه بياده است هركز زير شكم 
شتر و يا زير خيمه كه روى شتر است نمى رود بلكه فقط از كنار آن حركت مى كند آن روايات ناظر به سايه ى بالاى سر 
نيست. مضافا بر اينكه رواياتى وجود داشت كه مطلق بود و اصل سايه را براى محرم حرام مى دانست. اين روايات شخص 


محرم را جه سواره باشد و 


جه يباده شامل مى شود. مضافا بر اينكه در سابق معمول نبوده است كه كسى محرم شود و بالاى سر خود جتر و جيزى مانند 
آن كوه الأنهر القنائى: ابابين استظلالو به عير كه عمراه فرد شركث مي كدو باحيرق كه ثارت است فرق دارة؟ جيزى 
كه همراه محرم حركت مى كنند مانند» جتر؛ ماشين سقف دار و يا استفاده از محمل و امثال آن است ولى جيزهايى كه ثابت 
است مانند رفتن در تونل » بازارجه؛ زير يل و امثال آن مى باشد. اين مسأله را غالبا متعرض نشده اند ولى مرحوم فخر 
المحققين در شرح ارشاد اين مسأله را ذكر كرده است كه ما آن رااز كشف اللثام نقل مى كنيم كه مى فرمايد: ان المُحرَّم عليه 
شائوا رقو حال سد انما هن الاينظاول ما كف معد #العضما نالو بقن ده ترقفه ارقلل او حون أن شيهية فلك الدع انض 
روايت خاصى وارد نشده است ولى ما مى كُويِيم اطلاقات روايات سايبان ثابت را شامل نمى شود. در اين روايات از محملء 
قبه» سايه ى شتر و امثال آن كه همه متحركك هستند سخن به ميان آمده است. از اين رو مطلقات روايات همه منصرف به 


اين در صورتى اتفاق مى افتد كه فرد به مدت طولانى زير سايبان باشد 


و حال آنكه رفتن از زير سايبان ثابت مانند يل» تونل و غيره در مدت زمان كوتاهى صورت مى يذيرد. بنابراين حكمت حكم 
كه تغير لون است با رفتن از زير يل وو يا ككذراز بازار كوجكك و يا تونل سريوشيده ناديده كرفته نمى شود و نمى توان اين 
موارد را ممنوع كرد. حتى اكر شكك كنيم كه آيا اطلاقات از سايبان ثابت منصرف است و به عبارت ديكر اكر شكك كنيم كه 
بايد به اطلاق روايات اخذ كنيم و سايبان ثابت و متحركك هر دو را ممنوع بدانيم يا اينكه به سراغ انصراف رويم و فقط سايبان 
متحركك را ممنوع بدانيم» هنكام شكك بايد به سراغ انصراف رفت زيرا اطلاق به دليل احتياج دارد نه انصراف براى اينكه براى 
اثبات اطلاق» بايد متكلم در مقام بيان باشدء بيان نكند» انصراف نداشته باشد و قدر متيقنى در كار نباشد. اكر اين جهار مقدمه 
ثابت شود اطلاق محقق مى شود والا نه. بعضى از معاصرين دليل ديكرى بر جواز اقامه كرده اند و آن اينكه محرم براى احرام 
حج بايد از مسجد الحرام محرم شود (در حج تمتع احرام از مسجد الحرام افضل است و فرد در عمره ى حج افراد هم از مسجد 
الحرام محرم مى شود.) و اين در حالى است كه فرد بعد از احرام بايد از زير سقف هاى مسجد عبور كند. اين استدلال به نظر 
ما صحيح نيست زيرا فردى هنكام احرام مزبور در منزل ساكن شده است و هنكام سكونت در منزل زير سقف رفتن بلا مانع 
است. سخن فقط در حال سير و مسافرت كردن مى باشد. 


فرد كه وارد مكه مى شود در واقع وارد منزل شده است. الا-مر الثالث: اكر محرم هنكام سفر يياده شود تا به كارى كه برايش 
بيش آمده برسدء مثلا مى خواهد نماز بخواند» قضاى حاجت كند و يا صبر كند رفقايش برسند آيا دراين حال مى تواند زير 
سايه برود؟ در اين حال او هرجند در حال سفر است ولى در حال سير و حركت نيست. البته واضح است كه اككر در اين حال 
وارد منزل و يا قهوه خانه شود اشكال ندارد. بحث در سايبان متحركك است. اين فرع را كمتر كسى متعرض شده است. آيه الله 
خوثئى در معتمد ج /7 ض 298 ايخ سأله را متذكرشده اسث وتمى فزمايد: و كذلكك (ائ لدبناس)فيما نزل:فى الطريق 
للجلوس او لملاقاه الاصدقاء او لغير ذلكك و الالظهر جواز الاستظلال فى هذه الموارد بمظله (جتر) و نحوها ايضا و ان كان 
الاحوط اجتنابه نقول: در اين مورد روايت و شهرتى وجود ندارد. دليل ما همان انصراف است و اينكه قدر مسلم ادله حال سير 
است در غير اين حالت مى توان زير سايه رفت. بله احتمال دارد اطلاقات اين مورد را شامل شود در اين حال كه شكك بيش 
مى آيد مى كوييم: انصراف مقدم است. (به همان دليلى كه كذشت) مسأله ى بعدى كه مسأله ى 78 است مسأله ى مهمى 
است و آن اينكه حرمت استظلال آيا مختص به روز است يا اينكه شب را هم شامل مى شود. در اين زمان ماشين ها هنكام 


شب همه سقف دار است. از اين رو بحث در اين است كه 


آيااظل و سايه كه در روايات آمده است بايد بالفعل باشد كه در روز محقق مى شود و يا بالقوه را هم شامل مى شود كه 
مطابق آن حتى در شب هم نبايد زير سايه رفت. بعد بحث از اين مبحث به مبحث بين الطلوعين كشيده مى شود كه اكّر در 
شب بتوان زير سايه بود آيا در بين الطلوعين مى توان زير سايه رفت» همجنين در روزهاى ابرى كه آفتاب نيست و سايه اى در 
كار نيست» همجنين در شب هاى بارانى و يا طوفانى جطور كه اكر فرد از ماشين سقف دار بيرون رود كرفتار باد و باران مى 


شود. ان شاء الله فردا متذكر اد ين مسأله مى شويم. 


استظلال در شب كتاب الحج 
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موضوع: استظلال در شب بحث در مسأله ى 78 از مسائل تروكك احرام است. اين مسأله به حدى مهم است كه بعضى آن را 
قبل از تروك احرام مطرح كرده اند. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: جلوس المحرم حال طى المنزل فى المحمل و 
غر ماهو ملت اذا كان السير فق النل سلف القساط حاط سمحي ١‏ وان 316 لسرا تخاو مو قود شه الستير 
محرما مع الطائره السائره فى الليل در عصر ما تمام زوار و بسيارى از زوار كشورهاى ديكر از مسجد شجره محرم مى شوند و 
شبانه با ماشين هاى مسقف به مكه مى روند بنابراين اككر در ا ين مسأله به اين نتيجه برسيم كه حتى در شب هم نمى توان زير 
سقف رفت تمامى حجاج بايد كفاره ى ذبح شاه دهند. البته در سابق اين مسئله جه بسا محل ابتلاء نبوده است زيرا كاروان 


ها سابقًا در شب حركت نمى كردند و فقط در روز به طى مسير مى يرداختند از اين رو در كلمات قدماء خبرى از اين مسأله 
نيست. همجنين در روايات هم اثرى از آن نيست. با اين حال از روايات مختلف شواهدى مى توان براين مسأله بيدا كرد بر 
اين اساس ابتدا آن شواهد را بررسى مى كنيم: روايات را بر سه كروه تقسيم مى كنيم: كروه اول: كروهى كه مصداق را بين 
مى كند مانند قبه» محمل» كنيسه و وسائل سريوشيده ى آن زمان. كروه دوم: رواياتى كه از استظلال» تستر و تغطيه نهى مى 
كند بدون اينكه به مصاديق اشاره كرده باشد. كروه سوم: رواياتى كه از باران و طوفان سخن مى كويد. ما اين روايات را 
بعاتحي حبر ورا عاراد عدر خبرانى متتل امك و كر ستل اده رار سج برضي عراحيي كرفا اازرابوات 
تروكك احرام حديث :١‏ محمد بن الْحَسَنٍ سناد عَن الْسَنِ بْنِ سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ عن الل عَنْ محمد بْنِ ملم عَنْ أحدجماع 
َالَ أله عن الشخرم تكب اله َال ا ل كالمأ المخرمة قَانَ تمع اين روايت صحيحه است. در اين روايت از مركب 
سربوضيده كه همان قبه است نهى شده است. حديث 7 عَلْهُ عن ابن بتمَانٍ عن ان متكا عن اللي َال سَأنْتُ أب عد الع 
عَن الْمخرم يركب فِى الْقِهِ قَالَ مرا بُعْجينى إلا أنْ يَكونَ مريضاً قلْتٌ فلن اك قَالَ نَع اين روايت صحيحه است. در اين روايت 


عبارت (مَا يُعْجِبَنى) بوى استحباب مى دهد ولى به قرينه ى روايات ديككر و اينكه امام مريض را استثناء 


من كند أن زاذر مور وتان عايز هئ دائد» حرمت فهشده فى شود نقول: ابن وواباك مطلق امك و به اطلاقكن شامل شن 
هم مى شود ولى در روايت دوم قبه و غيره در مورد مريض به عنوان محافظى از سرما و كرما است ولى اككر هوا شب باشد و نه 
سرمايى در كار باشد نه كرمايى و نه فردى كه مريض باشد واضح است در اين حال اصلا قبه موضوعيتى ندارد. به عبارت 
ذيك راستتفاذه ازاقبة براق حفاظة: از سوما.و كرما يوه اشت'ولى در شنب كه رما و كرمايئ نيست اصلا احتباجى ابه قنه نبسك 
و وجود وعام قبه يكى است بنابراين نهى مزبور فقط در روز است كه كرماى آفتاب وجود دارد. مضافا بر اينكه در سابق در 
شب حركت نمى كردند و شب زمان اطراق بوده است. در روايات نماز قصر آمده است كه حد مسافت (مسيره يوم) مى باشد. 
يع درازور هت ترس م رعدد و درسم خرايدنة. اما روايات كروه دوم: روايات مطلقه باب 88 از ابواب تروكك 
احرام حديث *: عر الئاس عَنْ عدي الو : بن الْمُغيرَِ ‏ َال كت أب الْحَن اولع (موسى بن جعفر عليه السلام) ألو أن 
مشر كَالَ كا لت أ َأعدلُ و حفر َل َكلت فَإِنْ مر م لط 0 .. در اين روايت در معناى ظل اين نكته خوابيده است 
لس نو ينا انناف ود نمويه ندا د عدا قارف كن للد وا اف ال 1 قر 


طنافة ]نان ونا شونا وا تذازف وت اك ذ تحر سانه كارف ءاقنو ناشين ميتقت :و باافيه و امعان" ان ناتس انسل كك دافا 


ران عع طويت الى أيه لمكت زرو ادو ري لامي اباك دود سن الخو ع ص بار م عار لجان 


بن الْححسجَاج قَما ار ا الْحَسَنِ ع عَنٍ الرَجلٍ الْمُحْوِم و كان إِذا أَصَابَيْهُ المَّمْسُ شَنَّ عَليِهِ وَ ص دح فَبث مَيْرُ مِنّْها قَقَالَ هُوَ أَغا ١‏ 
َيِه إِذَاعَلِم أنه لاش 0 نصديبَهٌ اللَّمْسٌ قَلَيِشْعَظلَ مِنْهَا در اين روايت هم از نور و كرماى خورشيد سخن به ميان آمده 
ل 0 آمده است يعنى بايد صورتت را 
كي مغرف انقات قرا وحن" ابو رواناك هن راصح انلق كه دومورة رقا انث ديك اع عدوي امرشافاعة 
أخمد بْن محمد عَنْ عُثمَانَ بن عبته ى الْكلَابيٌ قَالَ قت لأبى الْححسن الأوَلِع إِنَّ علي بْنّ شِهَاب يشو رَأَسَهُ وَالْبَدٌ شَّدِيدٌ وَيُرِيدُ 
أنْ أن بُخرع قَالَ إن كان كما زعم َل و آَم أت قاض (آشكار كن و نبوشان) لِمَنْ أخرفت لهُ قرينه ى سوم: رواياتى كه مى 
كويد نبايد از حر و برد تغطى كرد حديث 15:- عون الْحُمَرِيِنِ ين مُحَمَدٍ عَنْ على بن مُحَمَدٍ عَن الْحَسَنٍ بْنِ عَلِيٌ عَنْ أ َانِ عَنْ 
ووه قالطال عن الشخرء | تع 06 الوق اليد و الود فا مصائ اين ووايك :اين انسك كن شريو برد باد لأمافك في 
مى توان تغطى كرد. قرينه ى جهارم: تمام 


رواياتى كه در آن از استظلال سخن كفته شده است كه ظاهر در استظلال بالفعل است نه در بالقوه به نظر ما ظاهر تمامى 
عناوين در بالفعل است. مجتهد كسى است كه بالفعل مجتهد است و هكذا عادل و فاسق. بالقوه بودن احتياج به قرينه دارد. 
بتايراب ين استظلال و ظل يعنى جيزهايى كه الآن سايه دارد و شب را شامل نمى شود. قرينه ى ينجم: روايات متعددى است كه 
انور العا ررد عدار وروي لاني وا يناما كارا ااال وير كيف ارو نا وى معد ك1 جرراياية رس 
غروت آفتات است): حديث *: عَن الْعبَّاسِ عَنْ عَتدِ الله : المخيةه قَالَ قُلْتُ بِأَبى الححمن اولع أَطلْلُ وَ أنا مُخْرم بك قال ما 
لنت أن َُولَ لل ص قَالَ ها من حاجٌ بتضكى ما حٌى يت القّس إِنَا لت دنوب معها حديث :١١‏ مهد بن يفوت عَنْ 
عَلِىٌ بْنِ إبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَنْ عدب الله ب 5 قَالَ سنت أيا الْتحسَنٍ ع عَنٍ الظَلَلٍ للْمحْرِم فال اصح (لبوعاموواضع كرا 
لد أعرئيت ل قلت إِنّى مغؤوة (انسانى كرمايى هسكم) و إن الْعو يَشْتَدٌ عَلَىَ فََالَ أمرا عَلِمْتٌ أَنَّ السّمْس تَغْوْبُ يطُْوبٍ 
لْمُحْرِمِينَ مضافا بر اين اكر شكك كنيم آيا اين روايات با اين همه قرائن شب را هم شامل مى شود اصل برائت جارى مى كنيم. 
نكتةى درك رآيق آست كه شبكاس ك«ماشين حركك من كسد باذ توليد مى 'شوفا و اتن بايد يود تاراحت كتتده ابت و ايتكه 


ماشين سر يوشيده است براى محفوظ ماندن از باد است هكذا در هواييما. آيا ماندن در 


ماشين به اين امر و محفوظ ماندن ايجاد مشكل مى كند به اين معنا كه نبايد خود رااز اين باد مخفى كرد؟ يا اينكه اين باد 
جون مصنوعى است و از خود ماشين توليد شده است لازم نيست انسان خود را در معرض آن قرار دهد. اين باد با بادى كه در 


به شكل طبيعى در خارج وجود دارد فرق دارد. ان شاء الله بايد اين مسأله را بررسى كنيم. 


برهيزاز باران و سرما كتاب الحج 
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موضوع: يرهيز از باران و سرما بحث در مسأله ى "از مسائل مربوط به تروكك احرام است و آن اينكه شخص محرم اكر مرد 
باشد آيا شب مى تواند سوار وسيله ى نقليه مسقف بشود؟ با دلائلى ثابت كرديم كه انجام اين كار براى او جايز است. اينكه به 
دو امر مى بردازيم: الا-مر الاول: در مورد شب هاى بارانى در مورد مطر روايات متعددى داريم. البته در اين روايات سخنى از 
شب و روز نيست و مادر كلمات علماء نديديم اين مسأله زياد مورد عنايت قرار كرفته شده باشد. باب * از ابواب بقيه 
الكفارات در ميان اين روايات صحيح السند هم وجود دارد و سند بعضى محل كلام است. دوك تكن زم الخمدز 
ا ل ا ور م سمه 
الْمَطَرْ أو كان مريضاً َم َ قَنْ طَلَّلَ هَلْ يَجِبُ عَلَه لِْدَاهُ أ لَا فكتب يُطَلْلٌ عَلَى نَفْسِه وي َرِيقٌ دما إنْ شَاءَ الله اين روايت مضمره 


است. در اين روايت بعد از جواز تظليل امر به كفاره صادر شده است و اين 


علامت آناست كه اين كار احتياطا جايز نيست و حتى اكر فرد مضطر شود كفاره ساقط نمى شود. در اين روايت سخنى از 
شب و روز نيست هرجند ممكن است به سبب اينكه مطر در كنار شمس ذكر شده است احتمال دهيم كه سخن در مورد روز 
أست: العا الاين فويعبيت اندر مط رر زو سيايودة ترني أرقت لات رو يتنهم :روز يرا شادل عى اوه وبع لنب 
اعفن بك مد َنْ محمد بْنِ إِسْحَاعِيلَ (بزيع) قالَ سَأْتٌ أب الْسَنٍ ع (امام رضا عليه السلام) عَنٍ الطلَ لمخم مِنْ أذ مَطرٍ أو 
شّمْس فَقَالَ أَرَى أنْ يَفْدِيَةُ شاه وَيَذْبَحَهَا بِمِنّى اين روايت صحيحه است. افاضه از عرفات تا مشعر در شب بوده است ولى اين 
مرو جاح سي الم سير سر الور 
وهم شب را شامل شود وهم صبح را. حديث «: عَنْ إبْراِيم بن أبى مشترود قَالَ قلت للرّضّ اع الْمَخْرم بطلل عَلَى مشيله مله 

يَفْدِى إِذَا كانتِ الشَّمْسٌ وَ الْمَطرُ ؛ يض رَانٍ به قَالَ 10لاو سيو ييه ابن حديث *: عَنْ أَحْمَدَ بن 
تمد عَنْ محمد بن إحَاعِيلَ بن بيع عَنِ الرَضَاع قَالَ سَألهُ وَل عَنِ الطَلَالٍ لمخم من أذ مَطرٍ أؤ شَمس و نا ضحم َأمرَم 
أن يُذيق شاة ويذبعها بمّى ابن روايث نهم مائند حدديث # ميحد بن انساعيل صادر شذهااست ولى مضمون أبن 'دورروايت 


با هم متفاوت است. در قبلى خودش از 


امام عليه السلام سؤال مى كند ودر انارو مكار نهد كرى كد سوال كرذة البته ترايت كين كند. حديث /: الوق 


عو يي - 


سناد عَنْ محمد بْنِ إسْماعِيلَ بن بزيع عَنْ أبى الْسنٍع ْله ا َّال فى أذ مِنْ مَطرٍ أؤ شَمْسٍ أذ قَالَ مِنْ عل م راد اد و قال 
نحن إذا نا ذلك طَلنَا وَ ْنَا در تمامى اين روايات مطر در كنار شمس آمده است. باب /8 از ابواب تروكك احرام حديث 
/: َه أّهُ (الحميرى)سَأهُ (صاحب الزمان) عَنٍ الْممخرم بَمَظِلٌ من الْمَطَرِ بطع (بوشش جرمى) أو غَيرِهِ حرا عَلَى باه وََمَا فى 
فقيل أذ ندل كه عي خوها بحل قوز درك الجوات ذا عل لكك فى المخيل فى طريقه عل م اين روايت مرسله است 
زيرا طبرسى صاحب احتجاج معاصر با حميرى نبوده است و بين آنها دو قرن يا بيشتر فاصله بوده است. در اين روايت ديكر 
شمس در كنار مطر ذكر نشده است تا شبهه ى قبلى بيش آيد ولى روايت مرسله است. به هر حال اكر اين روايات سابقه مطلق 
نباشد به دليل اينكه مطر در كنار شمس ذكر شده است ولى با اين وجود مى توان الغاء خصوصيت كرد و كفت در مطر بين 
شب و روز جه فرقى است؟ مشعلى كه در مطر در روز بيش مى آيد در شب هم رخ مى دهد و كم يبش مى آيد كه هم مطر 
باشد و هم خورشيد. بنابراين با الغاء خصوصيت مطر در شب هم داخل در اين روايات است. از اين رو اكر حاجيان در شب در 


ماشين سريوشيده هستند و هوا باران بكيرد 


بايد توقف كنند. قبلا كفتيم كه در غير حال حركت مى توان زير سايبان رفت. (مثلا براى قضاى حاجت,. نمازء انتظار رسيدن 
رفقاء وغير حتى در روز هم مى توان زير سايبان رفت) در ما نحن فيه هم هنكام باران كرفتن بايد توقف كنند تا در حال سير 
و سفر و زمانى كه باران مى بارد زير سقف نباشند. همجنين اكر هم متوقف نشدند و حركت كردند بايد كوسفندى كفاره 
دهند. اكر هم فرد خواب باشد و باران بيايد و او در ماشين در حال حركت باشد جون اين از باب نسيان و غفلت مى باشد 
كفاره اى بر كردن او نيست. البته دادن يكك كوسفند در كنار مخارج سنكين حج ناجيز است و نبايد سخت كرفت. الامر 
الثانى: در مورد شب هاى سردى است كه انسان نمى تواند بدون بوشش آن را تحمل كند. باب 86 از ابواب تروكك احرام: 
حديث "1: عَنْ عد مِنْ أَضْ حَابنًا عَنْ أختدَ بن مُحَمّدٍ عَنْ عُْمَانَ بن عِيتدى الْكلَابِيَ َالَ قُْتٌ لأبى الْحَمَن الأوّلِع إِنَّعَلِيَ بن 
شِهَاب يَشكو رَأْسَهُ وَالْبَدُ شَدِدٌ وَِيُرِبدٌ أَنْ بُخْرم فَقَالَ إنْ كان كما َعَم فَلِطَلَ و أَما أَنْتٌ فَاضْح (صورتت را مكشوف بدار) 
ا غاقة اهارن ووايك عاق ارح ود يق نووم اقو انام عي السلؤم أزج ادك كك معدي كد لجان قسة مانن 
در مقابل سرما خود را بيوشاند. در اين حديث بيج و خمى وجود دارد و آن اينكه امام عليه السلام در آخر روايت مى فرمايد: 


صورتت را نيوشان» اين به سبب اين است كه آفتاب بايد به صورتت بخورد ولى رفيقت به 


سبب سرما مى تواند خودش را در يوشش قرار دهد هرجند به اين سبب آفتابى كه بايد به سر و صورت محرم بخورد به او 
تخورة بتابزايق مشكلى كه فر اين ووابث :اق مشنك استظلذل اق اكاب ات له يوشاتدة يدن دن مقايل شونا ونابراين كر 
كب ادر كب خرد ارا سيره باد مشكلى اند يران المي ١‏ بلزز يرا رياني در كار الس لبي 177 عر 
لحرن بْنِ محمد عَنْ مُعَلّى بن محمد عن الْحسَنٍ بن عَلِىٌ عَنْ أَبَانِ عَنْ ُرَاَه قَالَ أله عنِ الْمُخرم انط كال أقاوق العفو 
الوه كلاذو ار نظ سكن از سوماق كرا إسشراابع حالان برسم كت كاجو دي باد كرماانى بيوسانك قمرلا وز 
روز اين كار را انجام مى دهد و شب نمى شود انسان خود را از كرما بيوشاند زيرا در اين صورت كرمتر مى شود. مخصوصا با 
توجه به اينكه معمولا روز حركت مى كردند. على الخصوص با توجه به روايت قبلى و يا قرينه بودن حر در كنار برد قرينه مى 
شود كه اين روايت كارى به شب ندارد بنابراين شب هاى سرد مى توان سوار ماشين مسقف شد و در نتيجه از سرما در امان 
ماند. اما در بين الطلوعين و در روزهاى ابرى قائل هستيم دليلى بر حرمت استظلال نداريم. حرمت در جايى است كه كرماى 


آفتاب وجود داشته باشد كه بايد لون صورت تغبير كند. 


استظلال در حال احرام كتاب الحج 
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حديث اخلاقى: امام هادى عليه السلام مى فرمايد: (مَنْ جَمَعَ لك وُدهُ وَ رَأيَهُ فَاجمَعْ لَهُ طَاعَتَكك) امام عليه السلام در اين 


كسى كه براى تو دو كار انجام دهد بيرو او باش و با او مخالفت نكن. اول اينكه با تو محبت و دوستى داشته باشد ديكر اينكه 
به فكر تو باشد. در واقع» محبت و دلسوزى دو اصل اساسى محبت و رفاقت است و اكر اين دو نشانه در كسى بود نبايد او را 
رها كرد. اين كار سلسله مراتب دارد و از خداوند متعال شروع مى شود تا دوستان معمولى. خداوند نسبت به بندكانش محبت 
دارد و دلسوز تمامى بند كانش مى ياشد. به عميخ سيب بيغميران را فرستاده است و نعمت هائ كوثاكون آفريده است :و آيات 
آفاقى و انفسى در همه جا به جشم مى خورد. بنابراين حال كه خداوند به ما محبت دارد و به فكر ما هست بايد از او اطاعت 
كنيم. (فَاجمَعْ لَهُ طَاحَتَكك) بعد از آن ييغمبر و اولياء قرار دارند. بيامبر اكرم (ص) دلسوز بود» مرارت مختلفى براى هدايت بشر 
كشيد و به فكرامت بودء مرارت و عداوت كوناكون دشمنان را تحمل كرد ولى محبت و دلسوزى براى امت هركز از ايشان 
جدا نشد. يس ما هم بايد از ايشان اطاعت كنيم. (فَاجْمَعْ لَهُ طَاعَمَكك) بعد از آن علماء و مراجع و بزركان دين هستند كه 
عمرشان را صرف هدايت مردم كردند. آنها بر خلاف دنياطلبان و دنيايرستان كه فقط به فكر خودشان هستند» به فكر مردم 
هستند و دلسوز آنها مى باشند ازاين رو ماهم نبايد ايشان را رها كنيم و بايد بيرو آنها باشيم. مرحله ى جهارم دوستان ما 


هستند كه اككر به ما محبت دارند و دلسوز هستند ما هم نبايد آنها 


را رها كنيم. بعضى از افراد فقط به فكر خودشان هستند و در حوادث روزكار به فكر خود بوده دوست را رها كرده سعى در 
اين دارند كه فقط كليم خود رااز آب بيرون بكشند. حال اكر كسى اين صفات را نداشت بايد با او بود و ازاو جدا نشد. ما 
اكر بخواهيم در برابر دشمنانى كه عليه ما دست به دست هم داده اند بيروز شويم بايد اين دو اصل را برجسته كنيم: اصل 
محبت و اصل دلسوزى. نبايد هر جناحى به فكر خودش باشد و همككى بايد محبت همككى را داشته باشند و نسبت به هم دلسوز 
باشند. ما حتى اككر كار به مسائل اخروى و ياداش الهى نداشته باشيم باز عقل مى كويد: وقتى دشمنان دست به دست هم داده 
اند و مسلمان نماها عليه شما اقدام مى كنند شما هم بايد اين دو اصل را در ميان خود برجسته كنيد تا نجات يابيد زيرا اين كار 
موجب وحدت داخلى مى شود. هر كونه اختلااف سم مهلكى است كه بايد از آن يرهيز كرد. امام على عليه السلام به مردم 
عراق مى فرمايد: (قي! يجبا يجبا وَ الل ُِيتٌ الْقَْتِ وَ يَجلِبُ الْهَمَ من اجتتاع هَوّْلَاءِ الْقَْم عَلَى بَاطِلِهم و تَفَرقَكُمْ عَنْ حفّكم) 
الود لقعم عشيدى )تسر كد« رعو رامو شؤرانة ابن انيت كد افل :وظل ادن باطل شوو امنا داؤنه .وى تا ونين 
اختلاف داريد. واقعيت اين است كه با داشتن اتحاد منافع همكان تأمين خواهد شد و ان شاء الله خداوند هم يارى خواهد كرد 


واتحاد مردم سبب بيروزى و نجات خواهد 


شد. مسائل ده كانه براى ايام تعطيلات: از اين مسائل» ينج مسأله از مسائل باقى مانده ى تروكك احرام است. مسأله ى يكم تا 
ينجم: العشرون من تروك الا-حرام (مربوط به اين است كه خون نبايد از بدن بيرون آيد) تا الرابع و العشرون من تروكك 
الاحرام. مسأله ى ششم: مقدار الكر بالوزن و المساحه. بين وزن و مساحت تعارضى وجود دارد و هميشه مساحت بيشتر از وزن 
است. اين مشكل بايد حل شود. (وزن اكر دو هزار رطل عراقى باشد ديككر با جهل و سه وجب نمى سازد.) مسأله ى هفتم: 
نجاسه الخمر و طهاره الكحول. اينكه خمر نجس است ولى الكل هاى طبى و صنعتى طاهر است. مسأله ى هشتم: حكم ماء 
المطر (احكام مختلف آب باران بررسى شود.) مسأله ى نهم: كفايه كل غسل عن الوضوء او غسل الجنابه فقط. آيا همه ى 
اغسال واجبه و مستحبه از وضو كفايت مى كند (كه ما هم بر همين عقيده داريم) يا اينكه فقط غسل جنابت از وضو كفايت 
مى كند. مسأله ى دهم: ستر بدن المراه فى الصلاه و غيرها. يعنى حكم حجاب اسلامى بانوان هم در نماز وهم در غير آن 
بررسى شود. اولويت در نوشتن اين رساله هاى اين است كه با زبان عربى نوشته شود و كمتر از بيست صفحه ى قطع وزيرى 
نباشد. موضوع: استظلال در حال احرام بحث در تروكك احرام است و به مسأله ى 9 رسيده ايم. امام قدس سره در اين مسأله 


مى فرمايد: اذا اضر بالتظليل لبرد او حر او مطر او غيرها من الاعذار (مثلا هر ماشينى كه وجود دارد سريوشيده است) 


جاز و عليه الكفاره. يعنى اكر شخص محرم مرد» مجبور شد زير سايبان رود مى تواند و البته بايد كفاره بدهد. اما جواز به دو 
دليل است: دليل اول: قاعده ى اضطرار كه سابقا مفصلا آن را بحث كرديم. از امام صادق عليه السلام روايت است: (ما من 
شىء حرمه الله الاو قد احله لمن اضطر اليه) البته اين قاعده استثنائاتى دارد ولى كليت قاعده ى مزبور ما نحن فيه را شامل مى 
شود. دليل دوم: دلالت روايات: باب 8 از ابواب بقيه الكفارات كه روايت آن را قبلا خوانديم كه امام عليه السلام فرمود: اكر 
كسى مضطر شد مى تواند از سايبان استفاده كند. اما دليل كفاره: در همان باب دليل بر كفاره ذكر شده است ممكن است 
سؤال شود كه كفاره مربوط به جايى است كه عمل خلافى انجام شده باشد و در ما نحن فيه خلافى انجام نشده است. جواب 
آن اين است كه وقتى نص بر كفاره در ما نحن فيه وجود دارد بايد به آن كردن نهاد و حتما در آن مصلحتى وجود دارد و 
شايد يكى از مصلحت هاى آن اين باشد كه مردم تا كاملا مضطر نشدند زير سايبان نروند و در اين امر احتياط بيشترى داشته 
باشند. عين اين مطلب در روزه هم وجود دارد. كسى كه مريض است نبايد روزه بككيرد ولى در عين حال بايد كفاره هم بدهد. 
بحث ديكر در حد اضطرار است.بعضى كفته اند بايد اضطرار شديد باشد و الا هميشه درصدى از اضطرار و ناراحتى وجود 


دارد مثلا انسان وقتى روزه مى كيرد بى حال مى شود و اين مقدار مجوز 


افطار نمى شود. واقعيت اين است كه مشكلات طبيعى را بايد تحمل كرد واكر مازاد بر آن شد و به مشقت شديد منجر شد 
مى توان عمل را تركك كرد. در روايت ابن شهاب هم آمده بود كه امام عليه السلام در مورد او فرمود: (ان كان كما زعم) 
يعنى اكر همان كونه كه تصور مى كند واقعا مضطر است مى تواند تظليل كند و كفاره هم بايد بدهد. البته كفاره مصالح فوت 
شده را جبران مى كند. مسأله ى :*٠‏ كفاره الاستظلال شاه و ان كان عن عذر على الا-حوط و الاقوى كفاره شاه فى احرام 
العمره و شاه فى احرام الحج و ان تكرر منه الاستظلال فيهما فرع اول اين است كه كفاره ى استظلال كوسفند است. فروع دوم 
اين است كه حتى اككر فرد در استظلال معذور باشد بايد كوسفندى كفاره دهد. فرع سوم اين است كه در تمام احرام عمره 
يكك كوسفند بايد كفاره دهد و در تمام احرام حج هم يكك كوسفند حتى اكر جند بار زير سايه رود. (معمولا زير سايه رفتن 
در طول ايام عمره و حج جندين بار تكرار مى شود و كم بيبش مى آيد كه فرد فقط يكك بار زير سايه رود. طبيعت استظلال 
تكرار است و اكر قرار بود براى هر بار يكك كوسفند دهند دجار مشقت مى شدند.) اما فرع اول: مشهور بين اصحاب شاه 
است. صاحب جواهر در ج 7١‏ ص 5١8‏ مى فرمايد: مشهور براين است كه كفارهى استظلال شاه مى باشد. با اين حال دو 


فتواى شاذ از صدوق در مقنع و ابن ابى عقيل نقل شده 


است. مرحوم صدوق مى فرمايد: الصدقه كل يوم (بنابراين به تعداد ايامى كه استظلال كرده است بايد صدقه دهد و ايشان 
مقدار صدقه را هم معين نكرده است.) اين ابى عقيل قائل به كفاره ى تخبير شده است. (ماتتك مشألةةى سو تراشيدة) انان زو 
اويا بايد سه روز روزه بكيرد يا سه صاع به شش فقير (هر كدام نصف صاع) صدقه دهد ويا نسكك. دليل بر قول مشهور: 
روايات متعددى در باب #از ابواب بقيه الكفارات بر اين امر دلالت داشت كه معذور و غير معذور بايد شاه كفاره دهد. اين 
رواياات را ديروز خوانديم. دليل قول صدوق: باب # از ابواب بقيه الكفارات حديث 8: در اين روايت آمده است كه اكّر سوار 
محمل بودى و رفيقت مجبور شد زير سايبان رود و توهم مجبور شدى براى حفظ تعادل مجبور شدى سايبانى براى خود 
درست كنى هر روز بايد صدقه دهى. در اين روايات مشكلات متعددى وجود دارد. اولا سند اين روايت ضعيف است زيرا در 
آن على بن ابى حمزه ى بطائنى است. ثانيا: اين روايت معرض عنهاى اصحاب است. ثالثا: كر بخواهد با روايات شاه معارضه 
كندء اولا اين يكك روايت است در مقابل روايات كثيره و ثانيا مشهور بر شاه فتوا داده اند. دليل قول ابى ابى عقيل: او به روايت 
باب 18 از ابواب بقيه الكفارات حديث ” كه روايت عمر بن يزيد است استناد كرده است. اين روايت را قبلا خوانديم واينكه 


امام عليه السلام مى فرمايد: اككر در حجت مشكلى بيدا شد بين سه جيز مخير هستيد. در اين روايت لفظ 


ارتكاب خلافء به عموميتى كه دارد استظلال را شامل مى شود. در اين روايت هم دو مشكل اساسى وجود دارد اولا در سند 
آن محمد بن عمر بن يزيد است كه كه ثقه نيست (بر خلاف عمر بن يزيد كه ثقه است.) ازاين رو سند روايت ضعيف مى 
باشد. سلمنا كه روايت صحيحه باشد. در اين حال اين روايت عام است و قابل تخصيص است و در مورد استظلال تخصيص 
خورده است و در آن قائل به شاه مى شويم. اما فرع دوم: كه در حال عذر هم بايد شاه كفاره دهد آن هم از فرع قبلى معلوم 
مى شود زيرا اكثر روايات ناظر به مقام عذر است. البته ما نمى دانيم كه جرا امام قدس سره قائل به على الاحوط شده است زيرا 
اكثر روايات به شاه در حال عذر تصريح مى كند. ما قائل به على الاقوى هستيم. اما فرع سوم: دوزو مه لكر اولمع 
دليل اول: باب 2از ابواب بقيه الكفارات حديث :: محمد : بن الْحَسَن بإسْنَادِهِ عَنْ مُحَمّدٍ بْن الْحَمَنِ الصّفَارٍ عَنْ مُحَمّدٍ بْن عيسى 


عَنْ أبى عَلِىٌ بْنٍ راش قَالَ لت قلْتْ لع جلت فداك إِنّْهُيشْدُ على كَمْفُ الظلالٍ فى الإخرام بأنّى مخزور يَشْتدُعَلَئَ > الشفض 
فَقَالَ طَلَلُ وَ أرق كما فَقُلْتٌ لَه ما أذ مين قال قفر قلت إِنا ُخر رم الفتووة تذخ نك قل وثضرء الذي قال نارق وين 


باشند. دليل دوم: ماهيت اظلال تكرر است و 


اكر قرار باشد براى هر مورد يكك كوسفند قربانى شود جه بسا به دهها كوسفند بالغ شود واين كار با شريعت سهله ى سمحه 


سازكارى ندارد. مضافا بر اينكه در روايات هيج اشاره اى به تكرار كفاره نيست و در همه ى روايات فقط از شاه سخن آمده 


است. بنابراين در كل احرام عمره و در كل احرام حج قائل به تداخل هستيم و فقط يكك شاه كافى مى باشد. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


